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OZET

Milli Goriis hareketinin i¢ginden ¢ikan AK Parti’nin varlik kosullarini yaratan
zemini ve partinin bu gelenekten farklilasan ve benzer kalan kimi yonlerini analiz
etmek, onu belirleyen kavramlar diinyasi, politik atmosfer ve tarih lizerine derinlikli
bir caligmayr gerekli kilmaktadir. AK Parti’nin sahiplendigi ve yeniden iirettigi
“muhafazakar demokrat” siyaset, bu kimligi olusturan bilesen ve kavramlardan bir
¢esit uyum ve harmoni yaratma ihtiyacina denk diismektedir. Dolayisiyla
“muhafazakar demokrat” siyasi ¢izgiyi belirleyen kavramlarin analiz edilmesi
calismamizin baglangic noktasini olusturmaktadir. Demokrasi kavraminin tarihsellik
icindeki gelisimi, kapsaminin genislemesi ve bu kavramin dinle kurdugu ontolojik
karsithgin ¢oziilerek, otantik varolus ve aidiyetlere yasam alani tantyan bir yapiya
evrilmesi ve bu doniisiimii yaratan kosullar irdelenmistir. islam’m &6zsel olarak
demokrasi ile kurdugu iliski, bu iliskinin boyutlar1 ve kavrama yaptigr katki

degerlendirilmistir.

Yenilik¢i kanadin Milli Goriis’ten kopmast ve AK Parti’nin kurulmasi ile
sonuglanan doniisiim siireci; hareketin tarihi, i¢inden ¢iktig1 gelenek ve bu gelenegin
dayandigi kod ve semboller, modernlikle kurdugu iliski analiz edilmeden tahlil
edilemez. Bu baglamda Islamci bir hareket olan Milli Gériis’iin kendinden nceki
Islamcilarla benzesen ve farklilasan yonleri, Milli Gériis’iin merkez ile kurdugu iliski,
bu iligkinin hareketi doniisiime zorlayan yonleri analiz edilmistir. Milli Goriiscii
partiler olan Milli Nizam, Milli Selamet, Refah ve Fazilet partilerinin siyasi ¢izgileri
ve gecirdikleri dontlisiim degerlendirilmistir. AK Parti’nin Milli Goriis geleneginden

ne Ol¢iide farklilastig1 ya da benzestigi analiz edilmeye calisilmistir.

Arastirmanin amact AK Parti Teskilatlar1 demokratik degerlere nasil baktigini
ortaya koymaktir. AK Parti’nin kurulmasi ile sonuglanan Milli Goriis i¢indeki degisim
siireci teskilat iiyelerinin deger algilar {izerinden analiz edilmistir. Bir kiyas iliskisi
kurulabilmesi i¢in kontrol grubu olarak Milli Gorilis Hareketi’nin son duragi olan

Saadet Partisi teskilat iiyeleri se¢ilmistir.

Anahtar Kelimeler: Milli Goriis, Muhafazakar Demokrasi, AK Parti,
Islamcilik, deger algisi



SUMMARY

Analysing the transformation and the unique stance of AK Party requires an
elaborated study on its founding conceptual sphere, the political climate, and history.
AK Party's reproduced “conservative democratic” politics corresponds to the need to
create a sort of harmony between the constitutive elements and concepts of this
identity. The first part of this study, therefore, analyses the essential concepts of
“conservative democratic” synthesis. It examines both the historical development and
extension of the concept of democracy, and its restructuring which, as a result of the
end of its ontological conflict with religion, has enabled authentic life styles and
rapport to live together, as well as the conditions of this transformation. This study
also assesses the essential relationship between Islam and democracy, its dimensions,

and Islamic contribution to the concept of democracy.

It's almost impossible to understand the transformation of AK Party, without
analysing its history, the tradition, with its basic codes and symbols, from which the
party emerged, and its relationship with modernity. In this context, the differences and
similarities between the Islamic movement of Milli Goriis and previous movements,
its relationship with the center, and the aspects of this relationship which have imposed
a transformation on the movement have been analysed. There is also a discussion about
the political parties in the line of Milli Goriis, namely Milli Nizam, Milli Selamet,
Refah, and Fazilet, and their political stance and transformation, as well as about AK
Party's unique political structure, which differs from the tradition of Milli Goriis.

The main concern of study is to reveal AK Party organisations' viewpoint on
democratic values. The transformation of AK Party has been analysed according to
the party members' value judgements. In order to provide a comparison, the members
of Saadet Party, the ultimate political party of Milli Goriis, are chosen as a control
group.

Keywords: National Vision, Conservative Democracy, AK Party, Islamism,
Value, Judgement
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ONSOZ

Tirkiye topraklarinda yasayan insanlar i¢in din olgusu 6nemli bir kimlik, aidiyet
unsuru ve birlestirici har¢ olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu toplum ve cografyanin
tarihine, kiiltiiriine, giindelik yasamina kadar her alanina islam énemli bilesen olarak
dahil olmustur. Tiirkiye dendigi zaman insanlarin aklina ¢ogunlukla Miisliimanlik
gelmekte, bu toplum yapisi ile Islam biitiinlesik bir harman olusturmaktadir. Bu
topraklar i¢inde bagka inanglara sahip olan insanlar elbette ki mevcuttur. Bu kimlik
bi¢imleri kendisine yagam alani bulabilmektedir. Ancak toplumun ruhunu olusturan,

temel motif Islam’dir.

Buna ragmen 19. yiizyi1lda Osmanli modernlesmesi ile baslayan siiregle Islami
degerleri besleyen tasra unsurlarinin, laik merkezci biirokrasi ile tezathigi goriiniir
olmaya baslamistir. Cumhuriyet kurulurken, kitleleri seferber etmek igin siklikla
basvurulan bir motif olan din, iktidar saglamlastiktan sonra sistemli bir sekilde
kamusal alanin disina itilmis, baskilanmis, otekilestirilmistir. Dolayisiyla kamusal
alan, halkin biiyiilk c¢ogunlugunun sahiplendigi yasam bic¢imleri ve inang
Ortintiilerinden temizlenerek, sterillestirilmis, Bati’ya uyumlu modern bir yasam

tarzina gore dizayn edilmistir. Cumhuriyet tarihine bu ¢atisma damgasini vurmustur.

AK Parti’nin iktidara gelmesinin ardindan kamusal alan farkh kiiltiir ve etnik
taleplerine agilmig, cumhuriyet “normallesmis”tir. Bu siireci dogru tahlil etmek,
bugiinii belirleyen pek ¢ok ¢atismay1 da analiz etmeyi miimkiin kilacaktir. Toplumsal
dokuyu bu denli baskin bir sekilde belirleyen Islam, merkezden hangi yontemlerle
uzak tutulmustur, yonetim ve halk arasinda verili kabul edilen ayrim nasil tiretilmistir,
birbirine karsit kabul edilen kavramlar bugiin nasil bir araya gelebilmistir? Calismada

bu sorulara da cevap aranmustir.

Bugiin dahi temel catismalardan biri sivil giigler ile biirokratik, sivil ve askeri
vesayetcilik arasinda seyretmektedir. Merkezci, vesayetci, elitist zihniyet
dayanaklarindan yoksun kalsa da bugiin bile se¢ilmis organlar {izerinde baski
olusturacak mekanizmalari devreye sokup sokamayacagini test etmekte, sivil iktidarin

giiclinii stnamaktadir. Siiphesiz olgular tarihleri ile birlikte degerlendirilerek, gercek
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hacimleri i¢inde algilanabilirler. Gergekgi bir degerlendirme bu refleksleri tarihselligi
ve doniisimii icinde kavrayarak gergeklestirilebilecektir. Benim de bu calismada
yapmaya calistigim olaylar1 derinlemesine anlamak ve bir kismina vakif oldugum bir

donemi anlatmak ihtiyaci olarak yorumlanabilir.

Islam modernlesme iliskisi, Islamcilik {izerine ¢alismalar uzunca bir donem hep
“taraf olma” kaygisi iginde ve stibjektif kistaslara dayali olarak arastirilmistir. Laiklik
hi¢ siiphe yok ki, zamanimizin 6nemli konularindan biridir. Tiirkiye'deki laik degil
ama kendini “6teki”ni yok etmek lizerinden insa eden laik¢i anlayis, din aragtirmalarini
onemli dl¢lide engellemistir. Bu yolla dini arastirmalar, psikolojik ihtiyag, kiiltiirel
Oonem, alisagelmis davranis bicimi, sosyal degerler ve kismen de kurumsal ortam
seklindeki temel unsurlar dislanarak gerceklestirilmistir. Ancak yeni donemde,
gercekei ve objektif olma kaygisini tasiyan, dogmalara bogulmadan “anlama” ¢abasi
barimndiran pek c¢ok calismalarin gergeklestirildigini sevinerek sdylemek miimkiin.

Calisma bu boslugu kapatma ¢abalarina nagizane bir katki olarak degerlendirilebilir.

Islam, demokrasi iliskisi temas etmek istedigim konulardan bir digerini
olusturmustur. Literatiirde siklikla bu iliski bir ¢esit antagonizma iginde
tanimlanmistir. Bu oryantalist gelenegin izlerine Kedourie ve Huntington’un
teorilerinde rastlanmaktadir. Bir diger egilim ise savunmaci bir yaklasimla Islam’la
demokrasiyi Otiistiirme c¢abasit olmustur. Bu ¢aba ABD’deki 11 Eyliil saldirilari
sonrasina damgasmi vuran islamafobik atmosferle bas etme yontemi olarak da
okunabilir. Ancak benim bu konudaki kanaatim iki yapiy1 kiyaslama ¢abalarinin biraz
zorlama bir goriintii arz ettigidir. Islam, iktidara talip olsa da bir dindir ve kendi
ilkeleriyle uyum arzettigi siirece her sistemle oOrtiisebilir. Islam kosullar elverdigi
durumda uyum karakteriyle 6n plana ¢ikmakta, yeri geldigi zaman baskaldir1 ve

degisim talebinin temsilciligini listlenmektedir.

11



Calismanin temel amacin1 Milli Gorilis hareketinin evrimi, AK Parti’nin bu
gelenekten koparak olusturdugu Ozgiin siyasetin smirlarin1 tayin etme ¢abasi
olusturmaktadir. AK Parti hakkinda kanaat belirtirken siliphesiz bir referans ve
kiyaslama noktasina ihtiya¢ duyulacaktir. Ikincil kaynaklar ve partilerin sundugu
materyaller lizerinden yapilan bir degerlendirme dogas1 geregi belirli bir siibjektiflik
barindiracaktir. Her vaka arastirmacinin zihninden gegerken belirli bir kirilmaya
ugrayacak gercekle arasindaki irtibat bir dlgiide esneyecektir. Bu marj1 olabildigince
kisitl tutma amaciyla ¢alismayi kantitatif verilerle destekleme ihtiyaci hasil olmustur.
Bu baglamda AK Parti {lizerine ayni zamanda nicel verilerle de desteklenen bir

fotografa ulasilmaya ¢aligilmistir.

Calisma yillara dayanan uzunca bir dénemi kapsamistir. Bu dénemde bana
yaptiklari katkilar ile pek ¢ok kisinin destek ve yardimini aldim. Oncelikle ¢alismamin
her asamasini dikkatle takip eden degerli goriis ve katkilariyla bakis acgimi
derinlestirip, zenginlestiren Prof. Dr. Yilmaz Bing6l ve Do¢. Dr. Ramazan Sengiil’e
biiylik minnet bor¢luyum. Ayrica yapilan anket yontemi i¢in gerekli bilgi ve destegi
vererek sahada calisan anketdrleri yonlendirmesi nedeniyle Sayin ibrahim Uslu’ya ve
Istatistik calismasi konusunda verdigi degerli katkilar sebebiyle Prof. Dr. Hiiseyin

Tathidil hocama tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS

Insan toplumsal bir varliktir. Toplumla kurdugu iliskiler igersinde kendisine bir
aidiyet ve kimlik kurar. Kimligin olusumu siirecinde toplum ve birey arasinda
karsilikl1 bir iligski bulunmaktadir. Kimlik toplumla kurulan bu etkilesim i¢inde olusur
ve igsellestirilir. Birey kendi aidiyetini toplumsal evrenin bir parcasi olarak olusturur.
Her toplumsal yapinin evreni ise tarihinden, kiiltliriine, dinine, diline pek ¢ok bileseni
igerir. Toplumlarin bir t6zli insanlar arasinda birlik yaratan goériinmez bir bagi
mevcuttur. Dolayisiyla toplumlar bireyle siiregen bir iliski icinde deger {ireten,
degerleri kusaktan kusaga aktaran canli mekanizmalardir. Toplumu belirleyen degerler

bireyin diinyasinda bir anlam alan1 ve savrulmalara karg1 bir kalkan yaratir.

Insanin varliginda temel bir yeri olan, davranis ve tutumlarin dayanagi olan
degerler insan yasamina rehber olur, hedef ve durus yaratir, varolusun istikametini
belirler. Degerler toplumdan topluma farklilik tasir, her toplum kendi kutsalini iretir.
Ornegin Tiirkiye’de; kahramanlik, misafirperverlik, dindarlik, biiyiiklere saygi,
namus, erdem, seref, hayirseverlik gibi kavramlar yiiceltilir. Buna karsilik Bati
toplumlarinda deger iiretimi rasyonel diizlem ve birey olmak tizerinden kodlanmustir.
Kahramanlik, kendini bagkalarinin iyiligi i¢in feda, vefa gibi ataerkil kodlar lizerinden
tiretilen erdemler toplumsal olarak baskin degildir. Bu herhangi bir toplumun tirettigi
degerlerin digerinkinden iistiin oldugu anlamina gelmez, sadece farkli oldugu ve deger
tiretiminin rasyonel olmayan bir boyutu oldugu anlamina gelir. Degerler toplumdan
topluma degistigi gibi bireysel olarak da degisirler, her degerin kisiden kisiye degisen
bir 6nem derecelendirmesi vardir. Bir insan i¢in ¢ok temel olan bir deger, bir bagkasi
i¢in ikincil onemde ya da 6nemsiz olabilir. Dolayisiyla degerler arasinda bir 6ncelik
siralamas1 mevcuttur, bu siralamay1 belirleyen bireysel farkliliklar oldugu kadar,
toplumsal ve kiiltiirel baglamdir. Deger siiregleri ve deger algilar1 goreceli ve 6zneldir.
Biitiin dinler gibi Islam da deger iiretimi baglaminda bir altyapr sunmakta ve
paradigma iiretmektedir. Dolayisiyla dinin ve Islam’in kendisi bir degerler biitiiniine
dayandirilmaktadir, ahlak ve deger alanindan ayr1 bir sekilde degerlendirilemez. Insan
once kendini bilmeli, tanimali ve nefsin sinirlarini tayin etmelidir. Islam dogruyu
bulma baglaminda insan akl1 ve iradesine ¢ok dnemli bir rol bigmektedir. Dolayisiyla

insan akli ve sagduyusuna “iyi olan”1 kavrama ve deger yaratma baglaminda edilgen
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bir konum atfedilmemistir. Diisiinme ve ayirt etme giicii islam’in benlik algismin
merkezine oturmaktadir. Islamci diisiiniirlere gore insan1 diger canlilardan ayiran
diisiinme ve ayirt etme giiciidiir. Insana bir miikkemmellik, varlik hiyerarsisi i¢inde
istiin bir konum atfedilmistir, dolayisiyla insanin iirettigi degerler aklin ve dinin
ilkeleri ile gelismemelidir. En degerli varlik olan insan Islam’imn ona atfettigi konuma
uygun, Yaradan’dan yani 6ziinden kopmadan bir hayat tasavvuru kurabilmelidir.
Islam’m sundugu ahlak cercevesi verilidir, gerek insanin gerekse toplumlarin deger
iiretimi bu mevcut gerceveyi dikkate alarak ve aklin da rehberliginde olusturulacak bir
cesitlilige olanak sunar. Ornegin ¢ogulculuk Islam dininin siklikla vurguladig temel
degerlerden birisidir. Hem Kur’an ayetlerinde hem de Hazreti Peygamberin
uygulamalarinda ¢ogulculuk ilkesi siklikla vurgulanmaktadir. Miisliiman bir kimse
vahdaniyet ile ¢celismemek kosuluyla toplum yapisina bu ¢ogulcu kavrayisla yaklasir,
bu yaklasimi giintin getirdigi kosullar ve kavramlar ile harmanlamak Miisliimanlarin
aklina kalmistir. Islam’1n sundugu degerleri yeniden iireterek, bu degerlerin toplumsal
kabuliinii saglamak ancak bdyle bir mekanizma ile miimkiindiir. Islam’in sundugu
temel perspektif ve paradigma olaylar1 kavrayista bir bakis a¢is1, metodoloji ve sistem

sunmaktadir.

Degerler ile tavir ve tutumlar arasinda bir paralellik mevcuttur. Insan bir olayin
icinden gecerken sahip oldugu degerle Ortlisen bir tavir gelistirir, tutum benimser.
Insanin aidiyetini belirleyen soyut bir unsur olan degerlerin somutlasmasi ve pratige
gecmesi ile tavir ve tutumlar1 olusturur. Nitekim insanlar degerlerine gore tutum
gelistirirler; tavirlarin temel dayanagi insanlarin benimsedigi degerlerdir. Degerler
paradigmasini olusturan yap1 i¢inde din siliphesiz temel bir role sahiptir. Din toplumlar1
birbirine baglamakta, onlara bir t6z kazandirmakta, ortak bir deger yaratmaktadir.
Toplum icindeki cekismeleri yatistirmak baglaminda bir ¢esit katalizor islevi
gormekte, zitliklar1 yumusatmakta, birlik ve aidiyet duygusu yaratmaktadir. Dinler
sunduklar1 evren ve ilkelerle birlikte insan hayatin1 belirleyen degerler sisteminin yap1
tas1 olmuslardir. Dolayisiyla insanlarin davranislari, deger tiretimleri, siyasi egilimleri
arasinda bir paralellik mevcuttur. Din insanlara bir omurga, perspektif ve algi
sunmakta, dogru ve yanlislarin ayrimina varmasini ve dogrudan yana olmasini

saglamaktadir.
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Dolayisiyla din bir deger iireticisidir. Inang ve tutumlar arasinda dogrudan bir
iliski mevcuttur. Inanglar bireyin alg1 ve tanimlarini olusturan siirekli duygular agidir.
Cogunlukla bireysel ilkelerin temel dayanagidir. Diinyay1 kavramada, boylesi 6nemli
bir isleve sahip olan inan¢ ve din olgusu hem siyasi davraniglar iizerinde hem de
siyasetin kendisi tizerinde son derece 6nemli bir role sahiptir. Nitekim siyasetin temel
konularindan birisi de deger iiretmek ve dagitmaktir; toplumla siyaset arasinda deger
birligi lizerinden bir iligki kurulur. Yani siyaset iktidarla toplum arasinda “mesruiyete
dayali” bir iliski ve bir g¢esit “dagitim” mekanizmas1 ongérmektedir. Mesruiyet
saglamanin temel kosulu toplumca kabul goren degerleri siyasi alana
eklemleyebilmektir. Ornegin dinin toplumsal bileskede onemli bir unsur oldugu
toplumsal yapilar ¢ogulcu bir toplum tasavvurunu daha rahat igsellestirebilir. Bu
baglamda dindarlik ile siyasal yasam tercihleri arasinda dogrudan bir baglanti

mevcuttur. Kitlelerin siyasi davranig riintiilerini belirleyen temel bir unsur da dindir.

Belirli bir paradigmanin iirettigi anlam ve degerler, baska sistemlerle ¢akisabilir
ve ayr1 diisebilir. islam ontolojik agidan herhangi bir siyasal sistemi ne mutlak olarak
yadsir, ne de olumlar. “Giizel amel” yani ahlak Islam’m temelidir. Islam diisiincesi
biitiinciil bir diinya tasavvuruna dayanmaktadir ve Islam’mn iirettigi degerler bu
biitiinciilliige hizmet etmektedir. Hazreti Peygamber “Kendiniz i¢in istediginizi
kardesiniz igin de istemedikce, tam iman etmis olmazsimiz” (Buhari, Iman, 13)
demistir. islam hukuku evrenselci bir bakis acisiyla insan dig1 varhiklar da dahil
yerylizlindeki biitiin canlilara biitiinciil bir yaklasimla 6zen i¢inde davranilmasini
emretmistir. Evrenselcilik ve biitiinciilliik Islam’mn deger iiretiminin temel
bileskeleridir. Islam’in iirettigi adalet, baris, yardimseverlik, merhamet, emniyet,
erdem gibi kavramlar icsellestirebilen, bu degerlerin yeniden iiretilmesine olanak
tantyan Ornegin demokrasi gibi bir sistem ve bu sistemin {irettigi deger Oriintiileri,
Islami hayat tasavvuru ve paradigmasi ile drtiistiigii siirece Miisliimanlar tarafindan

sahiplenilebilir.
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Tiirkiye’de dindar ve Islamci oylarn biiyiikk ¢cogunun Adalet ve Kalkinma
Partisi’ni (AK Parti) desteklemesinde Partinin islami degerleri sahiplenmesinin etkisi
biiyiiktiir. Bunun yaninda AK Parti islami deger iiretimini demokratik degerlerle
Ortlistiirmiis, Miisliiman inang sistemleri ve deger orilintiilerinin varlik sansi buldugu
bir siyaset alanit olusturmaya c¢alismistir. AK Parti teskilatlarinin egilimleri
incelendiginde partiye destek verenlerin sadece Miisliiman kimligi varlik ekseni olarak
tanmimlayanlardan degil, ayn1 zamanda Ttiirk milliyet¢isi, milli goriisgii ve liberalleri de
igeren hetorojen bir kitleden olustugu gozlemlenmektedir. Bu ¢calismanin temel amaci
AK Parti teskilatlarmin deger algilarin1 lgmek, bu alg1 iginde islami tasavvurun yerini
analiz etmek ve Milli Gorlig’lin son duragi olan Saadet Partisi’nin egilimleri ile
farklilasan ve benzesen yonlerini kavramaktir. Ancak AK Parti’nin siyaset ve tarih
sahnesinde kapsadigi alan bir dizi 6ncii analiz ve degerlendirmeyi zorunlu kilmaktadir.
AK Parti’nin tarihi, ideolojisi ve belirleniminde oldugu kavramlar diinyasi analiz

edilmeden varilacak degerlendirmeler eksik kalacaktir.

AK Parti hareketi ve onun demokrasi ile iligkisini betimlemek baglaminda
demokrasi kavramini, i¢erdigi temel ilkeleri, gegirdigi tarihsel doniisiimii, kavramin
kapsami ve smirliliklarini tahlil etmek, calismanin oturdugu cergeveyi somut bir
sekilde ¢izmek gereklidir. Calismanin birinci boliimiinde bu gereklilikten hareketle
diinden bugiine yapilan demokrasi tartigsmalar irdelenmistir. Nitekim gerek AK Parti,
gerek Milli Goriis lizerine yapilan biitiin tahliller bu kavramlarin silizgecinden
gecirilmekte ve bu teorik zemin iizerinde insa edilmektedir. Demokrasi’nin igerdigi
temel degerler olan 6zgiirliik, esitlik, serbest ve adil se¢imler, siirl iktidar, yargi
bagimsizligl, kadinin sosyal ve siyasal hayata katilimi, hukukun iistiinliigii, anayasal
kurumlara giiven ve liberal ekonomik sistem gibi 6zellikler ve bu olgularin demokrasi
ile iliskisi tizerinden kavramsal netlige varilmaya ¢alisilmistir. Demokrasinin tarihsel
yolculugunu betimlemek baglaminda Antik Yunan ve Roma 6rnekleri ve Ortagag kent
deneyimleri betimlenmis, bu donemde yasanan deneyimlerin modern demokrasi
tartigmalarina ilham vermek baglaminda 6nemli oldugu ancak bu deneyimleri
bugiiniin demokrasi algisi1 lizerinden degerlendirmenin anakronik ve nesnellikten uzak
bir yaklasim oldugu sonucuna varilmistir. Antik Yunan demokrasi deneyimi modernist
bir yeniden okumanin malzemesine doniistiiriilerek dogu-bat1 karsitligi ve “Bati’nin

istlinligli” sdyleminin merkezine yerlestirilmistir. Biitiin bu tarihsel deneyimler
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modern demokrasi deneyimine giden siirecin donemegleri, esin kaynaklaridir. Ancak
modern demokrasi deneyiminden farkli baglamda, tarihsellikte ve kosullarda insa
edilmislerdir. Modern demokrasi kurami, ulus devletlerin ortaya ¢ikisiyla ve feodal
sistemden kapitalizme evirilen bir tarihsel baglam iginde olusmustur. Modern
demokrasi tartismalart Aydmlanma ile giderek giliclenmeye baslayan egemenligin
siirlanmasi, toplumsal sézlesme, ussallik, irade, gii¢ler ayrilig1, 6zgiirliik, esitlik gibi
kavramlar ekseninde gelistirilmistir. Thomas Hobbes, John Locke, Niccolo
Machiavelli, Jean Bodin, Jeremy Bentham, Stuart Mill, J.J. Rousseau, Alexis de
Tocqueville, Immanuel Kant gibi kuramcilarin modern demokrasi tartismalarina

onemli katkilar1 olmustur.

Demokrasiye dair kavramsal ve diisiinsel derinlesme ¢abalarinin yaninda, onun
farkli kiiltlir ve cografyalardaki uygulanma pratigi ayr1 bir deneyim alani sunmaktadir.
Ozellikle 20. yiizyildan sonra demokrasi farkli gruplarin benimsedigi ve her sistemin
icini diledigi gibi doldurdugu bir ¢er¢eve kavrama doniistiiriilmiistiir. Bat1 iilkelerinde
liberal demokrasi en yaygin sistem olarak olumlanirken, sosyal demokrasi, halk
demokrasisi gibi kavramlar da yasam alani bulmustur. 20. yiizyil demokrasiyi
gelistirmek, liberal demokrasinin ¢ikmazlarina ¢éziim bularak onu asmak radikal
demokrasi, Orgiitsel demokrasi, miizakereci demokrasi gibi derinlestirilmis model

arayislarinin giindeme gelmesi baglaminda da 6nemli bir donem olmustur.

19. yiizyilda diinya giindemine giren demokrasi ¢esitli kesintilerle 20. yilizyilda
onemli bir deger haline gelirken yirmi birinci yiizyilda bu deger tiim diinyay: kusatarak
vazgecilmez bir olgu haline doniismiistiir. Modern demokrasinin pratik kazanmasinda
Fransiz ve Amerikan ihtilallerinin biiyiik pay1 olmustur. Ulkelerin kendi 6zgiin
demokrasi yolculuklar ilerlemeci bir ¢izgide gerceklesmemistir, kirilmalar, tersine
dalgalar ve geri doniisler bu siirecin pargalart olmustur. 2. Diinya Savasi sonrasi
donemde demokrasi, komiinist rejimlere kars1 bir dalga olarak yiikselise ge¢mistir.
Ozellikle Soguk Savas’mn bitiminin ardindan farkli kimlik ve kiiltiirel taleplerin
kamusal alanda kabul gordiigii, farkliliklarin ve c¢atismalarin olagan ve gerekli
goriildigl, egemen devlet olgusunu sorunsallastiran, ¢ok katmanli ¢ok sesli bir toplum
yapisini kapsama kapasitesine sahip bir demokratik yapinin gerekliligi lizerinde

durulmustur.
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Demokrasi tartismalar1 agisindan giincel ve dnemli bir tartisma konusu Islam’mn
demokrasi ile uyumlu olup olmadigidir. Literatiirde Islam-demokrasi iliskisi siklikla
sorgulanan bir alan olmustur. Demokrasiyi; modernist, sekiiler ve d6zden ¢ok bigim
odakl1 bir yolculuk olarak gdren oryantalist algiya gore demokrasi Bati’ya 6zgiidiir,
Islam ise modernlesme ve sekiilerlesme karsitidir. Dolayisiyla Islam demokratik
gelismenin oniinde engeldir. Islamcilik ¢ok genis bir skaladir, bu yelpazede pek ¢ok
renk mevcuttur, dolayisiyla asil olan Islam’1n 6ziine bakmaktir. Islam ile demokrasinin
bagdasip bagdasmadigini analiz etmek igin Islam ve iktidar arasindaki iliskileri,
Islam’in demokrasinin temel ilkeleri ile ne Slgiide Ortiistiigiinii, Islam’m vazettigi
toplumsal yapiy: analiz etmek gerekmektedir. Islam biitiinciil bir sistem kurmaktadir,
iyi olan ve dogru olan tektir, ne iktidar alan1 ne toplumsal alan bu degerler sisteminden
azade degildir. Islam’mn 6nerdigi 6zel bir devlet sistemi yoktur, Islam’1n {irettigi yap1
ve ilahi hukukla catismayan herhangi bir sistem Islam i¢in uygun olabilir. Burada
yapilmasi gereken tartismanin eksenini kaydirmaktir. Asil mesele Islam’in demokrasi
ile uyusup uyusmamas degil, islam’m vazettigi ahlak, esitlik, ¢ogulculuk, hosgérii,
farkliliklara saygi, istisare gelenegi, adalet, birlik ve sahip oldugu tarih ve kiiltiir

deneyimi ile demokrasinin zenginlesmesine yapacagi katkiy1 ortaya koymaktir.

Islam iilkeleri gogunlukla anti-demokratik uygulamalar ve geri kalmiglhikla
ozdeslestirilmistir. Dolayisiyla Islam; atalet ve biat gelenegi olusturmakla
elestirilmistir. Halbuki Islamci1 hareket zaman zaman uyumun, zaman zaman da
isyanin ve anti-emperyalizme, koktenci modernizme karst durusun temsilciligini

yapmigtir.

Calismanin ikinci boliimiinde AK Parti’nin konumunu belirleyen kavramsal
tartismalar ve konjonktiir analiz edildikten sonra Partinin tarihi ele alinmis ve bu
baglamda i¢inden geldigi gelenekle farklilasan ve eklemlenen yonleri irdelenmistir.
AK Parti’nin ¢ekirdek kadrolarini da i¢inde barindiran ve 1990’lardan itibaren gittikce
giiclenen Milli Goriis ¢izgisindeki Refah Partisi ve ardindan kurulan Fazilet Partisi
demokratik sistem i¢inde siddete yonelmeksizin mesru demokratik araglari kullanarak
siyaset yapma istek ve israrlarina ragmen, Tiirkiye’deki miiesses nizamin kat1 laikc¢i

anlayisinin baski ve dislanmasina maruz kalmistir. Bu siire¢ agiklanirken Milli Goriis
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hareketinin déniisiimii “Islamcilik” kavrami ekseninde degerlendirilmistir. Nitekim
Milli Goriis lizerine tiim literatlir bu kavramsallagtirmanin belirlenimindedir. Ayrica
Milli Gériis hareketi kendinden onceki Islamci hareketlerle ortak pek ¢ok nokta
barindirmakla birlikte, geperi genislemis, pek ¢ok farkli bilesen ve giincel motiflerin
dahil oldugu bir yap1 haline gelmistir. Buna ragmen sahiplendigi gelenek ve temel
ilkeleri ile Islamci hareketler i¢inde degerlendirilebilir. Ancak Milli Gériis, Tiirkiye
topraklarinda ortaya ¢ikmis, bu toplumsal yapinin getirdigi 6zel ¢eliski ve sorunsallara
¢Ozlim arayan Ozgiin bir yapidir. Bu baglamda verili kavramsallastirma {izerinden

Milli Goriis hareketini analiz etme zorunlulugu, belirli bir sinirlilik tagimaktadir.

AK Parti’nin i¢inden dogdugu Milli Gorilis geleneginin tarihi bir anlamda
Tiirkiye’nin de tarihidir. Tiirk modernlesmesinin temel ¢eligkisini olusturan kavramlar
bu gelenegin yolculugunu fazlasiyla belirlemistir. Bu baglamda oncelikle Tiirk
modernlesmesinin Islam’la olan iliskisini Tanzimat’tan Cumhuriyet’e uzanan bir siireg
iginde tahlil etmek gerekmektedir. Siyasal Islamci bir hareket olan Milli Gériis
Hareketi’nin, kendinden onceki Islameci hareketlerle iliskisini kavramak onemlidir.
Daha sonra Milli Goriis Hareketinin sirasi ile Milli Nizam Partisi, Milli Selamet
Partisi, Refah Partisi, Fazilet Partisi, Saadet Partisi ve AK Parti’ye uzanan giizergahi
tarihsel arka plan ve baglam icinde degerlendirilmistir. AK Parti’nin Milli Goriis
hareketinden farklilasan ve bu gelenegi yeniden iireten yonleri, AK Parti ile Milli
Goriis’iin  Islam’a yaklasimindaki farklilik/aynilik irdelenmistir. AK  Parti’nin
muhafazakar demokrat siyasetinin temel degerleri ve politik ekseni Milli Goriis
hareketi ile kiyaslanmistir. Calisma, Milli Goriis ¢izgisinin tarihsel degisim evrelerini
irdeleyerek 2001 yilindaki kirtlmanin ardindan kurulan AK Parti’de ortaya ¢ikan
dontigtimii ortaya koymayi amaglamaktadir. Bu analiz i¢in AK Parti ile ilgili parti
programi, lider ve yetkili iiyelerinin sdylem, eylem ve diger yazili materyalleri gibi
birincil kaynaklardan yararlanilmis, diger taraftan Milli Goriis hareketi ve tiirevleri
olan partilerle AK Parti ve demokrasi ilizerine yazilmis ikincil kaynaklarin taramasina

dayanilmigtir.
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Caligmanin tiglincii ve son kisminda AK Parti’de ortaya ¢ikan degisim ve gelisim
nicel veriler 1s18inda analiz edilmeye c¢alisilmistir. 2012°nin  Aralik ayinda
gerceklestirilen anket ¢alismalar1 vesilesi ile AK Parti teskilatlariin demokratik
degerlere bakis agis1 ampirik verilerle ortaya konulmustur. Calismada kontrol grubu
olarak Milli Goriis ¢izgisinin devami konumunda olan Saadet Partisi teskilatlari
kullanilarak AK Parti teskilatlarinin demokratik degerlere bakisi Saadet Partisi
teskilatlariyla karsilagtirmali olarak yansitilmistir. AK Parti, Milli Goriis geleneginden
gelmis, bu gelenegin kendisine kattiklarin1 reddetmeden kendi 6zgiin politik ¢izgisini
inga etmis ve muhafazakar demokrat kimligi benimsemistir. Saadet partisini kontrol
grubu olarak konumlandirarark AK Parti teskilat iiyeleri {izerinden gergeklestirilen
deger Olclimlemesi iizerinden iki hareketin benimsedigi deger oriintiilerini kiyaslamak
tezin temel amacidir. Teskilatlarin hangi degerleri benimsedigi dl¢lilmeye calisilarak
bu baglamda iki partinin farklilasan yonleri analiz edilmistir. AK Parti teskilatlarinin

demokratik degerlere bakis agisin1 ampirik verilerle ortaya koymaya c¢aligilmistir.

AK Parti iizerine yurt i¢i ve yurt disinda birgok kalitatif (nitel) calisma olmasina
ragmen, kantitatif (nicel) arastirma sayis1 yok denecek kadar azdir. Bu g¢alisma bir
taraftan Milli Gorlis hareketinin tarihsel donilisiim ve kirilma ¢izgisini betimlerken,
diger taraftan AK Parti teskilat tiyelerinin deger algilar1 lizerine yapilan ilk kantitatif
calisma 06zelligini tagimaktadir. Calismada cevap aranan temel sorunlar ise sunlardir:
AK Parti kadrolar gergekten de milli goriis ¢izgisinden ayrilip degisim ve doniisiime
ugradi mi1? AK Parti, Milli Goriis ¢izgisinin devami niteligindeki Saadet Partisi’nden
farklilastt m1? Bu ayrisma ve degisim bir baski veya zorlamanin sonucu mudur, yoksa
diinyanin yiikselen degerlerine goniillii bir uyum saglama siireci midir? AK Parti’yi
Islamci bir parti olarak mi, yoksa batili demokratik degerlere sahip muhafazakar bir
parti olarak mi1 nitelemek gerekir? AK Parti kadrolarinin demokratik degerlere bakis

acis1 nedir? AK Parti teskilatlar1 bu degerleri ne dlgiide i¢sellestirmistir?

Calisma AK Parti {izerine yogunlastigindan, partinin kurulusuna kadarki
stirecteki tarihsel arka plani, kurulusuna zemin hazirlayan donemsel zorunluluklar ve
kurulusundan sonra ortaya koydugu siyasal anlayis biitiinciil bir yaklasimla
incelenmistir. Ayrica AK Parti teskilatlarinin demokratik degerlere bakis agis1, kontrol

grubu olarak kullanilacak Saadet Partisi teskilatlariyla iligkisel olarak analiz edilmistir.
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Caligmanin dogasinin getirdigi bir takim sinirliliklart ortaya koymak gerekmektedir.
1) Calismada, Milli Gorilis’iin devami konumunda olan Saadet Partisi teskilatlari
kontrol grubu olarak ele alinmasina ragmen bugiinkii teskilatlar {izerinde bir anket
uygulamasi yapilacagindan, bu verilerle Milli Gorilis’tin daha 6nceki donemlerine
yonelik bir genellemede bulunmak miimkiin olamayacaktir. Dolayisiyla karsilastirma
donemsel kalmistir 2) Caligmada degerler arastirmasinin Tiirkiye’deki merkez solun
en giicli ve koklii partisi olan CHP iizerinde de uygulanmasi, Tiirk siyasetinin
demokratik degerlere bakis agisin1 karsilastirmali bir sekilde gormemizi ve
genellemelerde bulunmamizi saglayabilirdi. Ancak bu tiirden bir analiz, hem igerik

hem de uygulanabilirlik agisindan bu tezin kapsamini asacaktir.

AK Parti’yi belirleyen kavramlar diinyasi, konjonktiirel yapi, tarihi ve doniisiimii
lizerine bitiinciil, derinlikli ve nesnel bir algiya ulasmak ¢ok boyutlu bir ¢alisma ile
miimkiindiir. Demokrasi tartismalari, Islam’in  demokrasi ile iliskisi, Tiirk
modernlesme deneyiminin Islam’a yaklasimi, Milli Gériis Hareketi, Tiirk demokrasi
tarihini belirleyen temel catismalar, AK Parti deneyimi, bu deneyimin 6zgiinliigli ve
son olarak da teskilat tiyelerinin deger algilar1 analizi AK Parti’ye dair biitiinciil bir
resme ulasmamizi saglayan bilesenlerdir. Calismanin temel amaci AK Parti
teskilatlarinin demokratik degerlere bakisini analiz etmektir. Calismanin hipotezi
sudur: AK Parti teskilat iiyeleri, Islami muhafazakar degerlerini korumakla birlikte;

cagdas demokratik degerleri benimsemektedir/i¢sellestirmistir.

Alt hipotezler ise sOyledir:

H.1. AK Parti teskilat iiyeleri, Islami muhafazakar degerleri benimsemektedir
ve/veya korumaktadir.

H.2. AK Parti teskilat iiyeleri, ¢agdas demokratik ilke ve degerleri
benimsemektedir ve/veya i¢sellestirmistir.

H2.1. AK Parti teskilat iiyeleri; genel olarak demokrasiye inanmakta,
demokratik bir sistemi desteklemektedir; monarsik ve otoriter sistemlere karsidir.

H2.2. AK Parti teskilat {iyeleri; demokrasinin temel unsurlarindan sayilan

serbest ve adil segimler; esitlik; diisiince ve ifade 6zgirliigii; orgiitlenme 6zgirliigi;
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basin ozgiirligii; smurlt iktidar ve yargi bagimsizligi ilkelerini benimsemekte ve
desteklemektedir.

H2.3. AK parti teskilat iiyeleri; kadin-erkek esitligine inanmaktadir, kadinlarin
sosyal ve siyasal hayata katilimini1 desteklemektedir.

H2.4. AK Parti teskilat tiyeleri; toplumdaki farkliliklar1 bir zenginlik olarak
gormekte ve saygi gostermektedir; farkli etnik, dinsel, mezhepsel ve siyasal goriislere
sahip gruplara kars1 hosgoriiliidiir ve bu gruplarin sosyal ve siyasal hayata katilimin
desteklemektedir.

H2.5. AK  Parti  teskilat  dyeleri, laiklik  ilkesine  olumlu
bakmaktadir/benimsemektedir.

H2.6. AK Parti teskilat iiyeleri, demokratik sistemi olusturan anayasal kurumlara
giiven duymaktadir.

H2.7. AK Parti teskilat iiyeleri, devletin ekonomiye miidahalesine/ekonomide
yegane aktor olmasina karsidir ve serbest piyasa ekonomisini desteklemektedir.

H2.8. AK Parti; Milli Goriis ¢izgisinden farklilasarak, genis kesimleri i¢inde
barindiran merkez bir parti haline gelmistir; teskilat iiyeleri, kendilerini sadece
“Islamec1 veya “Milli Goriiscii” olarak degil; farkli siyasal anlayislarla da
tanimlamaktadir (veya teskilat iiyeleri sadece Islamci/milli goriisciilerden degil; aym

zamanda farkli siyasal goriislerden miitesekkil heterojen bir yapiya sahiptir.
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BIiRINCi BOLUM: ESKi YUNAN’DAN GUNUMUZE DEMOKRASI
TARTISMALARI

1.1. DEMOKRASI KAVRAMI VE DEMOKRASININ TEMEL NiTELIKLERI

Etimolojik olarak Yunanca demos (halk) ve kratos (iktidar) kelimelerinin
birlesiminden olusan demokrasi kelimesi en genel anlamiyla “halkin kendi kendini
yonetmesi” olarak tanimlanmaktadir. Demokrasi kavramini agiklamak onun igerdigi
temel ilkelere haiz olmakla miimkiindiir. Nitekim demokrasinin gelisimi onu
belirleyen temel parametrelere iligkin tartismalarla esgiidiimliidiir. Demokrasiye dair
kabul edilen baslica iki kavram 6zgiirliik ve esitliktir. Demokrasiye atfedilen 6zgiirliik
anlayis1 bireyin dort bast mamur bir sekilde, tiim kurallardan azade bir sekilde hareket
etmesi degildir. Demokraside bahsedilen ozgiirlik herkesin yasal smirlar icinde
kalarak ve baskasinin 6zgiirliik alanini ihlal etmeden var olabilmesidir (Demir, 2010:
601). “Ozgiirliigiin ne”ligi sorunsali iktidarm sinmirlandirilmasi, liberalizm, esitlik
tartigmalar1 i¢inde netlik kazanmistir. Aydinlanma ve Fransiz ihtilali ile birlikte
yepyeni bir toplum tasavvuru dogmustur. Kant’in deyimiyle engellemelerden azade
“kendi yasasmm1 kendi yapan” (Kant, 1982: 46) rasyonel bir insan modeli
olumlanmistir. Mutlak idrak ve irade sahibi bu insan, degerlerin kaynagidir ve kendi
i¢in iyi, faydali, zararli olabilme kapasitesiyle donatilmistir ve insanlari yonetme ilahi
degil beseri bir fonksiyondur (Erdogan, 1999: 144). Dolayistyla bu modelin ekseninde
bireye odakl bir esitlik ve 6zgiirlik vurgusu mevcuttur. Bireyin iradesine tarihler ve
olgular iistli bir bagimsizlik atfedilir. Rasyonel bireyin 6zgiirliigiinii sinirlandirma ve
bir bagkasmnin 6zgiirliigiinii tehdit eden kaotik bir ortamin engellenmesi igin bireyler
Ozgiirliik alanlarimin bir kismindan feragat ederek, yonetim hakkini bir otoriteye
devrederler. Dolayisiyla klasik Ingiliz siyaset felsefecileri dzgiirliigii bir cesit giivenlik
meselesi gibi algilamiglardir. Hobbes, Spinoza, Montesquieu gibi diistiniirler 6zgiirliik
kavramini siyasetten ayristirarak giivenlik alani iginde tartismiglardir (Arendt, 1996:
203). Herkesin 0zgiir bir sekilde varolusunun taleplerini yasadigi bir “negatif
ozgiirliik” ortami son kertede kaosa sebep olmaktadir. Ozgiirliik biitiin sinirlamalar ve
kurallardan azade olmak degildir, bagkalarin 6zgiirliigiinii yok etme bahasina
gerceklestirilen bir eylem de degildir. Dolayisiyla insan eylem ve 6zgiirliiklerinin,

bagkalarinin 6zgiirliikklerini de garanti altina alabilmek igin hukuk tarafindan
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siirlanmast mesrudur. John Locke, Stuart Mill, Benjamin Constant, Alexis de
Tocqueville gibi 6zgiirliikciiler, kisisel 6zgiirliiglin asla ihlal edilemeyecek kirmizi
cizgilerini belirlemeye calismiglardir. Bu yaklagim 6zel alan ile kamusal alanin

sinirlarini belirleme baglaminda gok dnemlidir.*

Mehmet Ali Agaogullart Aydinlanma Filozoflarinin 6zgiirlik algis1 lizerine
detayli ve sistematik bir degerlendirmede bulunmaktadir. Aydinlanma diisiiniirleri
Ozgiirliigiin dogal olan, yani fitrata 6zgii yonleri ile ilgilenmislerdir. Onlara gore
Ozgiirlik dogal yasalara uygun olarak ve baskalarina zarar vermeyecek bigimde
dogadan edindigi haklar1 kullanmakta serbest olunmasidir (Agaogullari, 2009: 281).
Bu baglamda 6zgiirliige yapilan temel atif bireyin herhangi bir tahakkiim iliskisi i¢inde
bulunmamasi, bedeninin ve varolus hakkinin sadece kendi ellerinde olmasidir.
Aydinlanmacilarin dogal haklardan tiireyen Ozgiirliik algisinin bir diger ayagini
miilkiyet ozgiirliigii olusturmaktadir. Varligini burjuvaziyi de yaratan tarihsel kosullara
bor¢lu olmasmin bir disavurumu olarak 6zel miilkiyet temel haklardan kabul
edilmektedir (Agaogullari, 2009: 283). Aydinlanmacilarin mutlak ussallik anlayisi

onlar 6zgiirliik meselesine rasyonellik ¢ergevesinde yaklagmaya itmistir.

Demokrasinin odaginda birey vardir, bireyden yola ¢ikan 6zgiirliik anlayisi
kurumlarin da bu deger iizerine 6rgiitlenmesi sonucunu dogurur. Ozgiirliik ifade
Ozgiirliigli, din ve vicdan hiirriyeti, basin 6zgiirliigii gibi alt basliklar altinda da
tartisilmaktadir. Ifade 6zgiirliigiiniin korunmas1 demokrasi i¢in olmazsa olmazdir ve
diger haklar gibi evrensel bir haktir. ifade 6zgiirliigii, bu 6zgiirliigiin gozetilmesi ve
korunmasi baglaminda devleti isaret eder. Bireyin ifade 6zgiirliigii baska gii¢c odaklar
ve kamu otoritesinin keyfi miidahelesinden korunmalidir. Bu baglamda devlete
yiiklenen gorev negatif karakterlidir; yani bu hak iilkenin anayasasi ve tiim hukuki
mevzuat tarafindan taninmalidir. Béylece sadece kisilerin duygu ve diistincelerinin
ifade haklarmin herhangi bir baskiyla karsilasmamasini degil, kamu otoritelerinden
gelebilecek baskiya kars1t 6znenin korunmasi politikalarini da igerir (Erdogan, 2001:

8-13)

! Isaiah Berlin (2007). “iki Ozgiirliik”,
http://www.ozgurtoplumundegerleri.com/res/Isaiah_Berlin_Iki_Ozgurluk Kavrami.pdf,/ 10 Eyliil
2013, s.4.
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Aydinlanma filozoflarina gore de diisiince ve ifade 6zgiirliigii ve bunun bir kolu
olan basin 6zgiirliigii iktidar sahiplerinin ¢ikarinadir. Boylece diisiinceler mesru bir
yone kanalize olarak yikici etkilerinden kurtularak, ehlilestirilebilir (Agaogullari,
2009: 286-287). Atilla Yayla’ya gore ifade 6zgiirliigli toplumdaki diger 6zgiirliiklerin
i¢sellestirilmesini 6lgme baglaminda bir ¢esit “kavsak 6zgiirliiktiir. Toplumdaki tiim
hak ve ozgiirliikkler arasinda mutlak bir bag bulunmaktadir. Biitiin 6zgiirliikk bicimleri
birbiriyle baglantili bir biitiinliik olusturur. Ifade 6zgiirliigiiniin olmadig1 yerde diger
hak ve 6zgiirliikler aranamaz. Bir hakkin taninmasi ya da yadsinmasi dogrusal olarak
digerlerinin gelisimini de belirler. ifade 6zgiirliigii; hayat, hiirriyet ve miilkiyet dogal
haklarinin ve basin 6zgiirliigii ile teskilatlanma, seyahat, basin sivil dzgiirliiklerinin
birlestigi yerdir’? Dolayisiyla basm ozgiirliigii, diisiince ve ifade ozgiirliigii,
orgiitlenme 6zgiirliigli, din ve vicdan 6zgiirliigii gibi temel haklar bir organizmanin
biitiinliigline hizmet eden organlar gibidir, birinin eksik kalmasi digerlerinin
giizergahini da belirleyecektir Bu 6zgiirliik bigimlerinin igsellestirilemedigi toplumsal

yapilarda demokrasinin sekilsel bir ¢erceve olmaktan Oteye gecerek derinlesmesi

miimkiin degildir.

Demokrasi tartigsmalarinda 6zgiirliik ve esitlik kavramlar1 simbiyotik bir iliski
icinde degerlendirilir. Esitlik kavrami tartisiimaya bagladig1 giinden itibaren bir takim
celiskilerle birlikte ele alimmustir. Ornegin herkesin esit oldugu bir toplumsal yap1
dogasi geregi farkl fitratlara sahip insanlarin dogasina ne derecede uygundur? Firsat
esitligi iizerinden degerlendirecek olursak herkese esit firsatlarin sunuldugu bir
mekanizma i¢inde yetenekleriyle one c¢ikan bireyin fark yaratma Ozgilirliiglii ne
olacaktir? Toplumsal esitligi saglama amaciyla miidahaleci devlet politikalari, bireyin
Ozgiirliik alaninda bir daralma potansiyeli tagitmakta midir? Aydinlanma filozoflar1 da
bu celiskiden azade degildir. Onlara gore insan dogasi itibar1 ile esittir. Ancak
aydinlanmanin  vurguladigt esitlik insanin insan olma durumu iizerinden
kurulmaktadir. Dogal esitlik, dogal 6zgiirliik ile iliskilendirilmekte her insanin kendi
bedeni tizerinde esit hakki bulunmasi ve baskasinin miilkiyeti altina girmemesi olarak

tanimlanmaktadir (Agaogullar1, 2009: 289). Insanlar insan olma durumu itibari ile esit

2Ayrica bkz. Yayla Atilla (2008). “Ifade Ozgiirliigii Nedir ve Nigin Gereklidir?”
http://www.ozgurtoplumundegerleri.com/res/Atilla_Yayla Ifade Ozgurlugu_Nedir_ve Nicin_Gerekli
dir.pdf / 10 Eyliil 2013, ss.1-2.
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olmakla birlikte sosyal olarak belirli farkliliklar tagimaktadir. Toplumda insanlarin
farkli 6zellikleri, farkli yetenekleri bir dogal hiyerarsi yaratmistir Ki bu da toplumsal
yasamin, miilkiyet ve ticaret 6zglrliigiiniin bir geregidir (Agaogullari, 2009: 292).
Aydinlanmacilarin esitlik tarifi yasalar 6niinde ve insan olma durumunun kategorik
olarak aynilastirilmasi tizerinden kurulmustur. Ancak elbette ki glinlimiizde demokrasi
ve esitlik iligkisi daha derinlemesine bir tahlil ve tarihsel tecriibeler iizerinden siirekli
olarak yeniden iiretilen bir kavramdir. Aydinlanma zihniyetinin sinirlar1 asilmistir.
Ornegin Robert Dahl demokratik siirece dair bes temel kritere vurgu yapmustir. Bunlar:
1) Bir politikanin kabuliinden 6nce biitiin {iyelerin bu konuyu miizakere etmesine
olanak taniyan esit ve etkin katilim imkanlarinin bulunmasi, 2) politikanin ne
olacagina karar verme hususunda tiim {iyelerin esit oy degerde oy hakkina sahip
olmasi, 3) her iiyenin esit bir sekilde alternatif politikalar ve onlarin muhtemel
sonuglar1 hakkinda bilgi edinme hakkina sahip olmasi, 4) tiyelerin politik giindemi
belirleme hakkinin olmasi, 5) iilkede ikamet eden tiim yetiskinlerin bu haklardan
faydalanmasidir (Dahl, 2010: 47-56). Dahl’in polyarchy (modern demokrasi) tanimi
bu asgari kriterlere biraz daha boyut katmaktadir: Hiikiimet kararlar1 tizerine kontrol
yetkisinin se¢ilmis organlarda toplanmasi, genel, 6zgiir ve esit se¢im hakki; fikir, ifade
ve diislince 6zglirligl, vatandaglarin bagimsiz siyasal parti ve menfaat gruplarini i¢ine
alan nispeten bagimsiz alanlar1 sekillendirebilme hakki gibi unsurlar bu tanima dahil
edilmistir (Dahl, 1982: 11). Goriilmektedir ki demokrasinin asgari miistereki olarak

9% ¢

ozgiirliik ve esitlige vurgu yapilmaktadir. “Katilim esitligi”, “esit degerde oy hakki1”,
“esit bilgi edinme hakk1”, “esit hak paylagimi1”, “6zgiir ve esit secimler” gibi esitlik
vurgulamalar1 ve 6zgiirliik kavrami iizerine derinlemesine ve modern ¢agin getirdigi

arglimanlar esliginde bir yeniden diisiinmeyi ifade eder.

Bu baglamda Leslie Lipson’in Demokrasinin Felsefesi baslikli ¢alismasi ufuk
acict bir degerlendirmede bulunmaktadir. Lipson, 6rnegin tartigma hiirriyetinin esit
kosullarda kullanilmasinin, esit olmayan sonuglar yaratabilecegini ifade etmektedir.
Nitekim agiklanan biitiin kanaatler ayn1 6l¢iide dogruluk barindirmak durumunda
degildir. Her farkli kanaat esit ve degerine gére olmayan bir sonugla karsilasir. Kendini
serbest ifade etme hakki dogal olarak bir esitsizlik tretir (Lipson, 1999: 19). Bu
baglamda fikir, ifade ve tartisma 6zgiirliigliniin bir diger ayag: ifade edilen fikirlerin

kamusal degerlendirmeden gegerek bir ¢esit geri bildirime donlismesidir, bu noktada
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catisma ve celiski siirecin dogasina iliskindir. Lipson’un esitlik-6zgiirliik kavraminin
demokrasiyle iliskisi baglaminda iizerinde durdugu bir diger nokta ise firsat esitligidir.
Lipson soyut firsat esitligi fikrinin, tektiplestiren, yetenekli ve iistlin olan1 6ne ¢ikaran
dinamikleri yok eden bir mekanizma yaratip yaratmadigini tartismaktadir. Baslangicta
biitiin engellemelerin kaldirildig1 bir yapi i¢inde bile, kimi unsurlar onlar1 6ne ¢ikaran
ozellikleri nedeniyle sivrilecek ve ekonomik ve toplumsal statii baglaminda fark
yaratacaklardir. Bu baglamda baslangigtaki verili hiirriyet 6rnegin maddi giice
ulagsmanin belirleyicisi durumuna gelir. Firsat esitliginden yola ¢ikilarak,
esitsizliklerin topluma niifuz ettigi bir modele ulasilmast miimkiindiir. Bu durumda ne
yapilmalidir? Bu noktada mutlak esitlik prensibi yerine nispi esitlik kriteri tizerinde
durulmaktadir. Hiirriyetleri esitlemek bir otorite araciligiyla ancak belirli oranda
miimkiindiir, zaman zaman biiyiik esitsizlikleri azaltmak, servet birikimini sinirlamak,
imkan1 kit olanlarin imkanlarin1 genisletmek gibi uygulamalara gidilmistir. Boyle bir
durumda ise gergek bir demokraside halkin hizmetkar1 olan devlet efendiye
dontigmustiir (Lipson, 1999: 19-21). Lipson mutlak kavramlar olarak ele alindiginda
ozgiirliik ve esitlik kavramlariin birbiriyle celistigi yonler oldugunu vurgulamaktadir
(Lipson, 1999: 22). Bu baglamda kamu siyaseti degisen hiirriyet bi¢cimlerini tanzim
edici bir nitelik kazanir. Bazi hiirriyetler genisletilirken, bazilart sinirlanir (Lipson,
1999: 23). Sonu¢ olarak dogal esitsizlikler kendi mecralart ig¢inde salinima
birakildiginda ortaya genis ucurumlar c¢ikabilmektedir, bu durumda devreye

dengeleyici bir unsur olarak devlet girer.

Esitlik meselesinin en temel parametrelerinden birisi kadin haklar1 ve kadinin
sosyal, siyasal hayata katilimidir. Kadin haklar1 meselesine yaklagim demokrasinin
kalesi oldugu iddia edilen Bati’da son derece ataerkil bir zihniyetin golgesinde
kalmistir. Kadimnlar, demokrasinin temel ilkelerinden biri kabul edilen esitlik
kategorisinin disinda birakilmigtir. Aydinlanma filozoflarinca giindeme getirilen
kadinlarin esitligi meselesi uzun yillar salt teorik bir giindem maddesi olarak kalmus,
toplumsal yasamda karsilik bulamamustir. John Locke’a gore kadimnlar toplumsal
sozlesmenin tarafi olmadigindan yurttas da degildi (Berktay, 2004: 5). Aydinlanma
diisiincesinin kadin1 diglayan ayrimci yonelimine ilk kapsamli itiraz Mary
Wollstonecraft’in egitim hakki talebi ile geldi (Berktay, 2004: 5). Fransiz ihtilali ve

Insan Haklar1 beyannamesinde tanimlanan yurttas kavrami kadmi icermiyordu. Bu
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itirazin bir disavurumu olarak kadinlar kitlesel olarak sahneye ilk Fransiz ihtilalinde
cikmislar, esitlik 6zglirliikk ve kardeslik sdyleminin kendilerini de kapsamasini talep
etmislerdir. Olympe de Gouges “Kadin ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi’ni ilan etmis, bu
yiizden de, “kadin cinsine yakismayacak bigimde politika yapmaya kalkistig1 i¢in”
giyotine gonderilmistir (Berktay, 2004: 6). Ihtilal sonrasinda kadimlarin toplanti
yapmalari, dernek kurmalar1 yasaklanmis ve mevcut kadin dernekleri kapatilmistir
(YYapar, 2006: 66). Tarihsel olarak 19. yiizyilda diinya sahnesine ¢ikmis bulunan liberal
demokrasi baslangigta kadini kendi sistemi igerisine dahil etmemistir (B. Sahin, ty: 6).
Modern demokrasi tartismalarinda kadin haklarinin esitlik kavraminin igine dahil
edilmesi bir dizi miicadele ile miimkiin olmustur. Kadin miicadelesi ve hak talebinin
temelinde yatan sey gelisen sanayinin genis oranda kadin ve ¢ocuk emegini sisteme
dahil etmesi, ucuz, “uysal” ve “pazarlik giicii zayif” isgiicli olarak kadin emeginin
isverenler tarafindan tercih edilir hale gelmesidir (Yorgun, 2010: 169). Bunun
sonrasinda da kadinlarin esitlik talebi ve sosyal ve siyasal alanda esit bir sekilde
temsiline yonelik miicadeleler biiyiiyerek devam etmistir. Kadin hareketi Ingiltere’de
orta sinifin 6nderliginde siyasal katilim talebini dillendirirken, Fransa ve Almanya’da

daha siyasi bir nitelik kazanmistir (Gokgimen, 2008: 7).

Kadin hareketinin toplumsal ve siyasal alanda var olma miicadelesine kisaca
bakacak olursak soyle bir tablo ile karsilasiriz: 19. yiizyi1lda Fransa’da kadinlarin ancak
orta ¢gretime kadar egitim gdrmesine izin verilmis, bu hak da zorlu miicadeleler
sonunda elde edilmisti. 1865°de ABD’de ilk kez kadinlar i¢cin bir tip fakiiltesi
acilmistir. 1800’lerden itibaren esit ticret, agir islerde ¢alisma, issizlik, ekonomik ve
sosyal esitsizliklere karsi ¢ikis kadin miicadelesinin temel motivasyonu olmustur
(Basc1, 1999: 74). Dolayistyla kadinlarin oy hakki kazanmasi meselesi ¢ok uzun siiren,
asagidan yukariya yonelen bir hak arama siireci sonucunda meyvelerini vermistir.
Parlamento se¢imlerinde kadinlara oy verme hakki ilk kez 1893’de Yeni Zelanda’da
taninmistir. Avusturalya 1902°de, Finlandiya 1906’da, Norve¢ 1913°de kadinlara oy
hakki vermistir. 1918 Ingiltere’sinde oy hakki sadece evli, miilk sahibi, 30 yas iistii ve
tiniversite mezunu kadinlar1 kapsamaktadir. Kadinlara esit oy hakk: verilmesi ancak
1928’de gergeklesebilmistir. Kadinlar Fransa’da 1946’da, Japonya’da 1943°de,
Italya’da 1946°da, Isvigre’de 1971°de oy hakki elde etmistir (Konan, 2011: 162).

Kadinlara esit oy hakkinin diinya 6lgeginde kabul gérmesi 2. Diinya Savasi sonrasinda
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gerceklesen demokratiklesme dalgasi ile miimkiin olabilmistir. Modern demokrasinin,
bugiin temel parametrelerinden biri kabul edilen kadinin sosyal ve siyasal hayata esit
bir sekilde katilimi prensibini igsellestirerek hazmetmesi uzun miicadeleler ve yillar

almstir.

Tiirkiye’de kadinlara milletvekili segme ve secilme hakki 1934 tarihinde
verilmistir. Osmanli’nin son doneminde baslayan kadin hareketi 1934°e kadar belirli
bir ivme kazanmistir. Osmanli Imparatorlugu’nda kadin haklar1 konusundaki
tartismalar, Osmanli’nin Batililagmaya ¢alistigi Tanzimat Donemi ile baslamistir
(Kurtoglu, 2000: 112). Cumhuriyet doneminde kadin modernlesmenin ve
Osmanli’dan  kopusun, Modern Tiirkiye Cumhuriyeti’nin sembolii olarak
konumlandirilmig, milli politikanin bir unsuru olarak iiretilmis “ideal” bir kadin
modeli topluma empoze edilmeye calisilmistir (Kartal, 2008: 219). Kadin giyimiyle,
toplumsal hayattaki goriiniimiiyle Batililasma’ya gegcisin vitrini ve bir g¢esit proje
olarak konumlandirilmig, adeta aragsallagtirilmistir. Miisliman kadin imgesi bu
baglamda geri kalmishgin sembolii olarak yadsinmis ve modernlesme yoluyla
aydinlatilmas1 ve kurtarilmast gereken magdur sifatinda konumlandirilmistir.
Cumbhuriyet kadin1 imgesi toplumsal miithendislik girisiminin bir ayagidir, karanliktan,
Islam ataerkilliginden “kurtarilmis” ve aydinlanmis bir imge ve cumhuriyetin neferi

olarak lanse edilmistir.

Demokrasinin sacayaklarindan biri olan 6zgiirliigilin tesisi ile ilgili tartismalar
Aydmlanma cagindan bu yana egemenligin kisitlanmasi tartismalart ile el ele
ilerlemektedir. Aslinda iktidar, iktidarin sinirlari ve 6zgiirlik arasindaki iligkinin
sorgulanmasina yonelik tartismalar Cin uygarligindan, Helen uygarligina kadar
uzanan ¢ok daha eski tarihsel bir gegmise sahiptir (Aydinli ve Ayhan, 2004: 68).
Modern anlamda iktidar tartismalar1 ise mutlak egemenlik anlayisini ortaya koyan
Niccolo Machiavelli, Jean Bodin, Thomas Hobbes gibi diisiiniirlerden bu yana iktidari
smirlama yollar1 {izerine odaklanmistir. Ornegin Machiavelli devletle iktidart
birlestirmis, iktidar1 tim toplumun {stiinde bir gii¢ olarak tanimlamistir. Devlet
egemenliginin Ustiinliiglini sistemli bir egemenlik doktrinine doniistiiren kisi ise
Bodin’dir. Siyasal iktidar1 diinyevi iligkilerin en {istiine yerlestirmis, ona bir mutlaklik

atfetmistir (Poorbagher, ty). Sekiilerlesme siirecinin sonucu olarak iktidari

29



diinyevilestirme ve mutlak kudreti Tanr1’dan alarak devlete verme egilimi beraberinde
egemenligin siirlarinin nerede baslayip nerede bitecegi sorgulamasini getirmistir.
Voltaire egemenin yetkisinin sinirini1 “bireysel 6zgiirliikler” de, Roussesau ise “us” da
gormektedir. Kant egemene karsi bireysel Ozgiirliiklerin korunmasi i¢in “anayasal
garanti”yi olmazsa olmaz kabul etmektedir. Ozgiirliigii zorunlulugun kavranmasinda
goren Hegel ise idealist Ogretisinin bir uzantisi olarak “alg1”y1 egemenlik ile 6zgiirliik
kavramlar1 arasina yerlestirmektedir. Jeremy Bentham, Stuart Mill gibi faydaci
distiniirler ise egemenligin sinirlarmi “demokratik idaeller”de gormiis, iktidar ile
Ozgiirlik arasindaki kirmizi ¢izginin bireylerin temel hak ve hiirriyetlerine saygi
oldugunu ifade etmislerdir (Aydinli ve Ayhan, 2004: 80-81). Mill’e gore siyaset,
Ozgiirliigiin kazanilmasinin, bireyin kendi kendini gelistirmesinin ve dagitimsal
etkinliginin saglanmasinin bir aracidir. Bu baglamda Mill, yerel yonetimler ve
ozgirlik iliskisine de dikkat ¢ekmis, mutlak iktidarin bireyleri edilgenlestirdigini
sOylemistir (Yoriikoglu, 2008: 67). Tiim bu tartismalar 1s181nda giiniimiiz ¢cagdas ve
demokratik toplumlarinda iktidar; “mutlak egemenlik” teorilerinin 6ngordiigli gibi
merkezi ve smirsiz yetki ve denetimden ziyade, hukuk kurallar1 ve iktidarin
paylastirilmasi ile “smirlandirilmis” ve dolayisiyla da bireysel 6zgiirliik alanlariin

gelismesine olanak veren bir gii¢ olarak tanimlanmaktadir.

Rousseau’cu yaklasima gore kanun genel iradenin yansimasidir. Bu baglamda
yasama iglemi kutsallastirilmakta, siyasi ve hukuki paradigma acisindan istiinligii
onaylanmaktadir. Yasamanin {istiinliigii parlamento {istiinliigline dolayisiyla da “yasa
merkezci” bir baglama oturmaktadir (Caglar, 1993: 235). Yasa, rasyonel aklin
kristallesmis ifadesidir. Dolayisiyla yasa ile sinirlanma, bu baglamda da anayasa
modern demokrasilerin temel unsurlarindan birini olusturur. Yasanin sinirlandiricilig
normatif bir durumdur, iktidarin mutlaklig1 karsisinda hukukun istiinliigliniin bir
bariyer islevi gérmesi ilkesine dayanir. Ancak demokrasinin 6ziinde bulunan hukuk
istiinliigii ve anayasacilik motifi ile kurulan iliski her zaman bu kadar net olmamus,
anayasal kurumlar demokratik isleyisin dogal bir uzantist olarak hareket edememis,
ona hitkmeden bagimsiz siijeler olarak varlik kazanabilmislerdir (Erdogan, 2011: 29).
Bu baglamda anayasal kurumlar iktidarin 6ziinde bulunan mutlaklagsma egilimine
yonelik dogal bir bariyer olma islevini yitirerek, atanmis unsurlarin secilmisler

tizerinde baski kurdugu vesayet¢i bir rejimin kurucu ayaklarindan biri haline
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gelebilmistir. Cogunluk, dogas1 geregi sinirlar1 zorlama, mutlakliga ulasma ve azinligi
tehdit etme potansiyeli tasir. Anayasa yargist cogunlugun kararlari iizerinde hukukun
istiinliigii, dogal haklar, evrensel ilkeler baglaminda denetleyici bir kurum olarak islev
gormelidir. Nitekim onun varligmi kuran, onu denetleyici kurum olarak
konumlandiran zemin bu varolugsal iligkidir. Yasalar, ¢ogunluk iktidarinin oligarsiye
doniisme ihtimalini bertaraf etme araglarindan biri olarak kurgulanmistir. Bu yoniiyle
anayasal kurumlar demokrasiyi sekillendirici bir irade tasiyamazlar, ona hizmetle
miikelleftirler. Anayasa rejime sagladigi mesruluk, anayasal haklar1 ve hukukun
Uistiinliigiinii rejimin temeline yerlestirmesi, sivil ve siyasal haklarin giivence altina
alinmasi, azinlik haklar1 da dahil olmak iizere insan haklarini korumasi, “kuvvetler
ayriligimi pekistirme”si, “kamu otoriteleri arasinda hakemlik yapma”s1 baglaminda
demokrasiye 6nemli katkilar yapmaktadir (Erdogan, 2011: 31-32). Boyle bir isleyis
icinde anayasal yargi halk i¢indir ve anayasal kurumlara giiven tesis edilmistir. Ancak
Tiirkiye Orneginde oldugu gibi anayasa yargisinin resmi ideolojinin dayatmaci
vurgusunu yeniden iireten bir kurum olarak, sivil iktidarin mesru alanini kisitlayici bir
unsura doniismesi toplum nezninde anayasal kurumlarin saibeli bir pozisyon i¢inde
algilanmasini saglayacaktir. Halkin sectigi sivil iktidar yani demokratik ¢ogunluk,
devlet aygitinin irettigi resmi bir ideoloji tarafindan hizaya getirilmeye
calistlmaktadir. Mustafa Erdogan’in da belirttigi gibi Tiirkiye’deki anayasanin
getirdigi kisitlarin arkasinda yatan temel saik “iktidarin birey haklar1 lehine
sinirlandirilmas: degil, tam aksine bu anayasanin Oncelikli kaygist demokratik
cogunluklar1 ‘ideolojik devlet iktidar1’ lehine sinirlama” diisiincesi olmustur (Erdogan,
2011: 41). Bu baglamda anayasal kurumlar ile demokrasi arasindaki bag zayiflamis,
halkin anayasal kurumlara duydugu giiven zarar gormiistiir. Demokratik rejimlerin
temel dayanak noktalarindan biri olan anayasal kurumlara giiven meselesi Tiirkiye
baglaminda sancili bir gegmise ve anayasal kurumlar ve demokrasi arasinda hiikiim

stirmiis gerilimli bir iliskiye dokunmaktadir.
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Demokrasinin tanimina dair ortak bir anlayis gelistirilememesine ragmen hemen
tim tanimlarin dayandigi ortak 6z serbest ve adil se¢imlerin varligidir. Demokrasi
tanimina dair en minimalist yaklasimlar bile onun varligi igin serbest ve adil rekabetin
bulundugu, diizenli araliklarla yapilan segimlerin zorunluluguna dikkat ¢ekmektedir
(Dahl, 1989: 88-89). Philippe C. Schmitter ve Terry Lynn Karl demokrasinin en
popiiler taniminin adil ve diizenli secimler merkezinde yapildigini ifade etmektedir.
Bazi yaklagimlar halkin 6nemli kismi Ozgiirce katilamasa dahi salt secimlerin
varliginin demokrasi i¢in yeterli oldugunu iddia etmektedir. Elektoralizm olarak
tanimlanan bu yaklagim secimleri kazanan elitlere, se¢imlerin ne sartlarda ve nasil
yapildigina bakmaksizin bir gesit mesruiyet atfetmektedir (Schmitter ve Karl, 1999: 5-
6). Insan haklar1 evrensel beyannamesinde “Herkes, dogrudan veya serbestce secilmis
temsilciler aracilig ile iilkesinin yonetimine katilma hakkina sahiptir” denmektedir
(Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi, ty). Yeni Bir Avrupa I¢in Paris Sarti’nda
demokratik yonetimin, diizenli araliklarla yapilan 6zgiir ve adil se¢imlerle ifadesini
bulacag belirtilmektedir (Paris Sarti, ty). Ulke yonetimine katilma, segme ve secilme
hakkinin kullanilabilmesi ve halkin iradesini se¢cimler yoluyla ortaya koyabilmesi pek
cok Ozgirliklerle i¢ igce gegmistir, disiince Ozgiirliigli, basin, haberlesme, bilgi
edinme, siyasal parti kurma, siyasal faaliyette bulunma gibi diger hak ve 6zgiirliikler
arasinda pozitif korelasyon vardir (Tiirk, 1995: 554). Demokratik rejimlerde se¢im
sisteminin yapisi bagli bagina bir unsur degildir, rejimi belirleyen pek ¢ok parametreyi
ortaya koymaktadir. Siyasal partiler se¢im sisteminin énemli bir bilesenidir. Partiler
savunduklar1 goriis ve idealleri halka sunmakta ve siirekli en iyisine ulagsmak icin bir
yaris halinde bulunmaktadirlar. Bu yarisin donemsel sonuglar1 segimler ile ortaya
konulmaktadir. Siyasal partiler bu programi uygulayacak yetke ve giicii halktan
secimler yoluyla almaktadir (Tiirk, 1995: 554). Dolayisiyla serbest ve adil se¢imlerin
varligi demokrasinin asgari kriteri olmakla birlikte, tek basina yeterli degildir. Pek ¢ok
hak ve ozgiirliikle i¢ igce gegip, bu alanlardan beslendigi siirece demokrasinin varligina

hizmet etmektedir.

Demokrasinin bir diger parametresi yargi bagimsizligidir. Yargi bagimsizlig
fikrinin temelleri Locke ve Montesquieu tarafindan ortaya atilmistir, 18. yiizyilda
devlet otoritesinin kotilye kullanilmasinin  Oniinde bir ¢esit giivence olarak

tasarlanmistir. En genel tanimiyla yasama, yiiriitme ve yarginin birbirinden ayrilmasi
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olarak tanimlanabilecek yargi bagimsizlig: ilkesi her unsuru kendi ig¢inde 6zerk bir
yapt kabul ederek birbirinden ayrigtirmakta, her unsura kendine 0zgii islevler
yiikleyerek, bu unsurlar arasinda denge, uyum ve koordinasyon kurabilmektir
(Ozkorkut, 2008: 226). Kuvvetler ayrilig1 ilkesinin belirledigi keskin sinirlar 6zellikle
yasama Ve Yiiriitme arasinda zaman zaman muglaklasmaktadir. Bu baglamda gercek
bir demokrasinin tesisi i¢in en temel motif yargi bagimsizliginin hicbir istisnaya yer
vermeyecek sekilde tesis edilmesidir. Yiiriitme ve yargi arasinda kesif bir ayrimin
vukuu buldugu bir yap1 i¢inde, yiirlitmenin yargiya miidahalesi 6nlenmis olacaktir
(Ozkorkut, 2008: 227). Nitekim Fransiz insan Haklar1 Bildirgesi’nde “Haklarin giiven
altina alinmadig1 ve giicler ayriliginin belirlenmedigi bir toplumun anayasas1 yoktur”
denmektedir. Insan haklar1 beyannamesinde ise “Herkesin, hak ve yiikiimliiliikleri
belirlenirken ve kendisine bir su¢ yliklenirken, tam bir sekilde davasinin bagimsiz ve
tarafsiz bir mahkeme tarafindan hakg¢a ve acgik olarak goriilmesini istemeye hakki
vardir” denmektedir. Gerek Insan Haklar1 ve Temel Ozgiirliiklerin Korunmasina
[liskin S6zlesme’de ve gerekse Birlesmis Milletler’ce yargi bagimsizligmin {izerinde
onemle durulmus, genel ilkeleri belirlenmistir. Bu baglamda hakime biitiin etki ve
bagimliliklardan azade bir sekilde objektif karar verebilmesi i¢in 6zerk bir alan tayin
edilmektedir. Totaliter rejimlerde bunun tam tersi bir isleyis yiirtirlikte olmustur.
Hakim belirli bir dava ve ideolojinin memurudur ve tim kararlar bu ideolojik
cergeveye gore verilir. Bu tiir durumlarda objektiflik s6z konusu degildir; bilakis yargi
yonetimin bir diizenegi ve baski kurmamin aracidir. Ornegin Sovyetler Birligi
deneyiminde yarginin bagimli olmasini saglayan en temel unsur sosyo ekonomik
olarak Komiinist partiye bagli olmasiydi. Bagimliligin bir diger boyutu ise biirokratik
kastlagsma i¢inde yargi¢lara uygulanan baskiydi (Goneng, 2011: 6). Yarg: bagimsizlig
ayni zamanda tarafsizlig1 da icermektedir. Yarg: bagimsizlig1 yargiy: veren yetkilinin
tim ¢evresel etkilerden korunmasinin, anayasal ve mevzuat diizenlemeleri ile garanti
altina almmasidir. Yargicin bagimsizligi saglandiktan sonra hukukun ve vicdanin
ilkelerine gore tarafsiz karar almasi beklenir, ilk asama sonrakinin 6n kosuludur
(Goneng, 2011: 8). Karar verici konumundaki kisi tiim baskilardan, iktidar ve g¢ikar
iligkilerinden azade, baski altinda kalmadan kendi hiir vicdaninin sesini dinleyebilmeli

ve bu hak kanunlarca garanti altina alinmalidir.
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Farkliliklara sayg1 ve azinliklara yaklagim bugiiniin demokrasi anlayisinda temel
bir yer isgal etmektedir. Modern demokrasilerin temel sorunsallarindan biri serbest
cogunlugun alacagi kararlarin ¢ogunluk diktasina doniisiip donlismeyecegi ve boyle
bir durumda azinlik haklarinin  korunabilmesi i¢in hangi mekanizmalarin
gelistirilebilecegidir. Leslie Lipson ¢ogunlugun yonetiminin her zaman karsit goriiste
azinliklar barindirdigini ve ¢ogunluk yonetimini savunmanin tek gerekcesinin, biiyiik
bir saymin hakliligi ilkesine dayandigin1 bu baglamda pek de ahlaki bir gerekge
olmadigin1 ifade etmektedir (Lipson, 1984: 476). Rousseau’nun formiile ettigi
cogunluk¢u demokrasi anlayisi genel irade olarak adlandirilan ¢ogunluk iradesinin,
toplumun ortak ¢ikarini temsil ettigini savunmaktadir. Boyle bir yapi icinde genel iyi
ile Ozdestirilen cogunluk iradesi engel tanimamakta ve onu sinirlayan kurumlar
demokrasi ile ortiismeyen unsurlar olarak addedilmektedir (Hakyemez, 2003: 75).
Genel iyi karsisinda bireysel irade ve azinlik talepleri erimekte, genel irade bir gesit
tahakkiim araci olarak konumlanmaktadir; genele uymayan bertaraf edilmektedir.
Baslangigta demokrasi genel iradenin hegemonyasi olarak formiile edilmistir. Ancak
daha sonra tarihsel tecriibeler, yasanan problemler ve gelistirilen elestiriler demokrasi
algisinin derinlesmesine yol agmis ve ¢ogulcu demokrasinin gelismesine olanak
tanimistir. Cogulcu anlayis c¢ogunlukgulugun elestirilen yonlerini torpiilemistir.
Cogunluk yonetme hakkini elde etmekle birlikte bunun karsisinda azinlik haklari,
Ozgiir tartisma, pazarlik ve ¢atismalar demokrasinin varhigi i¢in elzemdir (Hakyemez,
2003: 76). Boyle bir yapr i¢inde farkl: taleplerin kamusal alanda temsili, farkli kimlik
ve kiiltiirlerin siyasal alana ve karar mekanizmasina dahil edilmesi saglanmistir. Arend
Lijphart cogunlukcu ve ¢ogulcu (oydasmaci) demokrasi uygulamalar1 baglaminda 36
tilkede hayata gecirilen demokrasi modellerini analiz etmistir (Lijphart, 2006).
Lijphard bu iilkelerdeki demokrasi uygulamalarini oydasmacit ve c¢ogunluk¢u
(Westminster) olarak kategorilestirmistir. Homojen ve c¢ogunluk iradesine gore
yonetilen toplumlar ¢cogunluk¢u modele, cogulcu ve pargali toplum yapist barindiran
toplumlar ise oydasmaci modele gére yonetilmektedir. Bu demokrasi modeli varligini
cogunluk¢u modelin azinliklar agisindan yaratacagi magduriyetin elestirisi lizerinden
insa eder. Lijphart’a gére cogunluk¢u ve oydasmaci demokrasiyi ayirmaya yarayan
unsurlar sunlardir: Asgari ¢ogunluklu kabineler, yiirlitmenin {istiinl{igii, partilerin etkin
sayisi, sorun boyutlarinin sayisi, se¢imlerdeki orantisizlik, tek meclisli sistem,

merkeziyet¢ilik, anayasal esneklik. Lijphart Bati demokrasilerinin toplumsal
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farkliliklarina bagli olarak farkli demokratik kurumsal tasarimlara gittigini ortaya

koymaktadir (Bingol ve Nebati, 2010).

Azmliklar, farkli kimlik ve aktorlerin kamusal alanda serbestce temsil edilmesi,
bunlarim kabul edilerek, taninmasi gibi tartismalarin demokrasinin 6ziine dahil
edilmesi Soguk Savas sonras1 atmosferinde kimlige, kiiltiire, farklarin kabuliine dayali
taleplerin, sinifsal taleplerden ayrisarak goriiniir olmaya baslamasi ile de agiklanabilir.
Bu yeni donemde hem klasik liberal demokratlik, hem de egemen devlet modelleri
asinmaya baslamis, bunun yerine ¢ok c¢esitli gruplarin toplumsal yapiya dahil oldugu
cok sesli bir bileske ortaya ¢ikmistir. Bu siire¢ demokrasinin igeriginin geniglemesi,
heterojen yapilar1 da kapsayan bir nitelik kazanmasma 6nemli katki sunmustur.
Dolayisiyla artik demokrasinin temel unsurlarindan biri farkliliklarin ve ¢atismalarin
kabulii ilkesidir. Oyle ki soyut esitlik, halk egemenligi, temsil sistemi, yurttaslik
haklari, iktidarin sinirlanmasi, diizenli se¢imler gibi demokrasiye dair ilkelerin bire bir
uygulanmasi artik o sistemin demokratikliginin mutlak gostergeleri olarak kabul
edilmemektedir. Bir sistemin demokratik olmasinin en temel gostergelerinden biri
“erksiz cogunluga” irade ve varlik kosullar1 yaratmasidir. Alain Touraine’e gore hukuk
devleti her zaman demokrasiye hizmet etmek durumunda degildir. Halk egemenligi
kavrami ¢ogunluk, azinlik kutuplagsmasina ve oligarsiye doniisebilecek bir potansiyel
tagimaktadir. Halk egemenligi ancak bir kesimin iktidarina yasallik kazandirmaktan
Oteye giderek, iktidar1 kullanmayanlarin basvurduklari bir mekanizma olarak
demokrasiye hizmet edebilir (Touraine, 2011: 37). Touraine’e gore siyasal esitlik salt
bir yurttas haklar1 kategorisi degildir, toplumsal esitsizliklerin dengelenmesi siirecini
de icerir. Devlet “en savunmasiz yuttaglari”na dahi esitsizliklere kars1 ¢ikma hakki
tanimali ve bunu yasalarla garanti altina almalidir (Touraine, 2011: 38). Demokrasinin
gerceklesmesi icin gerekli lic boyutun yani yoneticilerin temsilciligi, vatandaslarin
yurttas olmalar1 ve kendilerini yurttag olarak kabul etmeleri ve erkin sinirlanmasi
ilkelerinin bir arada bulunmasi demokrasiyi hayata ge¢irmek icin yeterli degildir. Bu
lic boyutu birbirine baglayan temel ilke ise iktidarin her tiirlii 6zelliginin yadsinmasidir
(Touraine, 2011: 48). Touraine’nin demokrasi taniminin merkezine koydugu sey
iktidara hizmet eden ya da iktidar1 mesrulastiran bir kurumsallagmanin yadsinmasidir.
Demokrasiyi olusturdugu one siiriillen mekanizmalar, belirli bir kesimin iktidarin

pekistirmeye yarattigr slirece yetersiz kalacaktir. Gergek demokrasi “erksiz
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cogunluga” egemen gruplarin iktidarina karst ¢ikma hakki tanir ve bu hakki

kurumsallastirir.

Demokrasi ile laiklik arasinda varolussal bir iliski olup olmadig: literatiirde
temel bir sorgulama meselesidir. Hem demokrasi hem laiklik deyim yerindeyse
modernite ve aydinlanma diisiincesinin ¢ocuklaridir. Bu diislince bigimi gelenegi
reddederek, ilerlemeci bir yaklasim Onermis, bilgiyi niceli§e, zamani ilerlemeye
dontistiirmiis, dinsel olan1 sadece 6zel alana 6zgii bir motif kabul ederek, onu kamusal
ve siyasi yagsamdan diglamigtir. Rasyonalitenin merkezi unsurlarindan biri olan siyasal
alan, dinden ve gelenege ve toze 6zgii motiflerden arindirilmisg, pozitivist bir anlayisla
insa edilmistir. Dolayisiyla modern demokrasinin ilk ortaya ¢ikis dinamiklerinde
mevcut bulunan Bati odakli, rasyonel, pozitivist, yekpare, hegemonik yapilari ile
koktenci laiklik arasinda pozitif bir iligki bulunmaktadir. Aslinda Bati diinyasinda
laikligin dogusu islevsel bir amag¢ tasimaktadir ve bu koktenci kurgunun bir izlegi
bulunmaktadir. Ayrimin bu denli keskin bir sekilde insa edilmesi belirli nesnel
kosullardan beslenmektedir. iktidarin1 federal-aristokratik toplum ve onun yapilarina
itiraz lizerine kuran ve yeni bir sinif olarak yiikselen burjuvazinin ideolojik, siyasal ve
kiiltiirel 6zlemleri koktenci laiklik olgusu ile ¢akismistir. Zira kapitalist sinif tanrisal
egemenlige dayali mutlak monarsilere karsi ¢itkmaktaydi, egemenligin diinyevilesmesi
ilkesine uygun olarak deger yargilar1 dinsel temellerden ayiklanmistir.® Bu yaklasim
ornegin Fransa, Portekiz, Meksika, Tiirkiye gibi iilkelerde koktenci bir sekiilerlegsme
hamlesi olarak kendini gostermistir.* Laikligin en dnemli 6zelligi din ve devlet arasina
cizilen kesif bir ayrimdir. Din modernlesmenin patolojisi olarak tespit edilmis, sadece
devletten degil ayn1 zamanda siyasetten de uzak tutulmustur. Dine kars1 “kuskucu”,
“ihtiyatl1” ve baskilayici bir devlet politikas1 gelistirilir ve onun toplumsal yagamdaki
her tiirlii tezahiiriine kars1 otomatik bir refleks devreye girer ve “cagdaslasma’ dinden
alabildigince uzaklasma olarak tanimlanir (Z. Arslan, 2005: 38-39). Bu tiirden
uygulamalar ¢ogunlukla militarizmle i¢ ice ge¢mis ve demokratiklesme siireglerini
kesintiye ugratmislardir. Cizgisel modernlesme tasavvurunun sadece belirli bir azinlig1

kapsayan ve geri kalan toplumsal gruplar1 devre dis1 birakan projesi, toplumlar

3 “Laiklik, Demokrasi, Islam” (ty). /ktibas Dergisi,
http://www.iktibasdergisi.com/news_detail.php?id=726/ (10 Eylil 2013).
4A.g.e
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modernlestikce dinin kamusal hayattaki etkisinin azalacagr sodylemi {iizerine

kurulmustur.

Koktenci sekiilerlesmeye alternatif bir séylem olarak gelistirilen ¢cogulcu laiklik
Locke’un ifade ettigi bir yaklagimin kristallesmis halidir. “Dini yiliziinden ne Putperest,
ne Miisliman, ne de Yahudiler devletteki medeni haklarindan mahrum edilebilirler.
Diiriist, barigsever insanlari ayrim yapmaksizin kucaklayan bir devlet buna gerek
duymaz’’ (Cetinkaya, ty: 1). Bu baglamda devlet din ve vicdan hiirriyetinin
koruyucusu ve garantoriidiir. Din ve vicdan 6zgiirliigiiniin ilk asamasi kisinin belirli
bir inanca sahip olmasi1 ve bu inancin geregi olan davranislar gergeklestirmesidir. Dini
inancin geregi olan toplumsal, kiiltiirel ritiieller hayatin bir pargasidir. Bireyler
inanglarin1 6zgiirce yasama hakkina sahiptir, ayn1 zamanda dindar olmayanlarda bu
secimlerinde 6zgirdiir, bundan dolay1 bir baski gérmezler. Bu kurguda devlet biitiin
inan¢ guruplarina esit mesafede durmakta ve onlarin inanglarinin geregini hayata
gecirme haklarmi giivence altina almaktadir (Cetinkaya, 2012). Dolayisiyla
derinlestirilmis, modernitenin tek tip sdyleminden arindirilarak, boyut almis bir
demokrasi ancak laiklik ilkesinin ¢cogulcu bir yaklasimla harmanlandigi bir atmosferde

yetisebilir.

Schmitter ve Karl demokrasinin tek tip bir yap1 olmadigini ve sosyo ekonomik
sartlar, devlet yapis1 gibi kosullara gore degistigini ifade etmektedir. Kamusal alan,
vatandaslik, yarigma ve rekabet, se¢imler, isbirligi, sivil toplum, temsilcilerin varhigi,
cogunlugun yonetimi gibi kavramlar demokrasinin varligi i¢in gerekli kosullar olarak
vurgulanmakta, cogunlugun yonetiminin, cogunluk diktatorliigline doniismemesi igin
ise onemine dikkat ¢ekilmektedir. Schmitter ve Karl’in yaklagiminda bir gorecelilik
durumu goze c¢arpmaktadir. Farkli demokrasilerin varligin1 kabul etmekte ve
farklilasmay1 yaratan kavramlari analiz etmektedirler. Bunlar; konsensus, katilim,
erisim, duyarlilik, cogunluk yonetimi, parlamento egemenligi, parti hiikiimeti,
cogulculuk, federalizm, bagkanlik sistemi ve kuvvetler ayriligidir (Schmitter ve Karl,
1999: 10-11).
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Demokrasiye iliskin yekpare, kategorik ve tek tiplestirici bir tanimdan hareket
edilemez. Demokrasi farkli iilke ve cografyalarda, farkli sosyo-ekonomik ve 6zgiin
kosullarda cok cesitli glizergahlarda varlik bulmustur. Bu baglamda “normatif” ve
“amprik” demokrasi algilarindan bahsetmek miimkiindir (Demir, 2010: 599).
Normatif demokrasi kurami demokrasiyi kavramsal bir gercevede tanimlarken bir
ideal kurar. Ancak demokrasinin ideali ile ger¢egi arasinda uyumluluk 6nemli bir
tartisma konusudur. Nitekim ideal olanla, ger¢ek arasindaki iliski hep bir sorgulama
alan1 olmustur. Demokrasinin hem ideal hem reel olanla temas1 gereklidir, iki yonde
birbirinin varligina muhtagtir. Bu iki yon arasindaki ¢atisma ve siirlarin degisen
dogas1 olagan kabul edilmelidir. Ideal olan1 hedeflemeyen bir demokrasi tasavvuru
realitenin sorunlar1 i¢inde bogulur ve ondan ayr1 bir yol gelistiremez. Tamamen ideal
olana ydnelen bir demokrasi imgesi ise soyutlama diizeyinde kalir ve ayaklar1 yere

basmaz.

Demokrasinin ideal ve gergekle olan iligkisi, kavramin neleri barindirip neleri
disladig1, demokrasi kavraminin gergekte ne oldugu ve neleri karsiladigi meselesi
yaklasik 2500 yildir tartigilip irdelenmesi, tiiketilmesine ragmen tizerinde tam bir fikir
birligine varilamamistir. Yine de demokrasi kavrami iizerine dair bunca tartigma ve
ayrismaya ragmen ortak bir 6zden bahsetmek miimkiindiir. Serbest se¢imler, 6zgiirliik,
esitlik, siyasal katilim, basin ve ifade oOzgiiliigli, sivil toplum gibi kavramlar
demokrasinin asgari kosullarini olusturmakla birlikte, bu kriterlerin demokrasinin
tesisi konusunda ne kadar yeterli olduklar1 ve demokrasinin baska hangi kavramlari
barindirmasi gerektigine bir tartisma ve ayrisma konusu olmustur. Dahl’a gore
“Demokrasinin bu kadar uzun bir ge¢misi olmasi bu karisiklik ve anlagsmazliga katkida
bulunmustur. Ciinkii farkli zamanlarda ve yerlerde ‘demokrasi’ insanlar i¢in farkl

seyler ifade etmistir” (Dahl, 2010: 9).
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1.2. DEMOKRASININ TARIHI GELISIMi

1.2.1 Yunan ve Roma Ornekleri

Demokrasinin dogusuyla ilgili genel kani onun bir Antik Yunan tiretimi kavram
olduguna iligkindir. Demokrasinin Yunan sehir devletlerinde yesermesi zaman zaman
Avrupa-merkezci bir bakis acisinin ideolojik arka plani olarak servis edilmistir.
Luciano Canfora, “Demokrasinin bir Yunan icadi olduguna iligkin inancin kdkeni
oldukga derindedir” demektedir (Canfora, 2010: 7). Avrupa demokrasisi ve Yunan
kiiltiirii arasinda bag kurma ¢abasi politik analizleri ve entelektiiel diinyay: etkileyen
bir motif olmustur. Nitekim Avrupa Anayasasi’nin taslagi bile Thucydides’den bir
alintiyla acilmaktadir. “Bizim anayasamiz demokrasi olarak anilmaktadir. Ciinki
iktidar azinhigin degil tiim halkin elindedir.”® Modernist tarih yorumunda &rnegin Pers
Savaglar: da bir ¢esit mitlestirmenin aract olmus “6zgiir ve kentli Yunanlilar’in
karsisina “kole mizagl ve medeniyet yoksunu barbarlar” yerlestirilmistir® (Canfora,
2010: 7). Bu okuma bi¢imi tarihin g¢esitli donemlerinde yeniden iretilmistir.
Modernlesme siirecinin Bati’da baslamasinin ardindan, ilerleme Bat1 odakl: bir siireg
olarak tasvir edilmis, diger medeniyet ve kiiltirler bu modele uyumlanmaya
zorlanmistir. Tarih bu yeni paradigmaya gore yeniden tasnif edilmis, Ornegin
Yunanlilar Persliler savasi iizerinden bir Bati miti, “Dogu-Bat1”, “modern-
geleneksel”ayrimi kurulmaya c¢aligilmistir. Bu yaklasgim demokrasiyi ancak modern
toplumlara 6zgi bir siire¢ olarak nitelendiren modernist alginin bir triiniidir. Batili
olmayan toplumlar i¢in demokrasi ancak modern toplumlara 6zgii bir takim kriterler
saglandiktan sonra ulasilabilecek bir siyasal sistem olarak goriilmektedir (Koker,
2009: 13).

> “Draft Treaty Establishing a Constitution for Europe”: 3, http://european-
convention.eu.int/Docs/Treaty/cv00850.en03.pdf,. /10 Eyliil 2013.

® Edward Gibson “Diinyadaki barbar halklar medeni toplumun ortak diismanlaridir” demektedir.
Giacomo Leopardi ise “Isocrates’in Yunanlilarin zaaflarina merhametle yaklasan nutuklari(nin),
barbarlara karsi acimasiz” oldugunu ifade etmektedir. Bkz. (Canfora, 2010: 7).

39



http://european-convention.eu.int/Docs/Treaty/cv00850.en03.pdf
http://european-convention.eu.int/Docs/Treaty/cv00850.en03.pdf

Demokrasiyi Antik Yunan tasarimi olarak gormek, gerceklikten uzak bir
degerlendirmedir.  Yunanhlar’in  demokrasi algisin1  bugiliniin  degerleriyle
anlamlandirmaya ¢alismak hem anakronik hem de nesnellikten uzak bir analizdir.
Nitekim demokrasi kavrami, Eski Yunan’da pek de hos karsilanmamistir. Halk
meclisine ve dolayisiyla da miilksiizlerin yonetime katilmasina dayali bir yonetim
seklini zorbaca bulan bir kistm muhalife gore demokrasi ve 6zgiirliik ayr seylerdi ve
dahasi ¢ogunlugun iktidar1 6zgiirligi kisitlayan bir seydi (Canfora, 2010: 8). Nitekim
Platon’un ideal devleti anlattigi Devlet’te her sinifin fitratina uygun gorevi kabul
etmesinin toplumsal adalet icin gerekli oldugu vurgulanmaktadir. Ideal devlet
yonetimi bir elitin yonetimindeki aristokrasi ya da monarsidir (Platon, 1995: 135). Ona
gore demokrasi asir1 6zgiirliik ve liyakatin yok edilmesine sebebiyet verir ve bunun
varacagl sonu¢ en bozuk yoOnetim sekli olan tiranliktir (Platon, 1995: 250).
Demokrasinin baglica mimarlarindan Perikles doneminin Atina’sinda bile yurttaslik
cok kisitlt bir kesimin imtiyazinda bir kavram olmus, “soya” ve toplumsal iligkilere
gore sekillenmigtir. Uzunca bir siire Yunan demokrasisi 6zgiirler ve koleler arasinda
kesif bir ayrim {lizerinden ilerlemistir. Kadinlar, yabancilar ve miilksiizler vatandaslik

kavraminin digina itilmislerdir.

Dolayistyla Antik Yunan toplumunda demokrasi dendiginde, ¢agdas diinyanin
tanimladig1 ¢ercevede bir demokrasiden degil ama igerdigi kimi motiflerle ¢agdas
demokrasi tartigmalarina ilham vermis, onun niivesini olusturmus bir “demokratik
model”den bahsedilmektedir. Demokrasinin Yunan toplumunda ortaya ¢ikisi birden
bire olmamistir. Nitekim tiim toplumsal olgular bir ¢ok sebep tarafindan sekillendirilir,
kendiliginden ortaya ¢ikmazlar. Yunan toplumu pek ¢ok bagimsiz siteden
olusmaktadir. Siyasal agidan tiimiiyle birbirinden bagimsiz ancak kiiltiirel olarak bir
biitiinliik i¢inde olan bu birimler modern toplumla kiyaslandiginda ¢ok daha kiiciik bir
niifus barindirmaktadir. Bu niifusun biiyiikk bir orani ise vatandaslik kapsaminda
degildir. Luciano Canfora’ya gore en muhafazakar tahminle bile Atina’da 6zgiir
doganlar kole doganlarin dortte biridir. Dis diinyayla ticaret yapilan bir sehirde ¢ok az
insan “saf kan” tasimaktadir (Canfora, 2010: 25). Oktay Uygun’a goére vatandaslar
toplumun onda birini olusturmaktadir. 300.000 kisilik Atina toplumunda yaklasik
120.000 kisi koleleri olusturmaktadir. Kalan niifustan kadinlar, yabancilar ve 20 yas
altindaki kisiler ¢ikartilinca yaklasik 30.000 civarinda bir rakama ulasilmaktadir
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(Uygun, 2003: 53). Simifsal ve toplumsal ¢eligkilerin modern ulus devlet kadar keskin
olmadig1 boylesi mikro, insanlarin yiiz yiize iletisimine olanak taniyan bir yapi i¢inde
dogrudan demokrasiyi isler kilmak olanaklidir. Atina’nin askeri toplum niteligi,

diismana karst1 omuz omuza savasmak, birlik, biitiinliik gibi duygular1 beslemistir

(Uygun, 2003: 54).

Atina’da 1.0 8. yiizyilda soylular ve yoksul halk tabakasi arasinda bir gerilim
hiikiim siirmektedir. Krallik doneminde giderek miilksiizlesen ve vergi yiikii altinda
ezilen kiiciik ¢iftlik sahiplerine viicutlarini rehin olarak ortaya koymak ve son tahlilde
kolelesmekten baska bir segenek kalmamistir (Uygun, 2003: 22-23). Aristo,
Atinalilar’in Devleti baslikl1 ¢alismasinda Solon ve Drakon’a kadar olan donemi soyle
aktarmaktadir: O zamanlar idare sekli oligarklarin olup, fakirler cocuklar1 ve karilari
ile zenginler i¢in kole olarak c¢alismistir. Bunlara “altida birci”’ler denmektedir.
Kaldirdiklart mahsuliin ancak bu kadarini kendilerine alma haklar1 vardir, geri kalanini
sahiplerine vermezlerse kendileri ve gocuklari kole olarak satilmaktadir (Aristo, 1943:
3-4). Tiranlar doneminde de zenginler ve yoksullar arasindaki gerilim devam etmistir.

Solon Yasalar1 bir uzlas1 zemini yaratarak, ¢atismay1 hafifletmistir.

“Solon Yasalar1 sosyal, ekonomik ve siyasal alanda biiyiikk reformlar
gerceklestirdi. Ciftgilerin  durumunun iyilestirilmesi amaciyla, tarlalar
tizerindeki ipotekler kaldirildi. Borglar silindi, bor¢ yiiziinden kole haline
getirilen kisiler azat edildi. Genel af ¢ikarildi. Site disina kdle olarak satilan
Atinalilar, kamu kaynaklari kullanilarak satin alindi ve ozgiirliiklerine
kavusturuldu. Kole emegine dayanan iiretim bicimi, yalnizca disaridan
getirilen kolelerle yiiriitiildii. Soylularin tekelci iktidarma son verildi, Tim
yurttaglarin yasama faaliyeti i¢in Halk Meclisine, yargilama faaliyeti i¢in de
Halk Mahkemesine katilimi saglandi. Yurttaglarin siyasi yasama katilimi
kokenlerine gore degil, mali durumlarina gore kategoriye ayrilarak yeniden
diizenlendi. Mali durum sermayeye gore degil, her yil {iretilen tarimsal iiriin

miktarma goére belirlendi” (Uygun, 2003: 24).
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Yunanlilar savasei bir toplumdur, dolayisiyla da siyasi imtiyazlari bu toplumsal
iligkiler tarafindan sekillenmistir. Nitekim Atina’da yurttaglik haklarinin miilksiizleri
kapsayacak bigimde genisletilmesi Atinalilarin denize yonelmesi ile ilintilidir.
Kiirekleri cekecek ve gemileri kullanacak yeni bir askeri ziimreye ihtiya¢ duyulmustur.
Bu toplumsal doniisiim, siyasi haklarin miilk sahibi olmayanlari da kapsayacak sekilde
genislemesi ile sonuglanmistir (Canfora, 2010: 26). Sonug olarak Atina’da siyasetin
bicimi ve ona bagli olarak basvurulan bir kavram olan vatandaslik savasci bir
toplumun ihtiyaclarina gore sekillenmis 6zglin bir deneyim sunmaktadir. Savas
kuvvetlerinin egemen oldugu bu toplumsal model jakoben ideolojilerce de
yiiceltilmigtir (Canfora, 2010: 27). Nitekim jakoben ideolojiler askeri bir biirokratik
kastin onciiliigiinde, yukaridan asagiya dogru gerceklestirilen bir toplumsal tasarim ve
demokratiklesme modelini olumlamaktadir. Bu baglamda tarihin 6zgiin donemecleri,

anakronik bir algiyla mitlestirilmektedir.

Yunan demokrasisinin yikilmasinin ardindan ona dair bir takim kavramlar Roma
Cumbhuriyeti doneminde kullanilmistir. Roma’da ¢ok kapsamli ve detayli bir siyasal
yapt kurulmustur. Bu siyasal yap1 i¢inde medeni haklardan istifade edebilme ehliyeti
modern hukukta oldugu gibi herkese degil, sadece vatandaslara taninmigtir
(Koschaker, 1977: 80). Roma’nin siyasi yapist i¢inde politik kariyer yapmak donemin
erkek vatandaglari agisindan son derece 6nemli sayilmigtir. Roma toplumu da tipki
Antik Yunan gibi, sinifa, soya ve cinsiyete dayali ayrimlarin sekillendirdigi bir yap1
barindirmaktadir. Siyasete katilim, ozgiirliikk, haklarin kullanimi gibi meseleler
toplumsal tabakalagsmaya siki sikiya baglidir. Roma’nin hukuki yapisi igerisinde
ornegin koleler, plebler, patriciler, peregrinuslar’ gibi belirli siniflarin haklar1 kesin
bir sekilde tammlanmisti. Ornegin plebler, patriciler kadar genis hak ve hiirriyet
kullanimi1 hakkina haiz olmasalar bile yine de vatandas kategorisi icinde kabul edilmis
ve kimi memuriyetlere atanabilmislerdir. Hazineyi ve devletin mali islerini denetleme
gorevi (quaster) pleblerin getirilmeyi hak ettigi ilk makamdir (Tiirkoglu, 2009: 253).

Roma cumhuriyetinde kralin yetkileri iki konsiil, senato ve halk meclisi arasinda

" Eski Roma’da patrici ve plebler vardi. Latin Aristokrati kategorisine giren patriciler halkin %10’unu
olugturmaktaydi ve tam vatandas kabul edilmekteydi, %90 halka ise plebler denirdi ve onlar siirl
vatandasti (Duman, 2006: 246). Daha agag1 bir hukuka sahip olmasina ragmen pleb’li gene de vatandasti
ancak patrici ile evlenemezdi. Vatandaglar toplulugu disinda olan yabancilara ise peregrines denirdi.
Bunlar i¢in hig bir hak hukuk yoktu (Koschaker: 1977: 9).
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paylastirllmistir. Halk meclisi tarafindan secilen iki konsiiliin birbirini denetleme ve
veto etme yetkisi bulunmaktadir. ilk baslarda sadece patricilerin segilebildigi bu
makam daha sonra pleblere de agilmistir. Devletin basi olarak tanimlanan konsiiller
savag zamaninda olaganiistii yetkilerle donatilmistir. Konsiillerin senato kararlarini ve
halk meclislerinde oylanan kanunlar yiiriirliige koyma, Roma devletini dis tilkelerde
temsil edebilme gibi yetkileri bulunmaktadir (Tiirkoglu, 2009: 261). Roma’da etkin
olan bir diger kurum ise senatodur. Eskiden sadece 300 patriciden olusan bu makama
daha sonradan zengin ve atli sinifina (Equites) mensup olan plepler de girebilmistir
(Bosh, 1940: 17). Bu makam, itibara dayali bir g¢esit “danigma kurulu” islevi

gormekte, kanun teklifleri ve halk meclisi kararlar1 burada tartisilmaktaydi.

Roma’da Yunan tarzi bir dogrudan demokrasi deneyimi ise Halk Meclisi
sayesinde gerceklesmistir. iki halk meclisinin bulundugu Roma idari sistemine
(comiata curiata ve comiata centuriata) particiler ve plepler arasindaki miicadele
damga vurmustur. Magistra’larm® segimi, kanun tekliflerinin degerlendirilmesi ve
yargilama gibi gorevler halk meclislerine aitdir (Tirkoglu, 2009: 279). Bu denli
geliskin bir sosyal-politik yap1 barindirmasina ragmen Roma da tiim eski medeniyetler
gibi koleci bir toplumdur. Koleler kendi baglarina bir varlik olarak kabul edilmemis,
efendinin miilkiyetinde bir mal olarak degerlendirilmistir. Tamamen sistemin digina
itilmis bu insanlarin bir kismin1 miilksiiz plebler olusturmaktadir. Askerlik hizmeti
sirasinda tarlalarindan uzak kalan yoksul vatandaglar zenginlere bor¢glanmak ve son
olarak da kendi viicutlarini garanti olarak gdstermek zorunda kalmiglardir (Ozdemir,
2005: 130). Ancak Paul Koschaker’a gore biitiin bunlar kolelerin degersiz oldugunu
gostermemektedir. Ciinkii 6zellikle Roma’nin eski donemlerinde kdleler az sayidadir.
Bir kism1 eski Roma’ya komsu olan topluluklardan ve onlara yakin irklardan yapilan
savaslar sonucu edinilen bu kdélelere “nadir mal” muamelesi yapilmakta, gérece daha
1yl davranilmaktadir. Ancak kolelere yapilan bu gorece iyt muamele Roma’nin biiytik
bir gii¢ haline gelerek, Akdeniz’de yayilmasi ve yabanci iilkelerden getirilen kdlelerin
toplumda artmasiyla farklilasmistir (Koschaker, 1977: 77-78). Her ne kadar
vatandaglik iizerine kurulu elitist bir yapilanma icerse de, Roma cumhuriyetinin

egemenligin kisitlanmasina ve boéliisiimiine, ¢apraz kontrol mekanizmalarina, halk

8 Magistra; Roma’nin ¢esitli donemlerinde devletin basinda bulunan biiyiik devlet adamlarina verilen
isimdir.
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denetimine ve katilimina olanak sunan yapisi demokrasi teorisinin ve kurumlarinin

gelisimine olanak sunmustur.

1.2.2. Ortagag’da Durum

Feodalizm kendine 6zgii ekonomik, sosyal ve siyasal yapisiyla Ortacag
donemine 6zeligini veren bir tarihsel sistemdir. Feodalizmin sinifsal iliskilerini iireten
tarima dayali kapali ekonomik yapinin kurulmasina sebep olan baslica faktorlerden
biri Akdeniz’in Dogu ve Batr’sinin Islam egemenligine girmesidir. ibn-i Haldun un
“Huristiyanlar burada artik bir tahta bile yiizdiiremezler” (Ibn Haldun’dan aktaran
Pirenne, 2007: 11) diyerek vurguladigi Akdeniz’deki Serazen egemenligi 7. yiizyildan
11. yiizyila kadar Bati’nin i¢ine kapanmasina ve bu bolgede ticaretin durarak topraga
dayali bir ekonomik yapinin kurulmasina olanak saglamistir. Henri Pirenne’nin
belirttigi gibi “topraklarindan sagladig1 gelirden baska bir seyi olmayan imparatordan
en miitevazi serfe kadar, niifusun biitiin kesimleri, dogrudan ya da dolayl olarak, ister
kendi emegi ile iiretsin, isterse bunlari toplamak ya da tiiketmek bigiminde olsun,
topragin irlinleriyle yasar duruma geldi. Tasmabilir zenginlikler ekonomik hayatta
hicbir rol oynamiyordu. Her tiirlii toplumsal varolus toprak miilkiyeti ya da topraga
tasarruf temeli tizerine oturdu” (Pirenne, 2007: 16-17). Toplumsal yap1 beyler ve
serfler (ve yar1 serfler) arasinda kesif bir ayrima gore sekillenmistir. Bu kapali, mutlak
bir hiyerarsi ve himaye iizerine kurulu toplumsal yapinin biricik destekgisi ise kilisedir.
Hem ekonomik hem manevi anlamda toplumsal hiyerarside en Onemli giic
odaklarindan biri olan kilise ekonomik oldugu kadar entelektiiel anlamda da belirleyici
bir role sahiptir. Kilise toplumsal kosullari mesrulastiran ve insanlara ebedi hayata
ulasana kadar kolelik kosullarina katlanmayi telkin eden bir ¢esit “toplumsal afyon”

islevi gérmektedir (Pirenne, 2007: 22).

10. ylizy1lin ikinci yarisindan itibaren ticaretin canlanarak Ortagag’n kapali ve
ekonomik acidan verimsiz kentleri degismis, ticari toplanma yerlerine doniisen kentler
canlanmigs ve ekonomi merkezlerine doniismiislerdir. Kentlerin bu yeniden
orgiitlenmesinde temel sebebi olan ticaretin gelismesi olgusu, tiiccar sinifi toplumsal
yasam i¢inde bir aktor haline getirmistir. Giderek palazlanan ve burjuvazinin ilk

niivelerini olusturan tiiccar sinif, toplumsal yapinin kendi ¢ikarlarina uygun bir sekilde
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esnemesini talep etmistir. Sinifsal yapida ve ticaretteki gelismelerle birlikte kapali ve
duragan bir yap1 ihtiva eden Ortagcag ekonomisi koklii degisim sinyalleri vermeye
baslamistir. Ornegin Lonca diizeni, ticaretin yarattigi hareketlilik ile atil kalan ve
¢iirliyen bir ekonomik yapilanma olmustur (Ertan, 2003-2004: 209). Ticaretin getirdigi
bu yeni dinamizm mevcut, kapali, duragan toplumsal yapi ig¢inde biiyiik bir itirazla
karsilanmistir. Burjuvazinin ilk niivelerini tasiyan bu yeni sinif heniiz onun kadar
doniistiiriicii, sarsici ve devrimci bir 6z tasimaktan uzaktir. Ancak geleneksel iligkilerin
disinda bir yerde konumlanan, bu topraktan bagimsiz sinif i¢in en temel ihtiyag
Ozgirliiktir. Bu o6zgiirliikk anlayis1 dogal bir hak olmaktan ziyade kati kurallarla
belirlenen toplumsal yap1 iginde kendi ekonomik iligkilerini yiiriitebilme

ozgirligiidiir.

Feodalitenin dar ufku ve topraga, hanedana ve kan bagina bagli hukuksal yapisi
ticaretle ugrasan bu smif i¢in fazlasiyla islevsizdir. Hukuksal sistem de ticaretin
gelismesi ile birlikte donilismiis, daha nesnel, bagimsiz ve hizli bir sekil almistir.
Ortacagdaki komiinler derebeyleri ile burjuvalar arasindaki ¢atigmanin kristallesmis
halidir. Pirenne’ye gére “Ilk belirtileri on birinci yiizyilda ortaya ¢ikan ve on ikinci
yiizyilda asli organlarinin tiimiine daha o zaman sahip olan beledi orglitlenmesini,
kendi ¢abasiyla ayaklari iizerine oturtabilmis olmasi, burjuvazinin enerji ve girisim
gilictiniin kanitidir” (Pirenne, 2007: 65). Burjuvalarin nderligindeki bu yerel yonetim
birimleri yar1 “6zgiir” bir yapilanma ihtiva etmektedir. Bu komiinler bagimsiz
yargilama ve yliriitme hakkin1 kazanmislar, yonetsel olarak da 6zerk bir goriiniime
biirlinmiiglerdir. Kendi savunma sistemini kuran, vergiyi gelir diizeyine gore
diizenleyen ve kamu yarart i¢in kullanan bu yapilar, modern ulus devletin ilk
niivelerini tasimaktadir denebilir. Derebeylerine karsi 6zerk yapilanmalar olarak
kurulan komiinlerde demokrasiye dair temel bazi niivelere rastlanmaktadir. Ornegin
komiinlerin bir kism1 dogrudan halkin segtigi yoneticiler tarafindan yonetilmekteydi.
Bu kentler hem zenginligin hem de ozgiirliik, esitlik gibi degerlerin merkezi
olmuslardir (Pustu, 2006: 139). Komiinlerin en 6énemli 6zelligi kirsal kolelige dayali
toplumsal iliskileri ortadan kaldirmasidir. Miilkiyete dayanan kimi ayricaliklara
ragmen, “medeni durum herkes bakimindan esittir” (Pustu, 2006: 141). Sadece
ayricaliklt sinifin tekelinde olan ozgiirlik ortagag komiinlerinin genel niteligi

olmustur. Oyle ki kentin iginde sadece bir giin yasamak bile kélelikten kurtulmak igin
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yeterlidir (Pustu, 2006: 141). Ortagag komiinleri topraga dayali feodal iligkileri
esnetmistir. Bu yoniiyle modern ulus devletler ile feodal toplum arasinda ara bir alan
olarak tanimlanabilir. Komiinler; yasalar 6niinde sagladiklar1 esitlik, yerel yonetim
anlayisina yaptiklar1 katki, 6zgiirliik, esitlik gibi demokrasinin temel unsurlarini hayata

gecirebilmeleriyle 6zgiin yapilar olarak varlik gostermislerdir.

1.2.3. Modern Demokrasi Tartismalari

Demokrasinin modern anlamiyla yeniden iiretilmesi, bir anlamda degisen diinya
sisteminin de iiriiniidiir. Modern ulus devletlerin ortaya ¢ikmasi ve feodal toplum
diizeninin alt iist olmas1 devletin yeni bi¢giminin ve egemenliginin sinirlarinin yeniden
sorgulanmasini beraberinde getirmistir. Modern devlet bu bicimiyle mutlak bir
egemenlik anlayisinin cisimlesmis halidir. Gelismekte olan kapitalist iliskiler feodal
yapinin pargali iliskileri i¢inde giiclenemezdi. Kapitalist iliskilere gore diizenlenmis
bir pazar, siirlar1 belirli bir toprak parcasi ve bu smirlarin giivenligini saglayacak
merkezi bir giic ihtiyaci modern devleti doguran temel motiflerden biri olmustur
(Parlak, 2003: 351). Bu toplumsal zorunluluklarin bir sart1 olarak modern ulus devlet

otonom, merkezilesmis ve egemen bir yapi olarak tarih sahnesinde belirmistir.

Weber’e gore modern devletin yeniden Orgiitlenmesinde temel 0ge
“merkezilegsmis rasyonalite”dir. Bu rasyonalite kaynagini ise merkezi devletin kendi
pratigini koydugu hukuksal cergeveye dayanarak silirdiirmesinden almaktaydi
(Keyder, 2007: 214). Weberyan bakisa gore “Devletin modernlesmesi,
merkezilesmesinden ve oOrglitsel rasyonaliteyi tek bir merkezde yayilan bir sekilde
tekillestirebilmesinden gegmektedir” (Keyder, 2007: 213). Yani merkezden yerele
dagilan devletin biitiin unsurlari; ordulari, maliyesi, teknolojisi, ekonomisi aym
merkezi amaca hizmet etmelidir. Boylece devletin zor kullanimi bir sekilde sisteme
yayillmis ve mesrulastirilmistir. Modernlesme, ulus devlet ve modern anlamiyla
demokrasi bu sancili tarihsel siirecin i¢inden dogmustur. Birbirlerini belirleyen,
dinamik bir iliskinin taraflaridirlar. Nitekim demokrasiye dair kavramsal tartismalar

bir bicimde egemenligin nasil kullanilacagi ve onun sinirlar1 tizerinden kurulmustur.
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Demokrasi ve egemenlik tartigmalari agisindan 6nemli iki isim Machiavelli
(1469-1527) ve Thomas Hobbes (1588-1679) olmustur. Bu iki diisiiniir de merkezine
devleti koyduklar1 bir iktidar biciminin smirlarini tartismislardir. iki diisiiniiriin
yazdiklarinda pragmatizm ve rasyonellik One c¢ikmaktadir. Machiavelli’de
egemenligin bir yani sevgi bir yani korkuya dayanmaktadir. Korku duyulmayan bir
hilkkimdar pek ¢ok karigikliga ve dolayisiyla katliam ve yagmalara sebep
olabilmektedir (Machievelli, 2013: 63). Machiavelli Roma Tarihi’nde de egemenligi
mesrulastirmak i¢in glivenlik gerekgesine basvurmaktadir. Halk gilivenligini
saglayabilmek icin bir egemene yetki vermelidir. Ug hiikiimet seklinden (Monarsi,
aristokrasi ve demokrasi) bahseden Machiavelli’ye gore, bu yonetim bic¢imlerinin
bozularak tiranlik oligarsi ve demagojiye doniisme ihtimali vardir.® Machiavelli’nin
pragmatizmi Ronesans doneminde kotii bir line sahiptir ve ¢ok elestiri almistir (Koker,
2008(a): 139). Machiavelli’nin yaklasimi ahlakin siyasetten ayrilmasi ve modern
siyasetin ¢ikar odakli bir sistem olarak insa edilmesi baglaminda bir doniim noktasidir.
Her zaman siyasetle i¢ i¢e olmus, onu beslemis bir alan olan etik merkez disina itilmis,
siyaset aragsallastirilmistir. Machiavelli’nin yapit1 tarihsel bir etik-siyaset iligkileri
baglaminda tarihsel bir kirilmay1 ifade eder. Ona gore bir hiikiimdar hem kurnaz hem
giiclii olmalidir, iyi bir yonetici olmak i¢in tiim dengeleri gdzeten bir bilesim, gili¢ ve
oyunu kurallarma gére oynamak gerekmektedir. “Iki ayr1 savasim yolu oldugunu
bilmek gerekir: Biri yasalara uyarak, 6teki zora basvurarak(...) bir hiiklimdarin her iki
yolu da iyi kullanmay1 bilmesi gerekir” (Machievelli, 2013: 66). Yine Machiavelli’ye
gore bir hiikiimdar kosullara gére manevrasini yapabilmeli ve gerekli ruh kivrakligina
sahip olmalidir. Devleti ayakta tutmak adina ilkelerden taviz verilebilir, kimi
niteliklere sahip olunmasa bile sahipmis gibi yapilmalidir. Ciinkii insanlar gordiigiine
inanir; bu bakimdan dindar goriinmek 6nemlidir, ama yeri gelindiginde devleti ayakta
tutmak i¢in dine kars1 durulabilir (Machievelli, 2013: 68). Machiavelli bir hitkiimdarin
iktidarin1 ayakta tutabilmesi i¢in erdem ve ideallere degil, pragmatik ilkelere
basvurmasi gerektigini belirtmistir. Esneklik, duruma uygun davranma, tiim olanaklari

giic ugruna kullanma iktidarin dogasina uygun kavramlar olarak tanimlanmigtir.

Ekrem Bugra Ekinci (1996). “Machiavelli’nin Tiirk Hukuku'ndaki Yeri”, Marmara Universitesi
Hukuk http://www.ekrembugraekinci.com/pdfssMACHIAVEL LI.pdf. / (10 Eyliil 2013), s. 6.
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Machiavelli’nin ~ pragmatizmini onun iginde bulundugu kosullardan ayri
degerlendirmemek gerekir. Machiavelli’nin yasadigi donemde Ronesans doneminin
Italyan kent devletleri, yerlesik monarsiler karsisinda giicsiiz bir durumdadir. Yeni
filizlenmekte olan burjuvazi ile yerlesik iktidar1 temsil eden Mediciler arasinda
savasim, Mediciler’in 60 yillik iktidarinin sonlanmasi ve Floransa Cumhuriyeti’nin
ilan edilerek burjuvalarin temsilcisi olan Onlar Meclisi’nin iktidar1 almasi ile farkli bir
donemece girmistir. Bu donemde Machiavelli Floransa’nin ikinci adami1 konumuna
gelmis, 14 yil kaldig1 gérevi siiresince Italya’nin zayifligin1 ve gii¢lii monarsilerin
durumunu degerlendirme olanagi bulmustur. Machiavelli’nin gozlemlerini boliinmiis
ve gii¢siiz durumda bulunan italya’yr rgiitlenmis bir egemen giice cevirme ¢abasi

olarak okumak gerekir.

Hobbes da iktidarin kaynagini tanridan alarak “halkin rizasi”na ve dolayisiyla
da bir gesit rasyonaliteye baglamistir. Dogal bir atmosferde “Insan insanin kurdu”dur.
Boyle bir ortamda insanlar glivenliklerini saglayabilmek adina bir toplumsal s6zlesme
ile haklarindan bir kismini egemene devrederler (Hobbes, 2012). Bu durum devletin
varliginin sebebi olarak da tanimlanmaktadir. Hasan Biilent Kahraman’a gore;
Machiavelli ve Hobbes un 6zgiinliigii iktidar1 dogal bir kategori olarak tanimlamaktan
ziyade onu mesrulastirmaya yonelik cabalaridir. Devletin varligini nedensellige
oturtmaya ve egemenlige mesru bir sinir ¢izmeye ¢alismaktadirlar (Kahraman, 2010:
128-157). Erken modern dénemde ortaya ¢ikan toplumsal s6zlesme fikri, egemen bir
unsur olarak sivrilmeye baslayan burjuvazinin doniisiimii tiim kitleleri arkasina
takarak gerceklestirme, bir g¢esit mesruiyet yaratma hamlesinden azade degildir
(Kahraman, 2010: 5). Siiphesiz entelektiiel tartismalar, bu toplumsal doniisiimden

etkilenmistir.

John Locke, Thomas Jefferson, Jean Jacques Rousseau gibi diisiiniirler bu
sOzlesmeci mantigin temsilciligini yapmuglardir. Siyasi liberalizmin kurucularindan
kabul edilen Locke da demokrasi teorisine katki sunan diisliniirlerden biridir. Locke,
devletin varlik sebebini agiklarken ¢agdasi Hobbes gibi doga durumu kategorisinden
yola ¢ikmistir. Ancak Locke, Hobbes’un tam aksine doga durumunun ussalligini

vurgulamis yani Tanri’ya gondermede bulunmustur. Doga durumunun kendine ait
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yasalar1 belirli bir ussallik gergevesinde hareket etmektedir.’® Locke’un devleti
Hobbes’da oldugu gibi mutlak bir egemenlik igermez, toplumun amaglarini
gerceklestirmesine yardim eder. Egemen kanunlari yapar ancak iktidar1 mutelak/keyfi
degildir, kamu yarar ile sinirlidir. Nitekim dénem diisiiniirlerinin belki de en 6nemli
ortak noktasit mutlak bir idealizmle hareket etmeleridir. Onlarin kafalarinda insa
ettikleri dogal durum aslinda farazi bir kategoridir. Idealar diizleminde kurulan soyut
bir kategoriden gergeklige inmeye ¢alismaktadirlar. Locke un dogal durumu insanlarin
mutlak esitlik ve ozglrliikte birlestigi bir diizlemdir. Devlet ise insanlarin doga
durumunun yarattigi dzgiir, esit ve giivenligin bulundugu toplumu tehdit edebilecek
ussal olmayan durumlari (6rnegin savas gibi) bertaraf etmek i¢in vardir (Giilsoy, 2000:
279). Locke’a gore devlet, insanligin en kutsal haklar1 olan yasam, 6zgiirlik ve
miilkiyet hakkin1 garanti etmek i¢in var olan bir yapidir. Dolayisiyla devlet dogal
duruma yakin rasyonel bir toplumun kurulmasi i¢in gerekli bir mekanizmadir.
Locke’un uygar siyasal toplumunda herkese esit uygulanacak yasalarin ve gerekli
durumlarda bagvuru yapilabilecek resmi organlarin bulunmasi sarttir (Locke, 1995:
42). Insanlar1 kendi toplumlarindan gelen yagmacilik ve hilekarlik gibi i¢ tehditlere
kars1 koruyacak kanunlara ve diigmanlik gibi dig tehditlere kars1 koruyacak silahlara
ihtiyac vardir. Bu hak bireyler tarafindan sivil yonetime verilmistir. Giicler ayriligi
ilkesi de Locke’un oOnemle {izerinde durdugu kavramlardan birisidir. Locke;
egemenligin smirlar, esitlik, 6zgiirlik, miilkiyet hakki, giicler ayrilig1 {iizerine
diistinceleri ile demokrasi anlayisinin gelisimine biiyiik katki sunmustur. Nitekim
Locke’un bu fikirleri Amerikan Anayasasi’na bir arka plan olusturmustur. Levent
Koker’e gore Hobbes un teorisi devletin temeline bireyi yerlestirerek siyasi teori
agisindan 6nemli bir donemeg yaratmistir. Locke’un teorisi ise bireysel 6zgiirlilk
fikrinin en kapsayici formiilasyonunu yaratmigtir (Koker, 2008(a): 131). Aydinlanma
cag filozoflar1 da bireysellik, esitlik ve egemenligin sinirlanmasi gibi kavramlart 6n
plana g¢ikaran tartismalariyla modern demokrasi teorisinin kose taslarini insa

etmislerdir.

10 John Locke “Hiikiimetler Uzerine Birinci Risale”yi (First Tractact and Government) yazdig1 1660°da
dahi ahlaki kurallar1 tanr1 buyrugu ile iliskilendirmis, doga durumunun Kitab-1 Mukaddes’te
bulundugunu séylemisti. (Woolhouse, 2011: 397).
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Liberal teoriye ve Fransiz ihtilaline yaptigi katkilarla 6ne ¢ikan en &nemli
isimlerden biri siiphesiz Rousseau’dur. Rousseau’nun teorisinde 6ne ¢ikan en temel
kavramlardan biri bireydir. Ancak bireysel irade, genel ¢ikarin altinda konumlandirilir.
Birey iradesine genel iradenin bir parcasti olmasi baglaminda O6nem atfedilir.
Rousseau’nun Toplumsal SozlesmeSine gore insanlar miilkiyet iliskileri kurulmadan
Once bariscil ve esit ve 0zgiir bir yasayisa sahiptiler. Yeni diinya diizeninden artik o
eski “genel mutluluk” kosullarina donmek miimkiin degildir; ancak, insanlar en basta
bir sozlesmeyle hak ve yetkilerinin bir kismini topluma devrederek, yani genel ve ortak
iyi karsisinda kendi 6zgiirliiklerinin bir kismindan feragat ederek, eski dogal kosullara
yaklasabilir (Atak, 2006: 122). “Oyle bir birlesme bigimi bulunmaldir ki ortak
kuvvetle her bir bireyin kisiligini ve mallarin1 savunacak ve koruyacak, ve onun
yoluyla her biri kendini herkes ile birlestirirken gene de yalnizca kendine boyun
egecek ve onceki gibi 6zgiir kalacaktir” (Rousseau, 2011: 18-19). Rousseau toplumsal
mutabakat ve barig kosullarinin olugmasi i¢in bireysel ¢ikarin otesinde bir anlama
sahip olan “ortak fayda”ya dikkat gekmektedir. Ozgiirliigii merkeze koyan Rousseau;

Toplumsal Sozlesmeyi insan1 dogal, 6zgiir haline yaklastirmak i¢in gerekli goriir.

Rousseau’nun 6zgiirlesme araci olarak olumladigi genel irade bireyin ya da
azinhigin iradesini ortak iyi i¢in feda etmesine sebep oldugu igin elestirilmistir (Ozgiic,
2012: 3). Rousseau’nun teorisinin ne derece liberal ne derece totaliter oldugu bir
tartisma konusudur. Nitekim Rousseau’nun teorisinde yok sayilan “azinlik iradesi”

meselesi liberal teoriye yonelik elestirilerin ¢ikis noktasini olusturmustur.

Montesquieu, toplumsal sozlesmeci yonelimlerden ¢ok daha ayriksi ve 6zgiin
bir noktada durmaktadir. O, toplumlarin 6ziine ulagma kaygis1 tasimaz, olgulardan
hareket eder ve bu olgulari belirleyen bilimsel yasalara ulagsmaya c¢alisir. Ona gére hem
tarihin hem siyasetin zorunlu yasalart mevcuttur (Agaogullari, 2009: 371). Kanunlar
varliklarin kendi aralarindaki iliskiyi diizenler. Montesquieu’ya gore insanlar toplum
halinde yasamaya baglar baslamaz bir kaos ortami1 olusur, bu savag ortami insanlar
arasinda kanunlarin yerlesmesine sebep olur (Montesquieu, 1998: 54). Insan aklinin
kristallesmis hali olan kanunlarin olusumunu saglayan pek ¢ok bilesen mevcuttur,
tilkenin tabii durumu, iklimi, topraginin tiirii, ge¢cim olanaklari, din, 6zgiirliik gibi.

Ayni zamanda kanunlar1 hem kanun yapicilarla hem de birbirleri ile baglayan bir takim
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baglar mevcuttur. Biitiin bu baglar “kanunlarin ruhu”nu olusturur (Montesquieu, 1998:
56). Dogal hukuk filozoflar1 “toplum kdkeni” meselesine diisiinsel ve kurgusal araglar
yani “doga durumu” ve “toplum sézlesmesi” ekseninde yaklagsmaktadir (Montesquieu,
1998: 372). Toplumlar ve insan davraniglar1 ussal bir kategori olarak tespit edilmekte
ve rasyonalizm smirlar i¢inde ayaklar1 yerden kesik bir evren olusturulmaktadir.
Insani1 belirleyen tarihsel, kiiltiirel, dinsel dgretiler ve baglamlar es gecilmekte, insan
tim bu belirleyenlerin {izerinde dort basi mamur Ozgilir bir irade iginde
tanimlanmaktadir. Montesquieu’ya gore feodalizme 06zgili insanlar arasi dogal
esitsizlik gibi toplumsal zorunluluklar atlanarak insan sadece kendi iradesinin emrinde
bir varlik olarak tanimlanmaktadir (Agaogullar1, 2009: 372). Hobbes’un yaklagimini
tiimiiyle reddeden Montesquieu sdzlesme fikrine kars1 ¢ikmakta, insanin dogas1 geregi
birlikte yasamak i¢in yaratildigini, topluma bir baslangic bigmenin sa¢maligini
vurgulamaktadir (Agaogullari, 2009: 373). Bu yaklasimdan hareket ederek yasalarin
ve uluslarin durumunu agiklamaya calisir (Agaogullari, 2009: 374). Dolayisiyla
Montesquieu’ya gore toplumlar1 ve insanlar1 belirleyen bir takim yasalar mevuttur,

insan kendini belirleyen tiim baglardan azade bir iradeye sahip degildir.

19. yiizyilda demokrasi tartigmalarina katkida bulunan isimlerden biri de James
Stuart Mill’dir. Demokratik isleyiste katilimin énemine deginen Mill bunun sadece
ulusal diizeyde degil, yerel diizeyde de gerceklesmesi gerektigini vurgulamustir.
Kendisinden onceki diisiiniirlerle paralel bir sekilde bireysel 6zgiirliik, esitlik, gliglii
olanin giiciiniin sinirlandirilmasi, din ve vicdan 6zgiirliigii gibi konular iizerinde duran
Mill’in literatiire yaptig1 en 6nemli katki kadin sorunu tizerinde durmasi ve katilimei
demokrasiyi savunmasidir (Kiigiik, 2006). Jurgen Habermas’a goére Mill, kol
emekgilerinin, kadinlarin ve zencilerin genel oy hakki i¢in gerceklestirdikleri direnisi
gbozlemlemistir. Biiyilk burjuvazinin ve miilk sahiplerinin egemenliginde bir
demokrasi modeline kars1 direnen hareketleri agikca desteklemistir (Habermas, 2009:
240). Ayrica Mill, demokrasinin islevsel kilinabilmesi agisindan yerel yonetimlerin
onemine dikkat ¢ekmistir, mutlak iktidarin bireyleri edilgenlestirdigini sdylemistir

(Yoriikoglu, 2008: 67; Nebati, 2010: 48-54).

51



Donemde 6ne ¢ikan bir diger isim ise Alexis de Tocqueville’dir. Tocqueville’in
tizerinde en ¢cok durdugu kavram egit/iktir. Ona gore aristokrasinin dayattig1 hiyerarsik
diizen, esitlige olanak saglayan unsurlarin toplumsal doku iginde gelismesi ile yerle
bir olacaktir. Demokrasi 6zgiirliigiin ama ondan da once esitligin rejimidir (Nevzat,
2004: 60). Tocqueville, esitlige yonelen bu toplumsal yapi ig¢inde tanrinin iradesini
gormekte idi. Tocqueville’nin demokrasi literatiiriine bir diger onemli katkis
Rousseau’nun her seyin {izerinde gordiigii genel c¢ikar meselesine mesafeli
yaklagsmasidir. Ona gore azinligin haklar1 meselesi demokratik teamiiller agisindan
hassas bir noktadir (Nevzat, 2004: 62). Tocqueville’in teorisini dnemli kilan bir diger
ozellik kat1 ve yekpare egemenligi sinirlandirmak agisindan ademi merkeziyetgilige
verdigi onemdir. Mill ve Tocqueville esitlige yaptiklart vurgu ile kamusallig
dezavantajli kesimleri de igine alacak sekilde genislemesine onay vermislerdir. Ancak
Habermas’a gore; “Mill ve Tocqueville gibi liberaller, kamusallik ilkesi adina
onayladiklar1  siireci, yarattigr etkiler itibariyle yine aym ilke ugruna
degersizlestirmistir” (Habermas, 2009: 241). Ciinkii kamusal alana hiicum eden farkli
cikar gruplari, kamuoyu iizerinde baski kurabilecek bir gii¢ haline doniismiistiir. Bu
noktada hem Mill hem Tocqueville kamuoyunu “baskilayici” bir unsur olarak gorerek
ona mesafe koyarlar. Habermas’a gore; “Tipk1 Mill gibi Tocqueville’de de kamuoyu
en iyi ihtimalle iktidara smir islevi gorebilecek, fakat oncelikle bizzat etkili bir

sinirlamaya tabi tutulmasi gereken bir giigtiir” (Habermas, 2009: 243).

Demokrasi tartismalart Antik Yunan’dan bu yana siiregelen bir seyir
izlemektedir. Antik Yunan ve Roma’daki demokrasi deneyimlerini, bugiiniin
demokrasi algisi iizerinden degerlendirmek anakronik bir okuma olacaktir. Antik
Yunan ve Roma deneyimi demokratik kurumlarindaki gelismis yapiya ve bugiin i¢in
bile referans olan kimi noktalarina ragmen, belirli zafiyetler barindirmis, elitist, soya
ve miilkiyete dayal1 ayricaliklar iizerinden iiretilen bir model insa etmistir. Ornegin
Yunan toplumu vatandaslik kavrami etrafinda kiimelenen hiyerarsik bir yap: ihtiva
etmekteydi. Ali Yasar Saribay vatandaslik algisinin Antik Yunan’dan Aydinlanmaya
uzanan ortak yonelimlerine isaret etmektedir. Ornegin Rousseau gibi aydinlanmacilar
vatandaslig1 bir biitiiniin parcasi olarak yorumlamis, Fransiz ihtilalinin jakoben
doneminde vatandaslik kavrami farkli aidiyetlerin karsisindaki tek mesru kimlik

olarak onanmistir (Saribay, 1991). Aydinlanma c¢agi ile birlikte demokrasi yeni
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yiikselise gecen bir toplumun modeli ve rasyonel bir yapisi olarak taltif edilmis.
Modelin igerigini olusturan “6zgiirliikk”, “esitlik”, “genel irade”, “iktidarin sinirlar1”,
“laiklik™ gibi unsurlar {izerine biiyiik bir literatiir olusturulmustur. Bu donemin tirettigi
siyasal teoriler kaginilmaz olarak gelenegin ve dinin tamamen reddedildigi mutlak bir
rasyonalizm ve ilerlemecilik fikrine dayanmaktadir. Bu yaklasim demokrasiyi genis
zamanlara yayilan, farkli cografyalarin ve kiiltiirlerin deneyimlerini de igine katan ve
stirekli gelisip ilerleyen bir model olarak degil, rasyonel tekil bir kategori olarak
tanimlamaktadir. Ancak demokrasiye iligkin tek yonlii bir gelismeyi 6ngoéren bu
yaklasim bi¢imi bugilin fazlasiyla problemli kabul edilmektedir. Modernlesme
kuraminin reddine dayanan elestiriler 6zellikle Bati toplumunda 1960’lardan sonra
beliren yeni toplumsal kosullar1 da takiben ivme kazanmistir. Bu yonelim siyasal
sistem olarak da Bati demokrasisinin elestirilmesine sebebiyet vermistir (Koker,
2008(a): 73). Yekparelik; kiiltiirel, toplumsal ve dinsel farkliliklar1 dikkate almaksizin
demokratiklesme adina tek bir modeli isaret eden bu bakis agis1 mesruiyetini
yitirmistir. Bugiin tiim diinya medeniyetlerinin yasadig1 deneyimler, tirettigi kiiltiirler,
insanligin tarihsel tecriibeleri, Islam medeniyetinin tarihi demokratiklesme teorisine
ve pratigine biiyiik katkilar sunacak zenginliklerdir. Nitekim demokrasi tozel ve
tarihler {istli bir kavram degildir, doniisen, genisleyen ve derinlesebilen bir olgudur.
Aydinlanma donemi demokrasinin diisiinsel temellerini gelistirme baglaminda 6nemli
bir dénemegtir. Ancak demokrasi belirli bir kalib1 yeniden tiretmemis, farkli kiiltiir ve
yapilarda farkl bilesimler olusturmustur. Bu cesitlilige ve doniisiime ragmen kavrama
dair asgari miistereklerin olusturulmasi, belirli Olciilerin getirilmesi, uygulanan
demokrasi modellerinin zaaflarinin, avantaj ve dezavantajlarinin analiz edilmesi ¢ok
onemlidir. Demokratik deneyimleri kategorilestirme ¢abasi bu ihtiyagtan ileri
gelmektedir. Dolayisiyla demokrasinin 6zgiin kombinasyonlart {izerinde durularak, bu
tecriibeleri asan yeni modeller ve bu modellerin iirettigi yeni kavram ve degerlerin

analiz edilmesi ¢alismamizin sacayaklarindan birini olusturmaktadir.
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1.3.DEMOKRASI MODELLERI

Demokrasi kavrami iizerine literatiirii kaplayan cesitlilik, kendini uygulama
alaninda da gostermistir. Demokrasi farkli kiltiirler, farkli cografyalar ve farklh
tarihsel siireclerde farkli sekillerde algilanmis ve uygulanmustir. Ozellikle 20.
yiizyildan sonra, demokrasi ¢esitli ve zit ¢ikar gruplarinin sahiplendigi bir kavram
olmustur. Her siyasi durus, demokrasiyi en iyi sekilde hayata gecirebilmenin “kendi
yoluyla” miimkiin oldugunu savunmustur. Dolayisiyla tek tip bir demokrasi
uygulamasindan ziyade farkli toplumlarda farkli modeller uygulanmis ve bunlarin
teorik anlamda savunuculugu iistlenilmistir. Dogrudan demokrasi, temsili demokrasi,
yart dogrudan demokrasi, liberal demokrasi, cogulcu demokrasi, cogunluk¢u
demokrasi, Marksist demokrasi, plesibit¢i demokrasi, militan demokrasi,
Westminister modeli ve oydagsmaci demokrasi, diisiik yogunluk¢u demokrasi ve hatta
siber demokrasi gibi pek ¢ok model one siiriilmiistiir (Tung, 2008). Ancak sunu da
soylemek gerekir ki Bati iilkelerinde en yaygin olarak uygulanan sistem liberal
demokrasi olmustur. Modern ulus devletlerin asinmasini miiteakiben liberal demokrasi
modelinin yeterliligi diinya Olgeginde sorgulanmaya baslanmig, onun cevapsiz
biraktig1 sorular1 cevaplayacak miizakereci demokrasi, radikal demokrasi, katilimci
demokrasi, orgiitsel demokrasi, elestirel demokrasi gibi alternatif sistem arayislari
giindeme gelmistir. Bunun disinda, sosyalistlerin sahiplendigi halk demokrasisi,
ozellikle 2. Diinya Savasi sonrasi doneme damgasimni vuran sosyal demokrasi gibi
uygulamalar demokrasi yelpazesinin farkli renklerini olusturmaktadir. Dolayisiyla
demokrasiye dair bir ¢esit kavram kargasasi kendini gostermistir. Bu karmasay1 asmak
adina farkli demokrasi modellerinin 6zgiinliikleri ve demokrasinin; 6zgiirliik, esitlik,
serbest ve adil secimler, sinirh iktidar, yargi bagimsizligi, kadinin sosyal ve siyasal
hayata katilimi, hukukun Ustiinligii, anayasal kurumlara giiven ve laiklik gibi temel

ilkeleri irdelenmelidir.
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1.3.1. Liberal Demokrasi

Kapitalizm ile demokrasi arasindaki belirleyici iliski literatiirde siklikla tartisilan
bir olgu olmustur. Modern demokrasiye dair teorik tartigmalarin, kapitalizmin
dogusuyla paralel ilerlemesi ve tarihsel olarak modern demokrasinin kapitalizmle i¢
ice gegen bir biitiinliik iginde serpilip gelismesi bu tartismanin nesnel zeminini
yaratmaktadir. Joseph Schumpeter’e gore; “Kapitalizm ve demokrasi arasinda
gergekten dogal bir yakinlik vardir. Bu iki sistemin birlikte, feodal toplumun i¢inden
¢ikarak evrilmis olmalar1 basit bir tarihsel rastlanti degildir. Bununla birlikte
demokrasinin sosyalist bir devlette de varligini siirdiirebilecegi ve hatta giliglenerek
gelisebilecegi de dogrudur” (Coe ve Wilber (der), 1985: 2-3). Dahl’a gore de poliarsik
demokrasi-yani modern temsili demokrasi- ancak kapitalist piyasa ekonomisine sahip
tilkelerde var olabilmigtir. Ona gore bu iliskinin sebebi piyasa kapitalizmi belirli
Ozellikleri dolayisiyla demokratik kurumlar i¢in elverisli olmasi ile ilgilidir. “Piyasa
ekonomisi olmayan bir ekonominin bazi temel 6zellikleri onu demokrasi i¢in zararl
kilar” (Dahl, 2010: 182). Sonug olarak kapitalizm ve modern demokrasi arasinda,
mutlak bir sebep sonuca dayanmasa da etkilesim bulunmaktadir. Her kapitalist sistem
demokratik olmamakla birlikte, kapitalist yapi i¢inde demokratik sistemin insa

edilmesi mumkiindir.

Burjuva sinifinin olugsmasi, aydinlanma disiincesi, sekiilerlesme hareketi,
demokrasinin gelismesi gibi kavramlarla i¢ ige ge¢mistir. Bu baglamda biitiin bu
bilesenlerin hangisinin bir digerinin sebebi ya da sonucu oldugunu kestirmek pek
miimkiin degildir. Avrupa toplumlarinda demokrasi hareketleri kitleleri de arkasina
alarak “asagidan yukar1” ydnelen bir taleple sistemlesmistir. Ozellikle 2. Diinya
Savasi’ndan sonra Bati toplumlarinin siyasal sistemi “liberal demokrasi” olarak
tanimlanmistir. Koker’e gore liberal demokrasi “Bati diinyasinda yer alan siyasal
kurumlari, bu kurumlarin varoluglarin1 giivence altina alan hukuk kurallarin1 ve bu
kurum ve kurallar i¢inde islemekte olan siyasal siireci anlatmak iizere kullanilmistir.”
Dolayisiyla liberal demokrasi genel ve esit oy hakki, diizenli araliklarla yapilan gizli
oy ve agik sayimli se¢imler, siyasal iktidarin el degistirmesi, halkin temsil edildigi
kurumlarm varligi, hukukun istiinliigli, yarginin bagimsizligi, diisiince anlatim ve

orgiitlenme 6zgiirliigii gibi ilkelere dayanir (Koker, 2008(a): 11).
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Atilla Yayla da demokrasiye gegis ile liberal ilkelerin hayata gegirilmesi
arasinda dogrusal bir iliski tanimlamaktadir (Yayla, 1999). Ona gore liberalizm ve
demokrasi ayni sey olmamakla birlikte birbirleri ile biitiinliik igerisinde ilerleyebilecek
iki yapidir ve gercek bir demokrasi liberalizm olmadan gergeklesemez. Ciinkii sinirh
ve sorumlu siyasi yonetim, kuvvetler ayriligi, anayasal yonetim, hukukun hakimiyeti,
bagimsiz ve adil yargi, insan haklar1 gibi demokrasiye atfedilen pek ¢ok deger aslinda
liberalizmin temellerini olusturmaktadir. Anti demokratik-totaliter olusumlar
demokrasinin formel o6zelliklerinden ziyade liberal yoniinii reddederler. Bu sebeple
demokrasinin en zitt1 olan rejim onun tim ydnlerini reddetmesi baglaminda
oteriteryenizmdir (Yayla, 1999: 61). Ulkelerin yeterince demokratiklesmemesi,
yeterince liberallesememesine baglanabilir. Yayla, bu iki kavramin biitiinciil ¢izgisinin
zaman zaman gerilimler de barindirdigma dikkat gekmektedir. Ornegin liberalizm
¢ogunlugun yonetiminin her zaman adil ve mesru olacagini kabul etmez. Onun asil ilgi
alan1 insanlarin ne 6l¢iide ve nasil idare edildigidir. Ayrica demokrasi en tistiin kurum
olarak parlamentoyu goriirken, liberalizm yasalarin 6ziinii dogal hukukta goriir ve iyi
kanun, kot kanun ayrimi yapar. Parlamentoyu kanun yapma konusunda diger
kurumlardan iistiin gérmesine ragmen hukuka daha evrensel bir yaklasimla yaklasir,
onu bir kurumun ya da yapinin iiriinii olarak gérmez (Yayla, 1999: 63). Demokrasinin
ana meselesi iktidarin halka ait olmasidir, liberalizm ise iktidarin pargalanmasi ve
dengeli bir sekilde ¢calismasina 6ncelik verir. Son olarak demokrasi tek tiplestirici ve
homojen bir yapiya sahiptir, oysa liberalizm toplumsal gesitligi onemser. Yer yer nispi
gerilimlere sahip bu iliski son kertede gene de bir biitiinii ifade eder. Demokrasi olarak
ifade edilen sey aslinda liberal demokrasidir (Yayla, 1999: 64). Dolayisiyla

demokrasiye gecis ancak liberal politikalarin saglamlastirilmasi ile miimkiin olacaktir.

Liberallesme ve demokrasi iizerine tartigmalara 1s1ik tutan bir diger isim de
Fareed Zakaria’dir. Zakaria demokrasi ile anayasal liberalizm arasinda bir ayrima
gitmektedir. Ona gore, bir iilkede rekabetgi ¢ok partili segimlerin uygulanmasi ve
ozellikle kadinlara segme ve se¢ilme hakki taninmasi onu demokratik kilmaktadir
(Zakaria, 1999: 43). Ancak liberal demokrasi denilen sey bu minimalist tanimin
Otesinde “anayasal liberalizm”in degerlerini de i¢eren bir kumasa sahiptir. Sadece
Ozgiir ve adil se¢imleri degil, ayn1 zamanda hukukun hakimiyeti, kuvvetler ayrilig1 ve

ifade, toplanma, din ve miilkiyet temel 6zgiirliiklerinin korunmasini igeren anayasal
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liberalizm Bat1 tarihinde kokii derinlerde bulunan bireyin 6zerklik hassasiyetini hangi
kaynaktan gelirse gelsin zorlamaya karsi koruyan mekanizmalari yaratir (Zakaria,

1999).

Liberalizm temel olarak “bireysellik” kavrami iizerinden kurulmaktadir. Piyasa
icinde dort bast mamur bir bireysellige ve dolayisiyla da dzgiirliige sahip olan bireyin
konumu ve yarar1 toplumsal olanin iistiinde goriilmiistiir. Tek tek bireylerin mutlulugu,
genel mutluluga ulasmanin yolu olarak tanimlanmustir. Bireyin bu atomize hali, yani
mutlak bir 6zgiirliik i¢inde, kendi faydasinin pesinden kosmasi toplumsal ilerlemenin
de yolunu agacaktir (Koker, 2008(a): 17). Rekabeti mesrulastiran bu sistem ekonomik
anlamda devletin roliiniin minimalize edildigi serbest piyasa ekonomisine kap1
aralamaktadir. Bu bakis acis1 siyasi anlamda da rekabetci bir temsili demokrasi algisini
yaratmaktadir. Andrew Heywood’a gore bu durum bir ¢esit elitizme sebebiyet
vermektedir. Cilinkii yonetim daima segilmis siyasi elitlerce istlenilmektedir ve
se¢men sadece hangi elit grubun yonetecegini belirleme hakkina sahiptir (Heywood,
1999: 78). Bireysellik kavrami 6zgiirlikk anlayisiyla at basi bir sekilde ilerlemektedir.
Liberalizmin bireyi disaridan gelecek hicbir miidahalenin etkisinde kalmamali ve
tamamen Ozgiir olmalidir. “Miilkiyet hakki”, “calisma hakki” gibi olgular
ozgiirliiklerle iliskilendirilir. Liberalizmde bireyin 6zgiirliigii i¢in en biiyiik tehdit
devletin varligidir, dolayisiyla “egemenligin sinirlandirilmas1” sorunsali 6zgirliigii
saglamaya iligkin bir manevra olarak degerlendirilebilir. Devlet insanlarin
Ozgiirliigiinii saglamak i¢in bir amag, 6zgiirliik ise devlet mesruiyetinin biricik 6znesi
olarak tanimlanmigtir (Cetin, 2001: 225). Giigler ayrilig1 ilkesi ve yasama, yiirlitme,
yargi mekanizmalarinin ayrisarak birbirlerini denetleyebilecekleri bir durumda
konumlandirilmalar1 egemenligi sinirlandirmanin yoludur. Anayasa ise herkese ortak
kanunlarin uygulanmasini saglayarak, esitlik ve hukukun tstiinliigii ilkesine hizmet
eder. Koker’e gore; liberalizmin serbestlige verdigi dnem, her bireyin serbest olmak
bakimindan esit olmasiyla da iliskilendirilmis ve esitlik anlayisiyla biitiinlestirilmistir
(Koker, 2008(b): 61). Liberalizmin ozgiirlik ve esitlik anlayisi serbest piyasa
ekonomisi ile biitiinlestirilmistir. Oyle ki ekonomik 6zgiirliik ile politik 6zgiirliik
arasinda mutlak bir iligki tanimlanmaktadir. Liberalizmin savundugu degerler, onun
ekonomik isleyisi ile ortlistiiriiliip, liberal demokrasi serbest piyasa kapitalizminin bir

parcasi olarak algilanmaktadir.

57



1.3.2 Sosyal Demokrasi

Sosyal demokrasi kavrami sol ideoloji ve Marksizm’in revize edilmis halidir.
Eduard Bernstein ve Karl Kautsky bu ideolojinin gelisimine katki sunmus iki 6nemli
isimdir. Ismail Cem’in Sosyal Demokrasi: Ya da Demokratik Sosyalizm Nedir, Ne
Degildir baslikli ¢alismasi sosyal demokrasi kavraminin tarihsel gelisimi, icerigi ve
hangi sebep sonug iliskileri i¢erisinde gelistigine dair nesnel bir analiz igermektedir.
Aslma bakilacak olursa sosyal demokrasi kavraminin yetistigi toprak sosyalizmdir.
Bernstein’in “revizyonist” tezleri Alman Sosyal Demokrat Parti ve Marksizm’e karsi
elestiriler iizerinden sekillenmistir (Cem, 2010: 33). Bernstein’in anlayisi siniflar arasi
antagonist ¢atisma lizerine kurulu ve nihai olarak kapitalizmin yikilmasini hedefleyen
Marksist anlayistan farklidir. Kapitalizmin kendi i¢inde krizleri agsma konusundaki
dayanikliligimi tespit eden Bernstein, kapitalizm icindeki adaletsizliklerle siddeti
reddeden, uzlagmaci, parlamenter yollarla miicadele etmenin miimkiin oldugunu
savunmaktadir. Evrimci bir gelisim ¢izgisini benimseyen Bernstein’in bakis agist
Marksist teorinin aksine yikici degil, yapicidir (Cem, 2010: 58-59). Yani sosyal
demokrasi kapitalist kurumlarin i¢ine belirli bir doz sosyalizm enjekte ederek, liberal
ekonominin yarattig1 asiriliklar dezavantajli kesimler lehine dengeleme arayisindadir.
Sosyal demokrasi liberal demokrasinin sinirsiz bireyciligi ve rekabetgiligi ile
sosyalizmin siddet igeren, asir1 biirokratiklesmeye dayali, totaliter yapisi arasinda bir
yerde yer alir. Iki tarafinda olumlu yanlarini muhafaza ederek, olumsuz ydnlerini
bertaraf etmeye calisir. Lenin’in meshur Proleterya Devrimi ve Dének Kautsky’sini
ithaf ettigi Kautsky de revizyonist diislinceye katki sunmus diisiliniirlerden biridir.
Kautsky’nin iizerinde onemle durdugu noktalardan biri “demokrasi tercihi” ve
“siddetin reddi”dir (Cem, 2010: 81). Is¢i sinifinin daha da yoksullastirarak antagonist
celiskinin keskinlesmesiyle degil, toplumsal kosullarinin sistem ig¢inde iyilestirilmesi
ile kurtarilabilecegini savunmaktadir. Sosyal demokrasi sistemin devrimei bir siddetle
yikilarak alt Gist edilmesini degil, sinif lehine diizenlemelerle daha sosyalist bir hale
getirilmesini savunur (Cem, 2010: 83). Yani bir ¢esit denge ideolojisidir. Demokrasi
odakli bu modelde denge saglayici temel unsur devlettir. Bu yaklagimda devletin
konumu smflar ustiidiir, tarafsizdir, uzlasma ve isbirligi saglamaya yoneliktir.
Devletin temel haklar ve 6zgiirliikler konusundaki yaklasimi ise liberal demokrasiyi

andirmaktadir.
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Sosyal demokrasi belirgin ve sinirlart gizilebilecek bir ekonomi politikasi
olmasa da, kapitalizmle g¢elismez. Liberalizmin tersine sosyal demokrat modelde
“genel ¢ikar” kavrami bireysel ¢ikarin Oniinde tanimlanmistir (Cem, 2010: 155).
Ayrica bu modelin bir diger 6zelligi ekonomik olarak biiylime ve sanayilesme ile ele
ele ilerlemesidir. Bu baglamda Keynes’in ekonomik anlamda denge saglamak icin
devleti merkeze oturtan iktisat politikalar1 sosyal demokratlar tarafindan
uygulanmistir. Cem, sosyal demokrasinin mesruiyet kaynaklarindan baslicasinin refah
devleti oldugunu iddia etmektedir. Sosyal demokrasinin bariscil yontemlerle yarattig
refah devleti onun hakliliginin ispatidir (Cem, 2010: 215). Thomas Humphrey
Marshall varsayimsal olarak sinifsizligi i¢eren vatandaslik kavraminin 20. yiizyilda
kapitalizmle savas halinde oldugunu belirtmektedir (Marshall, 2006: 26). Marshall’a
gore, kapitalist sistem i¢inde var olan esitsizligin gelisim yaratacagina inanilmaktadir.
Ancak zaman zaman siiflar arasindaki makas fazlasiyla acilabilir. Ona gore sinif
farklarinin bu sekilde azaltilmasi sistemi tehdit etmez, aksine “sinif sisteminin kolay
savunulmayacak sonuclarini hafifletip, bu sistemi saldirtya daha az acgik kilmay1
amaclamakta”dir (Marshall, 2006: 27). Bu baglamda refah devletinin kapitalist

celigkileri yumusatma islevi bulunmaktadir.

Cem’e gore; sosyal demokrasi uygulamas tilkeler arasi farklilik gosterse de kimi
temel ilkeler barindirmaktadir. Sosyal demokrasiye gore demokrasi ara bir durak,
gecilecek bir evre degil, baslhh basina bir amactir. Sosyal demokrasi, “siniflarda
cogulculuk” ilkesine dayanan, yani karsiti olan smifin da varligini taniyan ve bu
smiflarin demokratik varliklarii ve siirekliligini giivence altina alan bir sistemdir.
Sosyal demokraside siniflarin birbirini yok etmesi degil, bir arada var olabilmesi
amaglanir. Evrimcilik, uzlasma, iktidarin 6zgiir glic dengelerince benimsenmesi,
paylasilabilir olmasi gibi 6zellikler de barindirmaktadir (Cem, 2010: 322-323). Sol
kokenli bir yaklasim olan sosyal demokrasi cesitli iilkelerde ¢esitli zamanlarda farkl
sekillerde uygulanmistir. Sosyal Demokrasi’nin topraklart “refah devleti’nin
kurumsallagtigi Bati Avrupa iilkeleri olmustur. Bu iilkelerdeki sosyal devlet
uygulamalar1 1970’lerden itibaren diisiise ge¢mistir. 1930’larda Almanya, Fransa,
Ingiltere, Belcika ve Isvec’te farkli sosyal demokrasi uygulamalar1 hayata gegmistir.
Bugiin Almanya ve Japonya “Sosyal demokrasi”yi orta derecede igeren iilkeler

kategorisindedir. Isveg ise sosyal demokrasinin en yogun uygulandigi iilkedir. ABD
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ise sosyal demokratik modele en uzak iilkeler iginde sayilmaktadir (Sosyal Demokrasi
El Kitabi, 2010: 104).

1.3.3. Halk Demokrasisi

Iki kutuplu diinya dénemine ait olan “halk demokrasisi” kavrami Rusya, Dogu
Avrupa Ulkeleri, Cin, Kuzey Kore ve Vietnam’da uygulanmistir. Marksist bakis
acisinin giidiimiindeki bu uygulama, liberal demokrasiyi kapitalist ekonomik sistemin
ideolojisi ve burjuva iktidarmin cisimlesmis hali olarak gormektedir. “Halk
demokrasisi”, “proletarya diktatorliigii” adiyla ilk defa 1917 Ihtilali’nden sonra
Sovyetler Birligi’nde uygulanmistir. Lenin’e gore; ihtilalden sonra Rusya’da iiretim
araglarmin 6zel miilkiyeti kaldirilmis, halk kendisini somiiren toprak sahipleri ve
kapitalistlerden kurtarilmistir (Lenin, 1992: 172). Siniflarin mutlak olarak yok
olabilmesi i¢in Proleterya diktatorliigii denen bir ara asamaya gerek vardir (Lenin,

1992: 174-175).

Lenin’in bu bakis agis1 tek tip ve merkezci bir iktidart zorunlu kilmaktadir.
Belirli bir smifin yani proletaryanin temsilciligini yapan iktidar acisindan diger
smiflar1 baskilayict ve son kertede yok edici dnlemler almak mesrudur. Esitlik salt
ekonomik bir kategoriye, Ozgiirlik ise “simif tahakkiimiinden kurtulmaya”
indirgenmistir. Amaca giden yolda baska bir sinifin yani proletaryanin tahakkiimiine
basvurmak “tek cikar yol” olarak tanimlanmaktadir. Cogulcu bir yapiy1 ve birlikte
yasam ilkesini reddeden bu yapi, sinifsal acidan tek bir bakis agisinin temsilciligini
yapmakta, farkl1 diisiince ve motifleri 6tekilestirme potansiyeli tagimaktadir. Boyle bir
egilimin kat1 bir merkeziyetgilik, blirokrasi ve totaliter egilimler tagimasi 6ngoriilebilir
bir sonugtur. Nitekim Sovyetler Birligi’nin halk demokrasisi uygulamasi, 6zellikle
Stalin doneminde, tiim muhaliflerin “halk diisman1” olarak yaftalanarak katledilmesi,
siirgiinlere gdnderilmesi, asimile edilmesine zemin yaratacaktir. Oyle ki Stalin
donemindeki siyasi kurbanlarin sayist 15 milyonu bulmustur. Bu say1 resmi rakamlara
gore 4 milyondur (Khairmukhanmedov, 2007: 170). Sovyet siyasal sistemini
demokrasi ilkelerine gore revize etmek ancak Gorbagov zamaninda miimkiin
olabilmis, tek parti iktidarinin kat1 yapisi esnetilerek, fikir ve tartisma 6zgiirligiine

olanak saglanmistir.
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1.3.4. Liberal Demokrasi Elestirileri ve Alternatif Modeller

Liberalizm merkeze bireyi koyan bir sistemdir. 19. yiizyil liberalleri 6zgiirliikle
“siyasal esitlik” arasinda bir ¢eliski tanimlamaktadir. Cagdas liberaller ise demokrasi,
siyasal 6zgiirliik ve “iktisadi 6zgiirliikk” arasinda bag kurarlar. Onlara gore; demokrasi
siyasal Ozgiirlikkten, siyasal Ozgiirlik ise iktisadi 6zgiirlilkten beslenmektedir. Bu
baglamda merkezci devlet yapisinin sorgulandigi, siyasal 6zglirliikleri giivence altina
almak i¢in kapitalizm ve demokrasinin birlikteligini zorunlu goren bir model
savunulur (Koker, 2008(a): 23). Devletin piyasa tizerindeki roliinii minimuma indiren
bu yaklagim, insanlarin 6zgiir iradesini sistemin merkezine tasir ve dolayisiyla da
devletin siniflar arasit bir denge unsuru olarak merkezde bulundugu refah devleti
uygulamalariyla ¢elisir. Liberal goriis bir yoniiyle siyaset ile piyasa iligkilerini de
harmanlamaktadir. Bireyin 6zel alaninin genisletilmesine karsilik devletin rolii
kisitlanmaktadir (Ozalp, 2009: 8). Devlet yasam, ¢alisma, miilkiyet gibi temel insan
haklarini ancak hizmetin bedelini 6deyenlere gotiirmektedir (Koker, 2008(a): 24-25).

Liberalizmin soyut bir birey kavramini merkeze koyan bu yonelimi hem liberal
diisiince gelenegi hem de gelenegin disindakiler tarafindan elestirilmistir. Liberal
demokrasinin temsile dayali ve bireyci yapisi, siyasi siiregleri son derece mekanik bir
iliskiye indirgeyen; miizakere, sinama, katilim, kontrol gibi demokrasiye ait unsurlari
devre dis1 birakan bir sistem olarak degerlendirilmektedir. Boyle bir durumda siyasi
stiregler bir biirokrat grubunun eline birakilmakta, toplum ile yoneticiler arasinda
elitist bir iligskinin kurulmasina zemin yaratilmaktadir. Bu yaklasima gore yoneticiler
dokunulmazdir ve hegemonik bir iktidar tarzinin en tepesinde konumlandirilirlar.
Ayrica ¢ogunluga ait kararlarin hayata gegmesine olanak taniyan bu yapi, azinliklar
ve marjinal  kesimleri devre dist  birakmakta, toplumsal gesitliligi
kucaklayamamaktadir. Fiisun Ustel’e gore liberal demokrasinin en onemli
bosluklarindan  biri  kimlik meselesine dairdir. Klasik demokrasi bireyi
kimliksizlestirerek salt bir 6zne kategorisine indirmekte, etnisitenin kimligi ifade
etmede Onemli bir kavram haline gelmesi demokrasi kuramini gbézden gecirmeyi

zorunlu kilmaktadir (Ustel, 1999: 15).
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Liberal demokrasi esitligi, esit oy hakkina indirgemekte ve esitsizlikler tizerine
kurulu bir sistem olusturmaktadir. Bireyler dort bast mamur bir bireysellikten
miirekkep degildir. Kiiltiirel, sinifsal, etnik, cinsiyete ve kimlige dayali iliskiler
bireysel varolusa dair kavramlardir. Liberal demokrasi ile tiim bu sosyal kodlar hice
sayilmakta, tek tek bireyler salt segmenler olarak kategorilestirilmektedir. Siyasetin
piyasa iliskileri ve rekabet iizerinden iiretilmesi gii¢lii ¢ikar gruplarinin bireysel
tercihleri etkilemesi ile de sonuglanmakta, gii¢lii olanin zayifi ezmesine zemin
yaratmaktadir. Sonug¢ olarak liberal demokrasi bir mesruiyet krizi yasamaktadir.
Temsil sisteminin yetersizligi, siyasal katilimin kisith kalmasi, farkli kimliklere ve
azinliklara dair problemlere ¢6ziim sunamama gibi yetersizlikler bu mesruiyet krizini

derinlestirmektedir.

Demokrasinin derinlestirilmesine iliskin ¢agdas yorumlar klasik-aydinlanmaci
demokrasi algisinin disina ¢ikan daha genis bir ¢er¢eve sunmaktadir. Soguk Savas’in
bitiminden sonra tiim diinya tizerinde iktidarini ilan eden yegane ekonomik-siyasal hat
“liberal demokrasi” ¢izgisi olmustur. Marc F. Plattner’a gore Soguk Savas sonrasi
donemde artik tek mesru ve siiper giiciin Amerika oldugu ortaya ¢cikmistir. Zaten
1980’lerden beri serbest piyasa ekonomisinin ve entelektiiel baglamda kapitalizmin
itibar1 bu sonucu mustulamistir (Plattner, 1995: 55). Bu 6zgiin donem post modernizm
tartismalariyla da paralel olarak demokrasi arayislart agisindan bir ¢esit derinlesmeyi
de beraberinde getirmistir. Bu derinlesme arayislari, liberal demokratik kurumlarin
tamamen disinda ve onu yikmaya yonelik manevralar degildir. Bilakis liberal
demokrasi diisiincesi daha esitlik¢i, 6zgiirliik¢li ve marjinal kesimleri de kapsayan
daha ileri bir modele doniistiiriilmeye calisilmistir. Sonug olarak tiim bu tartigmalar,
liberal demokrasinin elestirisi lizerine kurulmakla birlikte, onun ic¢inde daha iyiye

dogru bir doniisiimii tarif etmektedirler.

Liberalizme alternatif, hegemonyanin dilinden konugmayan ve yatay iliskiler
tizerine kurulu daha derin bir demokrasi modeline ulasma konusunda siiphesiz
postmodernizme dair tartigmalar 6nemli bir entelektiiel alt yap1 sunmustur. Post
modern literatiir; empati, ¢ok seslilik, pargalilik, “Oteki olmak™ gibi kavramlar

tizerinde durmus modernitenin keskin anlatilari, evrensel dogrulari, kati cizgileri
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tepeden tirnaga sorgulanmistir. Nitekim Necmi Zeka’ya gore “heterojenlik, ¢ok
seslilik boliinmiisliik kadar, bunlarin beraberinde getirecegi, yanlis anlamalari, yanlis
cikarsamalari, yanilgilari da olumlayan hatta mesruluk zemini olarak gdren bir
tavir(dir) post modernizm” (Zeka, 1990: 12). Simon During’e gére ise postmodern
diisiince otekini aynisina diiniistiirmeyi reddeden diisiincedir. Van der Loo ve Hans
Van Reijen, postmodernizmi herkesin kendine 6zgii bir hikayesi ve diisiince bigimi
oldugunu kabul eden, cok ¢esitliligi ve cogulculugu olumlayan ve “tekbi¢imcilik
terorii”ne karsi ¢ikan bir akim olarak tanimlamistir (During, 2000: 106). Dolayisiyla
belirsizlik, kendine 6zgiiliik, gorecelilik, farklilik, otekinin kabulii gibi kavramlar
postmodern diisiince ile birlikte popiilerlik kazanmistir. Yekpare biitiinciil teorilerin
egemenligi yerini, bolinmiis unsurlar arasinda esgiidiime birakmigtir. Postmodern
literatiirlin izerinde durdugu kavramlardan biri de kimlik sorunu olmustur. Zygmunt
Bauman’a gore “kimlik artik ¢agdas hayatin diger tartismali yonlerini aydinlatmaya,
kavramaya ve incelemeye yarayan bir prizma haline gelmistir” (Bauman, 2005: 173).
Gencay Saylan’a goére ise modernizm elestirisinden dogan postmodernizm
olumsuzlukla tanimlanabilmekte, dolayisiyla postmodern sdylem karsit ¢oziimler
icermektedir. Postmodern kavram kimi disiiniirler tarafindan siyasi kimlikler
yaklasimi ile 6zdes bir ¢erceveye oturmaktadir (Saylan, 2009: 33-34). Dolayisiyla
liberal demokrasinin birey temelli temsil modeline, kimligi dahil etmek, kimlik

politikalarinin kamusal alanda goriiniirliigii gibi sorunsallar giindeme getirilmistir.

1.3.4.1. Radikal Demokrasi

Habermas’la birlikte literatiire giren radikal demokrasi “elestirel kuram yoluyla
modern devlet-toplum iliskilerinin demokratiklestirilmesi” olarak tarif edilebilir
(Keyman, 2000: 129). Koker’e gore “radikal demokrasi bir mesruluk krizinin
asilmasinin yolunu demokrasinin derinlesmesinde ve yayginlagsmasinda goren bir
anlayis1 ifade etmektedir. Ancak bu anlayisin yekpare ve bir biitlinsellik tasidiginm
sOylemek giictiir” (Koker, 2008(a): 361). Bu elestirellik liberal demokrasinin
kurallarinin = sorgulanmasinin ve bir anlamda bir c¢esit mesruiyet krizine
dayanmaktadir. Koker bu mesruluk krizini bes maddeyle agiklamaktadir. Ona gore;
1) Devlete kars1 bireyin hukuk araciligiyla korunmasina imkan veren bireysel hak ve

ozgiirliikler, bireyin siyasi karar alma stireclerine katilim ile ilgili olmaktan ziyade
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bireyin kisisel glivenligini korumaya yonelmistir. 2) Yerlesik demokrasilerin kurumsal
yapist ve temsili kurumlarin (siyasi partiler, baski gruplar1 gibi) hiyerarsik ve
esitsizlik¢i yapisi, bireylerin siyasi katilimini engeller niteliktedir. 3) “Kollektif
kimliklerin taninmasi1” talebine dayali yeni olusumlar demokratik mesruluk krizini
derinlestirmektedir. 4) Kiiltiirel kimlige dair taleplerin siyasal (kamusal) degil, bireysel
alana ait kabul edilmesi, ¢ogulculuk ve katilim gibi demokratik mesrulugun 6ziinde
olan kavramlar1 smirlandirmaktadir. 5) Boylece liberal demokratik kurumlara gore
inga edilen modern anayasal devlet “iyi siyasal toplum”dan ¢ok devletin bekasi ile
mesgul olmaktadir (Koker, 2008(a): 358-359). Goriilmektedir ki “modern anayasal
devlet” statiikonun kurumsallagmasi ve varligini korumak ugruna, bireysel katilim,
kimlige dayali hak talebi, c¢ogulculuk gibi en temel demokratik degerleri es
gecebilmektedir. Bu aydinlanmaci, birey odakli, homojen ulus devlet modelinin

yarattig1 bir deformasyonun da elestirisidir ayn1 zamanda.

Radikal demokrasi kavrami post modern felsefenin topraginda yetigsmistir. Onun
parcalilik, gorecelilik, cogulculuk iizerine insa edilen yapisindan beslenir. Toplumsal
olaylar homojen bir varolusa sahip degildir, ¢ok katmanli ve ¢ok bilesenli, 6zgiin
dinamiklerin belirlenimindedir, her parca bir digerinden farklidir. Etnosentrik bir
yaklagimla farkliliklar1 diger kategorisi igerisinde diisiiniip sessizlestiren modernist bir
birlik anlayis1 her zaman bir 6teki yaratarak ¢atigsmalar olusturmaya gebedir (Keyman,
2000: 67). Dolayistyla yerelin diinyayla ve evrensel degerlerle eklemlenmesinin 6nemi
kadar, Bati’nin yerelle kurdugu iliskinin ve onu degerlendirme tarzinin degisimi
demokratiklesme siireglerini derinlestirecek ve daha bariggil bir diinyaya kapi

acacaktir.

Radikal demokrasi ussal olan ve evrensel nitelikli liberal demokrasi anlayisindan
ote bir 6ze sahiptir ve kimlik fark iliskisine dayali, devlet egemenligi sOylemini
sorunsallastiran, siyasal alan1 global/ulusal/yerel etkilesim eksenine dogru genisleten,
sivil toplumu devlet/parti gibi bir siyasal 6zne olarak diislinen, katilime1 demokrasinin
liberal demokrasi i¢in 6nemini vurgulayan yeni siyaset anlayisi igerir (Keyman, 2000:
195). Ernesto Laclau ve Chantal Mouffe Hegemonya ve Sosyalist Strateji kitabinda
“demokratik miicadeleler arasinda esdegerlik zinciri yaratmanin gerekliligi”’nden

bahsetmektedir (Laclau ve Mouffe, 2008: 23). Irk¢iliktan, cinsiyet ayrimina, sinifsal
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taleplerden, dini ve kiiltiirel taleplere kadar tim demokratik miicadele bigimlerini
mesru goren ve bu kategorilerden herhangi birine hegemonik bir nitelik yliklemeyen
radikal demokrasi, yapinin parcali eksenine ¢oziim iiretme kapasitesine ve esnekligine
sahiptir. Bu demokrasi tiirii uzlasidan ziyade ¢eliski ve bu ¢eliskilerin taninmasi
tizerine kuruludur. Ancak burada asil onemli olan birbirinin varligin1 tanimanin

gerekliligi ve ¢atigmanin digerini yok etmek amaciyla kurgulanmamasidir.

1.3.4.2 Miizakereci Demokrasi

Miizakereci demokrasi liberalizme yoneltilen elestirilere yonelik bir yanit
niteligindedir. Miizakereci demokrasi kurami, liberal demokrasinin se¢menleri
secimler araciliiyla kategorik bir onay mekanizmasina indirgeyen ve dolayisiyla da
karar alma ve politika liretme siire¢lerinin disina tastyan sonuglar tizerinden ilerleyen
yapisini elestirir. Miizakereci demokrasi tartigmalart agisindan en 6nemli isimlerden
biri “sdylemsel kamu alan1” ve “iletisimsel eylem kurami1” gibi kavramlarla literatiire
katki saglayan Habermas olmustur. Habermas ve ardillar1 Bati’c1 ussallig1 ve sisteme
ait kavramlarla isgal edilmis olan kamusal alanin iletisim boyutu 6n plana ¢ikarilarak
yeniden insa edilmesini savunmusglardir (A. Akdogan, 2007: 38). Habermas’in
sOylemsel demokrasisi liberal ve cumhuriyet¢i goriislerin elestirisine dayanir.
Habermas’a gore liberal anlayista devletin gorevi devlet yonetimini toplum ¢ikarlarina
uygun bir sekilde programlamaktir. Bu kategori i¢inde devlet yonetimi “bir kamu
idaresi aygiti, toplum ile 6zel kisiler arasinda piyasanin diizenlendigi bir etkilesimler
ag1”dir. Bu anlamiyla siyaset “kisisel ¢ikarlar1 bir araya getirerek, bunlar kolektif
amaglara yonelik siyasal giicii idari diizeyde kullanmada uzmanlagmis bir yonetim
aygitina karsi ileri stirme iglevi tistlenir” (Habermas, 1999: 37). Bu yoniiyle siyaset bir
gesit arabuluculuk islevine indirgenir. Habermas, ¢agdas cumhuriyetgileri kamusal
iletisime topluluk¢u bir anlam yiikleyerek fazlaca erdem beklentisi igine girmekle
elestirmektedir (Habermas, 1999: 41). Bu yap1 toplumun ortak ¢ikar igin kendini feda
etmeye hazir erdemli bireylerin varligini yiiceltmektedir. SOylemsel kuram demokratik
irade olusumu 6ncesinden tasarlanmis, dayatilmis bir siire¢ degildir, o adil pazarliklara
dayanan miizakereler iginde belirir (Habermas, 1999: 41). Miizakereci demokrasi
bireyi sistemin tiim agamalarina dahil ederek, karar mekanizmasinin biitliniiyle i¢inde

olmasini amacglamaktadir.
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Miizakereci kuram, liberal demokrasinin kapsamini gelistirerek, rekabet ve
iktidar iligkileri i¢inde kirlenen siyaseti halka indirmeyi vaat eder. Boylelikle siyasi
etik acisindan ¢ok daha ileri bir asamaya ulasmayi, hem de demokratik mesruiyet
sorunsalini ¢ozmeyi amaglar. Siyaset, 6nceden sinirlar1 belirlenmis bir iktidar bigimini
ve belirlenmis temel haklar ¢ercevesinde denetlemenin 6tesine gegen ¢ok daha genis
perspektife kavusur. Siyasetle ilgili tiim siiregler tiim vatandaslarin esit bir sekilde
miizakerelere katilmasiyla belirlenir. Kisiler, siyasi kararlarin onay mercii degil onun
iireticisi ve bir parcasidir. Siyaset sadece c¢ikar gruplarinin giic kazanarak etkili
olabildigi bir alan olarak degil, bu siirecin i¢inde olan herkesin miizakereler
aracilifiyla katildign ve goriis bildirdigi bir alan olarak tasarlanir. Saban
Sitembdliikbagi’na gore miizakereci demokrasiyi liberal demokrasiden ayiran en
onemli 6zellik “mantiki kabul edilebilirlik”tir. Bir yasa, mesruiyetini ¢ikarlar1 dengeli
bir sekilde temsil etmesinden degil, yasadan etkilenen herkes tarafindan kabul
edilmesinden alir (Sitembdoliikbasi, 2005: 147-148). Miizakereci demokrasi ¢atismalari
ve farkliliklar1 kabul eder, miizakere alani i¢inde her goriisten insanin varligini kabul

etme, diyalog ve toleransin gelistirilmesini amaclar.

Pablo de Greiff’e gore miizakereci demokrasinin ideal ilkeleri sunlardir: a)
Miizakere siirecleri tartisma seklinde, yani onermeleri elestirel bir bicimde ortaya
koyan ve dogruluklarini smayan taraflar arasinda goriis aligverisi seklinde
gerceklestirilir. b) Miizakereler belirli sinirlar i¢inde halka agik olarak yapilir. Kural
olarak hi¢ kimse dislanmaz. Kararlardan etkilenecek olan herkes miizakereye esit
olarak girme ve katilma olanagina sahiptir. ¢) Miizakereler herhangi bir dis baski
olmaksizin ve katilimcilarin esitligini bozmayacak sekilde serbest olarak yapilir. Her
bir kimse isitilmek, konularmi sunmak, katkida bulunmak, diisiincelerini ortaya
koymak veya elestirmek konusunda esit olanaga sahiptir. d) Miizakereler mantiga
dayali bir uzlasmay1 hedefler ve kural olarak sartsiz olarak devam ettirilir veya
herhangi bir zamanda askiya alinabilir. e) Siyasal miizakereler herkesin esit ¢ikarlarini
diizenleyebilecek sekilde, ihtiyaglarin belirlenmesi, 6n siyasal tutumlarin ve tercihlerin
degistirilmesi gibi konular1 kapsar. f) Miizakerenin sonuglar temel 6zgiirliik ve adil
firsat ilkelerine aykiri olmamalidir (Sitembdliikbasi, 2005: 149-150). Goriilmektedir

ki miizakereci demokrasi; esitlik, elestirellik, sorgulama, seffaflik, kapsayicilik,
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konsensus gibi kavramlara vurgu yapmakta iletisimi siyasetin temel bir unsuru olarak

On plana ¢ikarmaktadir.

Miizakereci demokrasinin dayandigi bu “mutlak esitlik” temasi pek c¢ok
elestiriyi de beraberinde getirmis, Onerilen model soyut ve idealist kalmakla
elestirilmistir. Miizakereye katilan bireyler gerek egitim, gerek belagat diizeyi, gerek
zeka gibi miizakereyi belirleyen unsurlarda esit olmamalarin, belirli kesimlere
ustiinliik saglayacagi, belirli kesimleri disarida birakacagi one stiriilmiistiir. Bir diger
tartisma konusu ise kapsamla ilgilidir. Tartigmalara katilimin goniillii olacagi bir yap1
icinde, katilimi arttirmak i¢in ne yapilacaktir? Bu kadar farkl alt yapidan, egitimden
ve kiiltiirden gelen insanin bulustugu bir ortamda “rasyonellik™ ilkesi nasil hayata
gecirilecektir? (Sitembdliikbasi, 2005: 156-157). Ayrica kitleler ¢ogu zaman akilci
olmayan kararlara imza atmistir, Ornegin: Almanya’da Hitler’i iktidara Kkitleler
tagimistir. Her mutabik olunanin ayni zamanda rasyonel olmasi nasil saglanacaktir ve
bu rasyonelligin siirlarini kim belirleyecektir? Ayni sekilde miizakerelerin diyalogu
ve hosgoriiyli artirabilecegi gibi ihtilaflarin derinlesmesine sebep olabilecegi 6ne
stiriilmektedir (Sitemboliikbagi, 2005: 157). Miizakere sistemi ¢ikar iligkilerinden
temizlenmis bir kamusal alan tarif etmektedir. Ancak miizakereye katilanlar tim
ekonomik iligkilerin disinda olmadiklarindan su ya da bu sekilde belirli ¢ikarlarin
temsilciligini yapabilme potansiyeli tasiyacaklardir, bu nasil dnlenecektir? Kuram
feministler tarafindan da kadmin konumunu kamusal alanin disinda birakmakla
elestirilmistir (Benhabib, 1999: 122). Iris Marison Young, miizakereci demokrasinin
dislayict imalar barindirdigini 6ne siirmektedir. Young’a gore miizakere ortami dogasi
geregi bir ¢esit iktidar alan1 yaratmaktadir. Bu alanin i¢inde egitimsel, kiiltiirel ve cinse
dayali farklar belirli kesimlerin digerleri {izerinde egemenlik kurarak onlari yok
saymasina sebep olabilecektir. Miizakere normlarini belirleyen diizgiin konusma,
akicilik, sakinlik gibi Ozellikler belirli kiiltiirel normlarin  dominasyonunu
tasimaktadirlar. Ornegin beyaz orta siiftan erkeklerin konusma bigimleri miizakere
normlarina uygun diismekte bu durum da onlara bir istiinliik saglamaktadir. Yani
“konugsma ayricaliklar1 farkliliklar, baska toplumsal ayricalik farkhiliklariyla

uygunluk i¢indedir” (Young, 1999: 181).
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1.3.4.3. Orgiitsel Demokrasi

Orgiitsel demokrasi devletin mutlak egemenligini elinden biraktig1 yonetim
siirecine farkl1 aktdrlerin de dahil edildigi yatay bir iliskiyi dngdrmektedir. Orgiitsel
demokrasi siyasal toplum, sivil toplum ve piyasa alanlar1 arasina kesin bir ayrim koyan
miizakereci ve agonistik demokrasi!! modellerinden farkli olarak bu ii¢ alan arasinda
isbirliginden dogan bir demokrasi modelidir (Coskun, 2007: 85). Veit Bader orgiitsel
demokrasi modelinde goniillii 6zerk orgiitlenmeleri sistemin merkezine koymaktadir.
Orgiitsel modeli, merkezi devlet iktidar1 ve serbest piyasa bireyselciligi arasinda
ticiincii bir yol olarak tanimlamaktadir (Bader, 2001: 1). Boyle bir sistemde devlet
degil, sivil toplum merkezdedir ve gesitli aktorler arasinda hiyerarsik olmayan yatay
bir iliski s6z konusudur. Ydnetisim olarak da one ¢ikan bu yeni kavram “yerel ve
kiiresel aktorlerin devletle birlikte ekonomik, sosyal ve siyasal kararlarda s6z sahibi
olmasi olarak da tanimlanabilir” (Cukurgayir, 2003: 262). Kamusal alanin ve diger
tiim aktorlerin etkinligini artiran yonetisim kavrami parcalarin biitiine hiikmetmesi
teorisinin siyasal alanda cisimlesmis halidir. Orgiitsel model iginde “6z ydnetimli
dernekler” bu zincirin temel unsurudur. Bagimsiz ve 6zerk aktorlerin de dahil edildigi
bu yapt merkezi yonetimin egemenligini sinirlamak ve kontrol mekanizmalar

olusturmak konusunda hayati bir isleve sahiptir.

Orgiitsel demokrasi siirecinde one ¢ikan en dnemli unsur sivil toplumdur. Sivil
toplum; devletin ve ¢ikar gruplarinin disinda, kendi 6zel inisiyatifini gelistirebilecek
giicte, tarafsiz, toplumun geri kalaninin devletge domine edilmesini 6nleyebilecek
muhtelif yapilardir (Tosun, 2003: 235). Sivil toplumun Kkarar alma siireglerinin
merkezine oturtulmasi demokrasi adina ¢ok dnemli bir gelismedir. Sivil toplumun
“devlet ve piyasa arasinda” (Tosun, 2003: 232) yer bulan eylem alan1 onu yonetim
stireglerinde temel bir kontrol mekanizmasi ve sinirlandirict unsur olarak 6n plana

cikarmaktadir.

11 Radikal demokrasi kuramimin smirlarma déahil edilebilecek olan bir kavram da agonistik
demokrasidir. Bu demokrasi modeli miizakerelerin uzlagsma saglamaya kosullanmis dogasini
elestirmektedir. Demokratik alanda catigmalar, birbirine taban tabana zit egilimler, dost ve diisman
fraksiyonlarin bulunmasi dogaldir. Bu ¢atisma demokrasinin dogasina 6zgiidiir. Agonistik demokrasi
modeli farkliliklarin kabulii ve kendini yagatmasi ilkesine dayanir.
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1.4. DUNYADA DEMOKRASIYE GECiS DENEYIMLERI

19. yiizyill kapitalizmin gelisimine paralel olarak modernlesme Ve
demokratiklesme siire¢lerinin yiikselise gectigi bir donem olmustur. Modern
demokrasinin Avrupa’da yiikselise gecisi bir takim Oncli dinamiklerden
beslenmektedir. Charles Tilly’e gore 19. yiizyll Oncesi Avrupa’da modern
demokrasiye gecise dair kimi oncii motifler; kent oligarsileri, koylii topluluklari, dini
mezhepler ve devrimci yapilar iginde uygulanmustir (Tilly, 2011: 58). Kent devletleri
feodal yapi sinirlar1 i¢inde de olsa “yurttas birlikleri” araciligi ile miizakere sistemini
uygulamuslardir (Tilly, 2011: 58). isvi¢re kantonundaki gibi kimi 6zgiin koylii
topluluklarinda ve dini mezheplerde ayricalikli kesimlere verilen bir hak olarak se¢im
ya da kurayla gorev rotasyonlarini uygulama, meclis sistemi, kolektif karar
mekanizmalarinin hayata gecirilmesi gibi uygulamalar hayat bulmustur (Tilly, 2011:
58-60). Biitiin niiveler daha sonra Kita Avrupa’sini saracak olan demokratiklesme

dalgasinin olusmasina zemin yaratmistir.

Modern demokrasinin deyim yerindeyse “ete kemige biirlinmesi”nde Fransiz ve
Amerikan devrimlerinin biiylik payr olmustur. Amerikan bagimsizlik savasinin
meshur insan haklar bildirgesi liberal teorinin en 6nemli belgelerinden kabul edilmis
ve Avrupa’daki devrimci yiikselisin kurumsallasmasina rehberlik etmistir. Yedi yil
savaglarinin yarattigi maliyetlerin Ingiliz Hiikiimeti tarafindan halka konulan agir
vergilerle dengelenmeye calisilmasi devrimi tetikleyen temel olaylardan birisi
olmustur. Devrim; esitlik, bagimsizlik, dogustan gelen haklar, miilk edinme
Ozgiirliigl, halk yonetimi, serbest seg¢imler, gii¢ler ayriligi, genel oy hakki, sivil irade;
fikir, inan¢ ve ifade Ozglrliigli gibi kavramlar1 soyut bir tartigsma kategorisinden

¢ikararak somutlastirmistir (Cetin, 2002: 90-93).

Fransa’nin tarihi demokratiklesme hamleleri ve geri adimlar arasinda salinan bir
egri ¢izmektedir. Burjuvazi ve aristokrasi arasindaki iktidar savasinin bir sonucu
olarak sekillenen Fransiz ihtilali, parlamento sistemini kralin iktidarinin yerine ikame
etmistir (Tilly, 2011: 65). 1789°da Fransa’daki se¢im sistemi iki asamaliydi. Kasaba
ve kentlerde yasayan Fransiz vatandaslari temsilcileri degil, segcmenleri se¢iyordu.

1791 anayasasinda ise aktif ve pasif vatandas ayrimina dayanan ve pasif kabul edilen
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unsurlar toplantilarin disinda birakan bir usul benimsendi. Pasif vatandaslar olarak
bagimli durumda olanlar ve kamu c¢alisanlar1 kabul ediliyordu. Dogrudan katki pay1
O6demeyenler ve ti¢ giinliik ticretin altinda katki pay1 6deyenler de bu kategoriye dahil
edilmisti. 1793’te kabul edilen Robespiyer Anayasasi ile bu ikilik ortadan kaldirildi.
Ancak bu anayasa ¢atigmalarin ortasinda kaldi ve sonunda Robespiyer bir darbeyle
alasagi edildi. 1848’e kadar da oy hakki tizerindeki kisitlamalar devam etti (Canfora,
2010: 77).

Tilly’e gore demokratiklesme ve demokratiklesmenin geri ¢evrimi siiregleri
sadece Fransa’da degil, 19. yiizyil ortalarinda Belgika, Macaristan, Almanya,
Bohemya, Avusturya, italya gibi pek ¢ok iilkede yasand: (Tilly, 2011: 76). Fransiz ve
Amerikan Devrimlerinin etkisiyle 1828-1926 yillar1 arasinda birinci uzun
demokratiklesme dalgas1 gerceklesmistir (Huntington, 2011: 28).  Huntington
demokrasiye gecisin kriterlerini belirlemede Jonathan Sunshine’nin ileri stirdigi
“yetiskin erkeklerin %50 oy oranina sahip olmasi1”, “secilmis bir parlamentoda
cogunlugun destegini siirdiirmek zorunda olan, halk tarafindan genel secimlerde
belirlenen bir yiiriitme organi” kriterlerini esas almistir. Bu kriterlere gore Amerika’da
1828 baskanlik secimlerinde fiilen oy kullanan beyaz erkeklerin orant %50
genislemistir. Isvicre, Ingiliz somiirgeleri, Fransa, Biiyiik Britanya ve baz1 kiiciik
Avrupa tilkeleri ylizyilin sonundan 6nce demokrasiye ge¢cmistir. Huntington’a gore
Italya ve Arjantin |. Diinya Savasindan once belirli dlgiide demokratiklesmistir.
Irlanda ve Izlanda savas ertesinde demokratiklesmis iilkelerdir. 1930’lardan sonra
demokratiklesme ¢emberine giren Ispanya ve Sili ile birlikte 30’dan fazla iilke asgari
diizeyde de olsa ulusal demokrasilere gegmistir (Huntington, 2011: 29). Bu siireg
Musollini’nin 1922°de Italyan demokrasisini ytkmasi ve Litvanya, Polonya, Letonya
ve Estonya gibi iilkelerde birbiri ardina askeri darbelerin demokratik kurumlari
yikmasiyla tersine donmistiir (Huntington, 2011: 30). Huntington’un kategorisi
demokrasi algisina dair kisitl bir ¢er¢eve vermektedir. Kanimizca demokrasiye iliskin

kurumsallagsmanin temelleri ger¢ek anlamda 2. Diinya savasindan sonra atilmistir.
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2. Diinya Savasin sonunda iki kutba boliinmiis bir diinya sistemine yani Soguk
Savas siirecine gecilmistir. Bir cenahta totalitarizmle 6zdeslestirilen Stalin’in
politikalari, diger cenahta ise demokratiklesme siirecinin yiirlitiiciisii olarak goriinen
ABD bulunmaktadir. 2. Diinya Savasi sonrasina damga vuran demokratiklesme
hamlesi iki kutuplu diinya sisteminin dinamiklerinden azade degildir. Amerika ve
Rusya’nin ekonomik olarak muazzam bir bigimde biliylimesinde savunma stratejisi
lizerine kurulu bir diinya sisteminin ve yikilan bir diinyayr yeniden insa etme
zorunlulugunun biiyiik pay1 vardir. Totaliterligin elestirisi tizerine insa edilen “refah
devleti” kavrami bu diinya Olcegindeki genel ekonomik biiylimeyle paralel
ilerlemekteydi. Diinya Sanayi 1870-1900 arasinda % 3,7 biiytimiisti. 1900-1913
arasinda bu oran %4,2; 1913-1929 arasinda 2,7; 1929-38’de 2,0; 1938-48’de 4,1;
1948-71°de 5,6 idi (Rostow’dan aktaran Beaud, 2003: 241). 1945 sonrasinda pek ¢ok
Avrupa iilkesinde sosyal reformlara gidilmistir. Ikinci diinya savasi sonras1 doneme
kalkinma, siyasal gelisim ve Amerika Onciiliigiinde bir demokratiklesme hamlesi
damga vurmustur. Bu siirecte Amerika’nin 6ncii olmasi belirli toplumsal dinamiklerin
bir sonucudur. 2. Diinya Savasi ile birlikte diinya tizerindeki egemenligi perginlenen
Amerika 1945’te sanayi tretimi 1935-1939’daki diizeyinin iki misline ulasmuisti.
Diinyadaki komiir tiretiminin yarisini, petroliin tigte ikisini kontrol etmekteydi (Beaud,
2003: 234). Savunma sanayi ve makinelesmede muazzam bir yiikselis yakalayan
Amerika ayn1 zamanda Bretton Woods sistemi ile tim diinyanin para sistemini
yonlendirmekteydi. Bu muazzam ekonomik yiikselis, siyasal alani belirleyebilme
giicinii beraberinde getirmistir. Nitekim Truman doktrini, Marshall Plan1 gibi
uygulamalar baski altindaki uluslari kurtararak, hiir bir diinya yaratmanin yolu olarak

sunulmustur.

1950-60 aras1 donem Soguk Savas politikalarinin bir uzantist olarak giivenlik,
cevre llkelerde liberal demokrasilerin desteklenmesi vesilesiyle komiinist rejimlere
gecis ve Sovyetler Birligi ile irtibatin engellenmesi hedeflenmistir. Dolayisiyla bu
donemde liberal demokrasilere gecis Amerika’nin anti-komiinist propagandasinin bir
bileseni olarak desteklenmistir. Nitekim Huntington 2. Diinya Savasi ile birlikte
yiikselise gegen ikinci demokratiklesme dalgasini; muzaffer Bati’li miittefiklerin pek
cok iilkeye demokrasi dayatmasi, Batili miittefiklerin savasi kazanmasinin ardindan

iilkelerin demokrasiye yoOnelmesi, savastan sonra deniz asir1 sOmiirgelerde bas
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gosteren milliyetgi hareketleri takiben somiirgelerin tasfiye edilmesi ve bu iilkelerin
siyasal hayatina demokrasi ile baslamasi gibi sebeplere baglamaktadir (Huntington,
2011: 54-55). Bat1 Almanya, italya, Avusturya, Japonya ve Kore’de demokratik
kurumlar bu yiikselisle birlikte kurulmustur. Tiirkiye, Yunanistan, Uruguay, Brezilya,
Kosta Rika, Arjantin Kolombia, Peru gibi iilkeler bu dalganin i¢inde demokrasiyi
kurumsallastirmaya yonelik adimlar atmislardir (Huntington, 2011: 31). Bu yiikselisi
1950’lerin sonlarinda baslayan tersine bir dalga sonlandirmis, rejim degisiklikleri

otoriter bir goriiniim almustir.*? (Huntington, 2011: 31).

Demokratiklesmenin  kurumsallasmas1  ve liberal degerlerin yiikselisi
baglaminda bir diger 6nemli doneme¢ Soguk Savas’in sonudur. Ken Jowit’e gore
“‘Leninist yok olus’ diinya {iizerindeki iilkelerin uzun siiredir kendilerini
baglantilandirmak ve tanimlamak tizere kullandiklar1 jeopolitik referans ¢ergevesini
de degistirdi” (Jowit, 1995: 303). Bu yok olus ile birlikte siyasal kimligini ABD ve
Sovyetler Birligi arasindaki ¢atismayla tanimlayan pek ¢ok rejim belirsizliklerle dolu
bir ortaminda ideolojik ve siyasal karisikliklarla ve belirsizliklerle bas basa kalmstir.
Bu diinyanin ana zorunlulugu “adlandirma ve sinirlandirma” olacaktir (Jowit, 1995:
304). Bu belirsizlik ortaminda etnik ve milliyetci hassasiyetler yiikselmis, Yugoslavya
Federal Cumhuriyeti dagilmis, Bosna ve Kosova’ da etnik ve sinir kavgalart ¢ikmustir.
Leninist ¢okiisiin ardindan Orta ve Dogu Avrupa lilkelerinde demokratiklesme
dalgalar yiikselise gegmistir, piyasa ekonomisini diinya ile uyumlandirmaya yonelik
politikalar hayata gegirilmistir. Dogu Avrupa’nin eski komiinist rejimleri sisteme dahil
edilmis; Polonya, Cek ve Slovakya, Macaristan, Baltik Cumhuriyetleri, Estonya,
Letonya, Litvanya, Hirvatistan, Bulgaristan, Romanya, Avrupa Birligi i¢ine alinarak

biitlinlesme ve uyum politikalar1 hayata gecirilmistir.

Sovyet Bloku’nun ¢okiisiinden sonra gegmiste totaliter bir rejimin hiikiim
stirdiigii tilkelerin bu yeni asamada demokrasiye nasil gececegi ve demokrasinin
konsolidasyonu tartigmalart 6nem kazanmistir. Bu baglamda pek c¢ok teorisyen

demokrasiye geg¢isi kolaylastiracak mekanizmalar iizerinde durmaktadir. Hayat

12 Latin Amerika iilkeleri’'nden Peru, Brezilya ve Bolivya’da; Asya iilkelerinden Pakistan, Kore,
Endonezya, Filipinler, Hindistan’da; Akdeniz’de Yunanistan, Tiirkiye’deki yonetimler bu geri doniisiin
gostergesiydi (Huntington, 2011: 32).
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standardinin  ytikseltilmesi, 0zel sektoriin gelistirilmesi, egitim seviyesinin
yiikseltilmesi, halkin rizasinin saglanmasi, (Moore’dan aktaran Bingol, 2009: 111)
liberal ekonominin yerlestirilmesi gibi kosullarin olusturulmasi demokrasinin
yerlesmesi i¢in avantaj olarak goriilmektedir. Ayrica bu geg¢is doneminin ardindan
demokrasiyi koklendirmek (pekistirmek) yani demokratik konsolidasyon i¢in alinmasi
gereken Onlemler iizerinde de durulmaktadir: Demokrasiyi giivenli kilmak, otoriter
baskilarla miicadele etmek, demokrasiyi sekteye ugratabilecek etkenlere karsi
koruyucu mekanizmalar devreye sokmak, sivillerin hakimiyetini saglamak gibi

oneriler bunlardan bazilaridir (Bingol, 2009: 4).

Post komiinist diinyada rejimlerin ne denli demokratiklestikleri énemli bir
tartisma konusudur. Bu konuda Yilmaz Bing6l’iin “1990’h1 Yillarda Demokrasiye
Gecis Tartismalart” baslikli makalesi literatiirdeki farkli bakis agilarini derleyerek
kapsamli bir analize olanak sunmaktadir (Bingdl, 2011). Soguk Savas’in bitisinin
ardindan literatiirde egemen olan genel kan1 tek yolun demokrasi olduguna iliskindir
(Aktaran Bingdl, 2011: 22). Kimi sosyal bilimcilere gore ise Sovyetler’den ayrilan pek
cok tilke hala otoriter nitelikler tasimakta, demokrasiye geciste sorunlar yagamaktadir.
Guillermo O’Donnell, Fareed Zakaria, Ellen Comisso gibi 6nemli transitolojistler post
komiinist iilkelerdeki otoriter egilimlere ve eksikliklere dikkat cekmektedir (Bingol,
2011: 111).

Soguk Savasin bitiminden sonra demokrasinin konsolidasyonu tartigsmalar1 bu
eksende carpisan farkli bakis acilari ile i¢ ice ilerlemistir. Ancak genel egilim
Huntington’un “liglincii dalga” tezini desteklemektedir. Wolfang Merkel’e gore; 20.
yiizyilin son ¢eyregi demokrasi ¢agidir (Merkel, 2011: 44). Merkel’in Freedom House
verilerini dikkate alarak ¢ikardig: skalaya gore; 2001 yil1 itibart ile diinyanin %58.3’1
liberal demokrasi, %20.8’1 yar1 liberal demokrasi, %20.8°1 ise illiberal yani liberal
olmayan demokrasi kategorisi i¢cinde degerlendirilmektedir. Avrupa bolgesinde liberal
demokrasilerin orani (komiinizm sonrasi devletler disarida tutuldugunda) % 95.9°dur.
Komiinizm sonras1 Avrupa ve BDT’de liberal demokratik devletlerin orani1 %50, yari
liberallerin %16.7, illiberal demokrasilerin ise %33.3’diir (Merkel, 2011: 45). Yazarin
da kabul ettigi gibi Freedom House’un verileri demokrasiyi serbest, bagimsiz ve

diizenli se¢imlerin varhigi ile 6zdeslestirmekte ve bu baglamda indirgemeci bir
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yaklagim barindirmaktadir. Ancak gene de bu veriler “liglincii dalga” ylikselisini
degerlendirerek liberal, yar1 liberal ve liberal olmayan rejimler arasinda bir ayrim

yapmaya olanak saglamaktadir (Merkel, 2011: 45).

2. ISLAM DEMOKRASI ILISKISI

Literatiirde Islam-demokrasi iliskisi siklikla sorgulanan bir alan olmustur.
Menderes Cinar’a gore Islam’in anti-modern ve anti-laik algilanmasi iki kabule
dayanmaktadir. Birinci 6n kabul dinin toplumsal hayat iizerindeki merkezi roliinii yok
etmek anlamindaki laiklik yorumunun demokrasi ve modernlesmenin 6n kabulii olarak
yorumlanmasidir. Ikinci yonelim ise islam’t modernite ve demokrasinin disinda ona
karsit ve uyum saglayamayan bir hareket olarak degerlendirmektir (Cinar, 2005: 17).
Laiklikle iliskilendirilen demokrasinin tesisinin ancak Islam’in 6tekilestirilmesi ile
mimkiin olacagina inanilmaktadir (Kiigiikgan, 2005: 109-110). Demokratiklesme,
modernlesme ve sekiilerlesme karsit1 bir ydnelim olarak isaret edilen Islam, “gayr
medeni”, “doguya ait” ve “totaliter” bir ideoloji olarak algilanmistir. Batili yazarlarin
bir kismi Islam’mn varligmin demokrasiyi islevsiz kildigimi iddia etmektedir.
Demokrasinin aciklik, rekabet, cogulculuk iizerine kurulu yapisi islam’in egemenligin
kaynagini ilahi géren yapisiyla gelismektedir. Islam itaat kiiltiirii ve totaliterlikle
0zdeslestirilmistir. Huntington ve Elie Kedourie un analizlerinde bu tiirden oryantalist

bir alginin izleri goriilmektedir (Caki, 2011: 128).

Islam’in demokrasi ile bagdasmadigi 6n kabulii demokratik olmayan iktidar
bigimlerinin Islam’la kurdugu aragsal iliskiler iizerinden iiretilen ®nyargili bir
yorumdur. Islam’la demokrasi arasinda pozitif bir iliski vardir. Bu iliskinin boyutlarimni
kavramak ancak bir dizi soruya cevap aramakla miimkiindiir: Iktidar Islam’m
neresindedir ve demokratik tartismalar agisindan son derece dnemli bir yere oturan
“iktidarin siirlar’” Islam’da nasil ¢izilmistir? Aydinlanma siireci ile tartisiimaya
baslanan “miilkiyet hakk1”, “yasam hakk1”, “6zgiirliikler” gibi konulara Islam nasil
bakmaktadir? Modernist goriislerin 6ne siirdiigii gibi Islam erkek-egemen bir dilin
temsilciligini mi yapmaktadir? Islam homojenlik mi yoksa ¢ogulculuk iizerine mi

kuruludur? Calismamizin bu béliimiinde bu sorular iizerinden Islam’in demokrasi ile

kurdugu iligki analiz edilmeye calisilacaktir.
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Islamiyet’in siyasetle kurdugu bag ¢ogu zaman sorgulanmistir. Islam’1n getirdigi
diizenlemelerin bireysel mi kamusal m1 oldugu 6nemli bir tartisma konusu olmustur.
Siiphesiz Islam belirli bir kurallar sistemi 6ngormektedir. Bu sistem bireyi merkeze
koyan yaptirimlar ve diizenlemeler igerdigi gibi toplumsal yasam, devletin var olma
amaci, egemenligin sinirlari, karar alma bigimleri, liderlerin 6zellikleri gibi siyasetin
sinirlar1 i¢ine giren pek ¢ok konuda sdz sdylemektedir. Islam’1n dziinde iktidar vardir.
Nitekim Kur’an’in ve siinnetin 6ngordiigii ilkelere dayanarak mutlak iyilige,
dogruluga ve adalete dayal1 bir toplumsal yap1 kuran Islam’m bu degerleri yaratacak,
denetleyecek, kurallara baglayacak ve garanti altina alacak bir mekanizma kurmay1
talep etmesinden daha dogal bir sey olamaz. Islam daha ilk ortaya ¢ikisindan itibaren
siyasetle i¢ ice bir yap1 meydana getirmistir. Ali Imran suresinde sdyle denmektedir.
“Allah’a ve Peygambere itaat edin ki size merhamet edilsin”(132). Yine baska bir
ayette “Ona de ki: Ey Davut! Gercekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar
arasinda hak ve hiikiim ver” (Sad Suresi 26). Bu ayetler peygamberligin bir ¢esit
toplumsal liderlikle 6zdeslestigini kanitlamaktadir. Nitekim Cemal Nar’a gore; “Basta
Hz. Muhammed olmak {tizere, Allah’in gonderdigi biitiin peygamberler, Allah’tan
aldiklar1 ve insanlar1 diinyada ve ahirette mutlu kilacak biitiin bir ilke ve iligkiler
manzumesini belli bir diizen i¢inde insanlara sunan ve uygulayan ‘siyaset

onderleri’dir” (Nar, 2007: 23).

Literatiirde dinin vazettii ahlak ve diinyanin salt bireyi kapsadigina iliskin
yorumlar da mevcuttur. Ornegin; Muharrem Cakar’a gore “dinde mevcut olan ibadet
ve ahlak kurallar1 ferdidir, bireyseldir, yani devletin siyasi diizen ile ilgisi yoktur”
(Cakar, 2004: 181). Cakar, Islam’in ©6nerdigi ©zel bir siyasi devlet diizeni
bulunmadigmni ifade etmektedir. Ona gore; bir Islam devletinin varligi olgusu
Kuran’in éziinden degil, var olan devletlerin Islam’in giiciinii kullanabilmek igin
basvurduklart mesrulagtirma politikalarindan kaynaklanmaktadir. Kanimizca bu biraz
savunmaci bir yaklasim olmustur. Islam devletleri, Kur’an’1 yonetimin temel unsuru
olarak referans almiglar ve onun sundugu kaidelere gore yonetilmislerdir. Clinkii hem
tarihsel gercekler, hem Kur’an’in oturdugu teorik cerceve gostermektedir ki siyaset
Islam’1n fitratinda vardir. Din, devletin disinda ayr1 bir yerde konumlanmamustir. Iki

alan da tamamen birbiri ile ortiistiiriilmis, devlet dini gerekliliklerin topluma niifuz

75



ettirilebilmesi igin bir enstriiman olarak kullanilmistir. Ustiine iistliik Islam’mn &ziinde
“yayilmak” ve bunun i¢in savasmak da vardir. Bu ydniiyle Nar, Islam’im bir devlet dini
oldugunu ifade etmektedir. Devlet, Allah’in kanunlarmi biitiin topluma niifuz
ettirebilmek amaciyla basvurulan bir aractir (Nar, 2007: 24). Mehmed Niyazi de
devletin zorunlulugunun altni ¢izmektedir. Ona gére de Islam yalniz Allah’a kars
vecibeleri esas almamistir, ayn1 zamanda insanlarin kendi aralarinda iligkileri de
diizenlemektedir; dolayisiyla islam sosyal ilkeler iceren bir dindir. Islam’mn yarattig1
bu diizen sadece nasihatleri igermez ayni zamanda miieyyideleri de vardir ki bu
miieyyideleri uygulamak i¢in devlet zorunludur (M. Niyazi, 1989: 23). Yani islam
sadece bireyi baglayan bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda birebir sosyal kurallar

diizenleyen, sosyal hayata dair miieyyideler iceren biitiinciil bir tasarim sunmaktadir.

Islam bir devlet dini ise bu devletin yapis1 demokratik olabilir mi? Literatiirde
Ozellikle demokrasiyi bir nevi Batililikla 6zdeslestiren cenahta bunun bdyle
olmadigina dair kati bir inang vardir. Huntington’un Ugiincii Demokrasi Dalgas: bu
tiirden yaklagimlara bir 6rnektir. Soguk Savas sonrasinin post komiinist iilkelerin Bati
tipi demokrasiye gecis siirecini tamamlaylp tamamlamayacagi sorunsali {izerine
odaklanilan  ¢alismada  demokratiklesmeyi  sadece  Batt  normlart  ile
ozdeslestirmektedir. Konfiigyiisciilik ve Islamiyet gibi inan¢ sistemlerinin
demokratiklesmeye dair gii¢lii kiiltiirel engeller barindirdigini ifade eden Huntingon
ABD’yi demokratiklesmenin polisi olarak, Bati medeniyetini ise gelisimin en iist
noktasi olarak takdis etmekte, diinyanin geri kalaninin gelisimi i¢in onun himayesini
ve oOnciligini gerekli goérmektedir (Huntington, 2011). Buna dair Ornekler
cogaltilabilir. Ornegin Mustafa Pekdz demokrasi ile Islam arasinda kesin bir karsitlik
one siirmektedir. Ona gore tarih boyunca ve simdi de islamci iktidar Kur’an’mn anayasa
olarak kabul edildigi bir devlet diizeni kurmak istemektedir. Nitekim Ayetullah
Humeyni’nin “Demokrasi fahiselige gotiiriir” sozii, Hizbullah’in kurucularindan
Mustafa Camran’in  “Sosyalizm ve Kapitalizm gibi demokrasi de bizim
diismanimizdir” agiklamalar1 bu baglamda ornek gosterilmektedir. Bu sadece
marjinallesmis gruplarin talebi degildir. Yazara gore AK Parti de dahil toplumun
cesitli kademelerindeki siyasal Islamcilar demokrasi ve Islam arasinda bir bag
gormemekte ve onu ancak bir arag olarak tanimlamaktadir (Pekoz, 2009: 45-52).

Bunun disinda arada duran yaklagimlar da mevcuttur. Abdurrahman Arslan’a gore
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“Islam’m demokrasi ile goriiniiste celisen bir tarafinin oldugunu sdylemek zor olsa da;
ayni sekilde demokrasiye uygun ve onu ongoéren bir tarafinin oldugunu sdylemek

ondan ¢ok daha zor gériinmektedir” (Abdurrahman Arslan, 2000: 271).

Islamciligin siyasal yonelimi ve siyasal Islamciligin farkli yelpazelerini islam’in
kendisi degil, onun iktidarla kurdugu bag olusturmaktadir. Bu nedenle Islamcilik
hareketinin skalasinda Taliban’dan Erbakan’a yonelen genis bir Yyelpaze
bulunmaktadir (Cinar, 2005: 25-26). Islam’1 kendine siar edinerek terdrizm batagina
saplanan radikal yapilar ya da kendi totaliter ve merkezci iktidarina mesrulastirict
gerekge olarak Islam’1 one siiren siyasal sistemler elbette ki vardir. iktidarin bekasi
i¢in Islam’in gergek 6ziiniin tahrip edilmesi ile karsilasilmistir. Iste bu tiir durumlarda
Islam’a dair bir mesruluk problemi ile karsi karsiya kalinmaktadir. Islam’m “altin
cagr” ile iktidar ve gii¢ temeli iizerine oturtulmus bir Islami anlayis arasindaki makas
acilmaktadir. Bedri Gencer’e gore her toplumun baslangicinda, Medine toplumunun
yasadig1 Asr-1 saadet donemi gibi, “altin ¢ag” olarak goriilen, tam esitligin saglandigi
bir donem mevcuttur. Ancak daha sonra biiyiik topluluklarin yasadigi yayilma ve
degisimle birlikte, bu esitlik donemi son bulur ve sosyal tabakalasma, esitsizlik, iktidar
iligkisi gibi siyasetin organik toplumdan ayri bir kiire olarak dogusuna yol agar. Bu
noktada “ilahi adalet” kavraminin sorgulanmasini saglayan bir mesruiyet krizi devreye
girer. Toplumsal esitsizligin iirlinii olarak ortaya ¢ikan politik miicadele, dini “ilahi
adalet” sorununu agiklamaya zorlar. Dolayisiyla Islam’da 1rka (sect), Hristiyanlikta
teoloji ve modern diinyada ideoloji denen rakip Ogretiler, toplumsal esitsizligi
aciklamak ve ¢6ziim getirerek mesrulastirmak gibi bir amag tasir (Gencer, 2008: 117-
118).

Islam’m 6ziiniin ve demokrasi degerleriyle ne denli ortiistiigiinii kavrayabilmek
icin onun ilk uygulanis pratigine donmek gerekmektedir. Bu konuda 6zellikle Sayed
Kahatab ve Gary D. Bouma’nin gergeklestirdigi son derece nesnel bir zemin tizerinden
insa edilen Islam ve Demokrasi (Kahatab ve Bouma, 2010) baslikli ¢alisma oldukca
derin bir perspektife sahiptir. Islam’in belki de diger dinlerle arasindaki en énemli farki
bir ruhban smifi yaratmamasidir. Islam, mutlak giic ve egemen olarak yalmz Allah’1
isaret eder: “Bilmez misin ki, goklerin ve yerin hiikiimranlig1 Allah’indir. Sizin igin

Allah’tan bagka ne bir dost, ne de bir yardimci vardir (Bakara 107). Nitekim Allah’in
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“mutlak gii¢ sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi” oldugu kitapta siklikla vurgulanmistir.
Hz Muhammedin bile gorevi yalnizca teblig etmektir “Seninle tartismaya girisirlerse,
de ki: "Ben, bana uyanlarla birlikte kendi 6ziimii Allah'a teslim ettim." Kendilerine
kitap verilenlere ve iimmilere de ki: "Siz de Islam" kabul ettiniz mi?" Eger Islam'a
girerlerse hidayete ermis olurlar. Yok, eger yiiz ¢evirirlerse sana diisen sey ancak teblig
etmektir. Allah kullarmi hakkiyla gérendir” (Ali imran 20). Islam dini Allah’la kul
arasina hi¢bir kurum, smif ve egemen sokmaz. Irk, kan, sinif ve miilkiyete dayali bir
kademelendirmeyi reddeder. Dolayisiyla Islam’da mutlak esitlik prensibi vardir.

Kullar, Allah ve 6liim karsisinda esittir.

Osmanli mezar taslar iizerinden yapilan bir tartismada “Islam ve esitlik”
konusuna 1s1k tutmaktadir. Edhem Eldem’in Osmanli Mezar Taslarinda Gelenek ve
Modernlik: Degisen Oliim baslikli galismasinda 15. yiizyila kadar mezar taslarmin
sade bir yap1 olusturdugunu sdylemektedir. “Tiirklesme” siirecinin bir sonucu olarak
mezar taglar1 6len kisinin serpus ve bagligiyla, insan viicuduna benzer bir sekil almisg
ve kisilesmistir. Edhem Eldem sdyle demektedir: “Bu gelisme, Osmanli mezar
taslarmi bir ¢ok agidan Islami ilkelerden uzaklastirmisti. Taslarin insan tasvirine
yaklasmas bir yana, bu kisisellestirmenin en gayr1 Islam, bir yandan fani hayat1 6biir
diinya karsisinda uzatirken, diger taraftan 6liim karsisinda esitlik ilkesini ciddi bir
sekilde ihlal etmesiydi. Ger¢ekten de giderek insanilesen mezar taslari, 6len kisilerin
bu diinyadaki varligin1 daha da uzatmaya cabaliyor, hayatlarinda varmis olduklari
mevki ve payeleri basliklara yansitarak fenadaki®® esitsizlikleri oldugu gibi bekaya
tasiyordu” (Eldem, 2003: 44). Nitekim Allah ile kul arasindaki bu dolaysiz iliski
Kalenderiler, Melamiler gibi yapilarin, Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Mevlana gibi
derin felsefeleriyle diinya kiiltiiriine essiz katkilar sunmus 6nemli isimlerin Anadolu
cografyasinda yetismesine olanak saglamistir. Anadolu’nun tasavvuf kiiltiirii, Islam’in
halk¢r niteligini de ortaya c¢ikarmaktadir. Islam kimsenin egemenliginde degildir,
kullar arasinda kurulacak hegemonik bir iliskiyi reddeder. Islam ona inanan

herkesindir, immet kavrami ise tlim miiminleri kapsamaktadir.

13 Fani olmak, fani hayat
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Ahmet Yasar Ocak’a gore; Islam Osmanli’nin kurumsal dini haline gelmesiyle
birlikte merkezilesmistir. Osmanli’nin kurulusundan bu yana din iktidarin temel bir
dayanagiydi. Islam’1n kabilevi sartlara uyan heterodox niteliginin doniiserek tam bir
devlet ideolojisi haline gelmesi ancak Osmanli’nin gii¢ kazanmasi, biiyiimesi ve bu
yeni donemin merkezilesmeyi ve buna bagli olarak da daha merkezi bir din yapisini
ara¢ olarak kullanmayi zorunlu kilmast sonucu geceklesebildi. Kurumsallagmis
Siinnilik olarak tanimlanabilecek Osmanl Islam’in ihtiva ettigi bu kurumsallasma ve
katilik tamamen nesnel sartlarin tirtintidiir. Nitekim merkezi bir devletin konargéger
asiretlerin hayat tarzina gore esnetilmis “halk islami1” ile yonetilmesi miimkiin degildir
(Ocak, 2009: 95). Kanimizca merkezi devlet gelenegi Islam’m 6ziinde vardir. Bu
sadece Osmanli’ya 6zgii bir yonelim degildir. Ornegin Emeviler Ispanya’da sonraki
Islam devletlerine 6rnek olan bir devlet modeli kurmuslardir; Abbasiler keza Islam
devleti ydnetimini bes asirdan fazla ellerinde tutmuslardir. Islam heniiz baslangicindan
itibaren iktidarla i¢ icedir. Kur’an’da iktidar ve toplum iligkilerine isaret eden pek ¢ok
ayet mevcuttur. Nitekim Mevdudi, Kutup ve Humeyni gibi Islamcilar da siyaseti
Islam’in bir pargasi olarak addetmisler siyaseti dinin miitemmim ciizii olarak

tanimlamiglardir (Y. Akdogan, 2000: 26).

I[slam ayn1 zamanda ¢ogulculuk ve hosgorii esasini temel alan bir yonetim
yapisina isaret eder. Islam’in 6ziinde zorlama yoktur. Nitekim Yunus suresinde sdyle
denmektedir: “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin
iman ederlerdi. Boyle iken sen mi mi’min olsunlar diye, insanlar
zorlayacaksin?”’(99). Bakara suresinde ise soyle denmektedir: “Biz Allah'a, bize
indirilene (Kur'an'a), Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve Yakubogullarina indirilene,
Miisa ve Isa'ya verilen (Tevrat ve Incil) ile biitiin diger peygamberlere Rab'lerinden
verilene iman ettik. Onlardan hig¢birini digerinden ayirt etmeyiz ve biz ona teslim
olmus kimseleriz” (136). Maide Suresi’nde s6yle denmektedir: “Siiphesiz inananlar
(Misliimanlar) ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan (her bir grubun kendi
seriatinda) “Allah’a ve ahiret giiniine inanan ve salih ameller isleyenler i¢in hicbir
korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir” (69). Islam, varligin ve toplumlarin
fitri farkliliklarii ve 6zelliklerini kabul etmekte ancak bunda bir biitiinliilk ve uyum

gormektedir. Bu yoniiyle evrensel ve ¢ogulcu bir toplum tasavvuru sunmaktadir.
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Islam yiizlerce y1l dncesinde ortaya ¢ikmis olmasina ragmen, aydimlanmanin
getirdigi soyut esitlik, 6zgiirliik, bireysellik gibi kavramlar1 asan, homojen toplum
ideali ile 6zdes uluslasma modellerinin dayattigi miitecanis toplumsal yapmin ¢ok
otesine gecen derin bir kavrayisa sahiptir. Nitekim Seyyid Kuttup’a gére islam
“evrensel toplum” tahayyiiliine dayanmakta irk¢ilik ve milliyetciligi reddetmektedir.
Cinsler, milliyetler ve farklar bir iistiinliik sebebi degildir. Allah-u Teala 1k ayrimini
insanlarin birbirini anlayabilmeleri i¢in yaratmistir. Islam’daki iistiinliigiin tek kriteri
Allah’tan hakkiyla korkmaktir (Kuttup, 1988: 111). Bu baglamda Hz. Muhammed’in
Veda Hutbesi de cok dnemli bir tarihsel metindir. S6yle demektedir Hz. Muhammed:
“Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir. Hepiniz Adem'in g¢ocuklarisiniz, Adem ise
topraktandir. Arab’in Arap olmayana, Arap olmayanin da Arap iizerine ustiinligii
olmadig1 gibi; kirmizi tenlinin siyah {izerine, siyahin da kirmizi tenli {izerinde bir
tistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvada, Allah'tan korkmaktadir. Allah yaninda en
kiymetli olaniniz O'ndan en ¢ok korkaninizdir. Azasi kesik siyahi bir kole basiniza
amir olarak tayin edilse, sizi Allah'in kitabi ile idare ederse, onu dinleyiniz ve itaat
ediniz” (Veda Hutbesi, ty). Islam secilmis bir kavmin degil, ona inanan herkesin dini
olarak kabul edilmekte ve kullar arasinda kurulacak hegemonik bir iligki
reddedilmektedir. Islam ona inanan herkesindir, iimmet kavrami ise tiim miiminleri
kapsamaktadir. islam dini Allah’la kul arasina higbir kurum, sinif ve egemen sokmaz.
Irk, kan, smif ve miilkiyete dayali bir kademelendirmeyi reddeder. islam’da mutlak
esitlik prensibi vardir. Kullar, Allah ve 6liim karsisinda esittir. Dolayisiyla islam’da
bir hiyerarsi varsa o da ayr1 varliklar yani “mutlak olan” ile “géreceli olan” arasindadir.
Yaradan ve yaratilanlar arasindaki tiim ara katmanlar reddedilmistir (Davutoglu, 1996:
9).

Osmanli Millet sistemi uygulamasi Islam’m ¢ogulcu anlayisini yansitmaktadir.
Osmanli Devleti i¢inde yarim binyil boyunca farkli dinsel topluluklar bir gesit 6zerk
yapi i¢inde var olabilmistir. Miisliimanlar, Yahudiler, Hristiyanlar kendi kiiltiirel ve
toplumsal yapilarini koruyarak baris i¢inde yasayabilmislerdir. Milletlerin kendilerine
ait bir hukuk sistemi (6liim, miras ve evlilikte) bulunmaktadir. Dil ve edebiyat
konusunda ¢ok yogun bir ¢esitlilik yasanmistir. Tiim milletlerden insanlar i¢in ilerleme
olanaklar1 sistem icinde agik birakilmistir (Giirkaynak, 2003: 276). Yine Osmanh
gelenegine gore bir iilke fetih edildiginde ehl-i kitap mabetlere dokunulmazdi. Bu

uygulama Bakara suresinde gecen “Dinde zorlama yoktur” ayetine dayanmaktadir.
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Yavuz Sultan Selim Endiiliis’te Miisliimanlara yapilan zulme karsilik kiliseleri
camiye dondiirmek istemistir. Zembili Ali Efendi ise bunun Kur’an hiikiimleri ve Fatih
Sultan Mehmet’in Patrikhane’ye verdigi ahitnameye aykirt oldugunu séyleyerek bu
girisimi durdurmustur (M. Niyazi, 1999: 227). Fatih Sultan Mehmet Ayasofya’yi seri
hiikiimlere uygun olarak camiye ¢evirmis, mozaiklerin hi¢ birine dokunulmamasini
emretmistir (Gogebakan, 2010: 214). Yine Islam’da hosgoriiye 6rnek olarak Emevi ve
Abbasi Saraylari’ndaki uygulamalardan bahsedilebilir. Bu donemlerde, eski dinlerini
koruduklar1 kuvvetli ihtimal olan aydinlara, Iran’li ibni Mukaffa gibi, tolerans
gosterilmigtir. Gayr1 Miislimlere valilik, yargiclik gibi gorevler verilmemis ancak

saray doktorlugu, maliye memurlugu, katiplik gibi 6nemli gorevlere getirilmislerdir

(Ahmet Arslan, 1999: 181).

[slam’in demokrasiyle &rtiismesi baglaminda dikkat ¢eken bir diger uygulama
stra gelenegidir. Ali Imran suresinde soyle denmektedir: “Allah’mn rahmeti sayesinde
sen onlara kars1 yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 ylirekli olsaydin, onlar senin
etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar1 affet. Onlar i¢in Allah’tan bagislama dile.
Is konusunda onlarla miisavere et” (159). Stra suresinin 38. ayetinde “isleri aralarinda
sura ile olanlar” denmektedir. Bedri Gencer “onlarla istisare etmeye” ¢cagiran ifadedeki
“onlar” kavraminin kimleri kapsadig1 (sadece Miisliimanlar1 mi1, ayn1 zamanda gayri
Miislimleri mi?) sorunsalinin &zellikle modern toplumlarda Islami cogulculuk
tartismalar1 agisindan 6nemli bir yere isaret ettigini ifade etmektedir (Gencer, 2008:
702). Siiphesiz stira gelenegi Islam’in énemli bir motifidir. Nitekim Hz. Muhammed
Uhud Savagi’nda ashabi ile aym1 goriiste olmasa bile, istisarenin sonucuna gore
davranmustir. Yine Bedir Savasi sirasinda esirler konusunda Miisliimanlarin fikirlerini
almistir (Yargici, 2008). Bu yaklasim Islam’da bireyin hiirliigii ve rasyonel bir varlik
oldugunun kabulii olarak da degerlendirilebilir. Stra gelenegi her ne kadar kitap ve
stinnetin hiikiimleri ¢ergevesinde bir degerlendirmeye olanak tanisa da, igtihat kapisini
acik birakmaktadir. Stra meclisinde bulunanlar i¢in alaninda uzman olmak yani
ehliyet esas1 aranmaktadir. Kararlar icin ise ittifak degil, cogunluk yeterlidir

(Akgiindiiz, 1995: 11).
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Islam, tevhid yani birlik anlayisin1 ve evrensel insan kardesligi ilkesini yiiceltir,
toplum tasavvuru da bu biitiinciilliige dayanir. Toplumlarin iginde yer alan tiim farkli
unsurlar mutlak bir uyumla ve biitiinliikle hareket eder. Bu yapi iginde simifsal
farkliliklarin yeri yoktur. Toplumlarin yonetim sekli ise dogrudan hukukla ilgilidir.
Miisliimanlar igin baglayici olan Islam hukukunun uygulanmasidir. Miisliimanlar’in
kurdugu devlet bu hukuku uygulamakla miikelleftir (Ali Abdiirrazik’den aktaran
Kahatab ve Bouma, 2010: 22). islam insanlara demokrasi, sosyalizm, monarsi gibi bir
devlet seklini salik vermez. Islami devlet ydnetim bi¢imi ne olursa olsun bir siyaset
kuramina dayanmalidir. islam’in 6ngérdiigii devlet biciminde egemenlik Allah’a
dayanmalidir. Allah’in koydugu kurallar Islam devlet ydnetimi bigiminin temelini
olusturur, dolayisiyla dinden ayr1 bir devlet tanimi miimkiin degildir (Kahatab ve
Bouma, 2010: 24). islam ilk ortaya ¢ikisindan itibaren kendisine siyasi bir ydn
¢izmistir. Hz. Peygamber devletin baskanidir; hukuk dinden ve dolayisiyla da ahlaktan
ayr1 bir kavram olarak tanimlanmamustir; dini ilkelerle devletin yonetimi arasinda bir
ayrim konulmamis ve dine ayr1 bir alan tarif edilmemistir. Dolayisiyla Islamiyet ve
siyaset i¢ igedir. Peygamberin iktidari tektir ve merkezidir. Topluma ve idareye dair
biitiin kararlar Kur’an’in sundugu rehberligin 1s181inda sekillendirilmistir. Miiminler ile
Peygamber arasindaki iliski mesruiyetini Allah’tan alan bir yoneten-yonetilen iligkisi
mahiyetinde sekillenmistir. Ayrica Islamiyet’te kamusal kurallarin “giinah”, “sevap”
iligskisi i¢inde degerlendirildigi, kanun ve kurallarin da ibadete dahil edildigi

goriilmektedir.

Aydinlanma siirecinin dayandigi mutlak ussalligin bir sonucu olarak ortaya
cikan sekiilerlesme olgusu rasyonalizmin dinin toplumsal hayattaki varolusunu ve
Onemini yitirecegi Ongoriisiine dayanir. Bu yaklasima gore sezgiden, gelenekten,
gecmisten arindirilmis niceliksel ve evrensel bilgi, dini hurafeler ve batil inang
sistemleri karsisinda tartismasiz bir {istiinliik elde etmistir. Din varolusun patolojisi ve
irrasyonel bir alan olarak dislanmig, kamusal hayattan uzaklastirilarak bireysel alana
hapsedilmistir. Tarih ve gelisim ilerlemeci bir yaklasim i¢inde degerlendirilmis,
gelismeye paralel olarak gelenekten uzaklasilacagi, toplumlarin asamali olarak dinden
kurtulacagi iddia edilmistir. Bilgi somut, nicel bir kavram olarak algilanmais, 6ze, dine,
gelenege ve hisse dayali i¢sel bilgi reddedilmistir. Bilgi, tarih, 6zne, zaman ve iktidar

ilahi olandan mutlak olarak ayristirilmistir.
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Aydinlanma ve feodal topluma karsi ulusal laik iktidarlarin belirmesi siireci bir
otorite miicadelesinin sonucudur. Agaogullari, imparatorluklar ve ulusal krallarin
iktidarlarin1 papadan bagimsiz kilma siirecini “laik iktidarin belirmesi” olarak
adlandirmaktadir (Agaogullar1, 2008: 11). 12. yiizyilda dzellikle Ingiltere ve Fransa’da
belirmeye baslayan biirokrasi kral ekseninde bir merkezilesmenin, feodal beylerin
giiciinde bir kirilmanin gostergesidir (Agaogullari, 2008: 12). Ancak tarihsel olarak
egemen olmaya baslayan bu yeni giiclin parcali unsurlari birlestirip, bagimsizligini ilan
etmesi ¢etin bir siire¢ olmustur. “Krallarin kisiliginde somutlasan egemen devlet”,
tarihsel olarak giiclii ve itibar1 yiiksek bir kurum olan kilise ile miicadele etmek
zorundaydi (Agaogullari, 2008: 13). Dolayisiyla uluslagsma, yeni siniflarin egemen
konuma ge¢mesi, modern demokrasi tartigmalar1 ve ona igkin bir kavram olarak
laikligin ortaya ¢ikisin1 bu tarihsel baglam i¢inde okumak gerekmektedir. Laik
sistemler yiikselise gegen uluslasma modelinin, kilisenin toplum tizerindeki iktidarini
ve giiclinii geriletmek i¢in bagvurdugu zorunlu bir mekanizmaydi. Aydinlanma
diisiincesi bu somut kosullar icinde gelisti ve dini toplumsal sistemden ¢ikarmanin
aposteriorik mesrulastirilmasini sagladi. Dolayisiyla ulus devlet ve onun iirettigi en
rasyonel sistem olarak olumlanan demokrasi sekiilerizm diisiincesi ile biitiinliik i¢inde
ilerlemistir. Ancak Bati toplumlart i¢in belirli 6l¢lide gecerli olan asamali olarak
hayati sekiilerlestirilmesi fikri &zellikle Islam diinyasinda karsilik bulmamus, bilakis
dinin toplumsal hayat i¢indeki rolii ve etkisi giderek artmistir (Kiigiikcan, 2005: 113).
Miisliimanlarin demokrasi gelenegi ile catistigi nokta budur. Demokrasi gelenegi
rasyonelligin bir geregi olarak sekiilerlesmeyi dayatmadigi ve cesitli toplumlarda
inang bi¢imlerinin toplumsal hayat ve hukuk iizerindeki belirli etkilerini kabul edecek

sekilde genisledigi siirece Miisliiman toplumlarin dinamikleri ile de uyumludur.

Islam dini belirli bir sistemi savunmaz; devleti yonetenle yonetilenler arasindaki
dayanisma ve adalet tesis edildigi siirece Islami devlet herhangi bir bigim alabilir.
Islami devlet, tek bir bicimde degil, pek ¢ok bicimde varlik gdsterebilir. Islam ve
Kuran’m ilkelerinden taviz vermeden, onun toplumsal hayat kurallar1 ile uyumlu bir
sekilde dénemin ve toplumun ihtiyaglarina en uygun yonetim seklini bulmak o devrin
Miisliiman’larina kalmistir (Kahatab ve Bouma, 2010: 33). Bu nedenle islamiyet
herhangi bir devlet bi¢imi ile dogrudan ¢atismadigi gibi, dogrudan bir bi¢imi de isaret

etmez. Demokrasi temel degerleri itibari ile Islamiyet’in savundugu pek ¢ok degeri
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icermektedir. islam hukukunun temeli ilahi hukuktur, Allah’in birligi ve Islam’n
evrensel olarak uygulanabilirligi ilkesine dayanir. Saint Thomas’in belirttigi gibi ilahi
bir kanun her zaman zaruridir ve pozitif hukuk muteber olabilmek igin tabii hukuktan
faydalanmalidir (Chehata, 1984: 75). Thomas Hobbes’a gore de ruhani ve diinyevi
otorite ayrim1 yapmak anlamsizdir. Yasalarin karsisina dinsel kurallarin, kamusal
otoritenin karsisina ruhani otoritenin yerlestirilmesi barisin yok edilmesi demektir
(Duman, 2009: 531). Demokrasinin hukuk sistemi Islam’in dngérdiigii ilahi hukuk
yaklasimiyla Ortiistiiriildiigii siirece Islam demokratik sistemi olumlar ve onunla
catismaz. Dolayisiyla Miisliimanlar’in kategorik olarak bir sistemi olumladigi ya da
reddettigi iddia edilemez. ilahi hukuku ickinlestiren her sistem Islam’la uyumludur.
Dolayisiyla Islam’m demokrasiyle ortiisiip drtiismedigini sorgulamak, paradigmayi
yanlis bir yerden kurmaktir. Islam’1n herhangi bir sistemle uyumlulugu meselesi tiimel
bir varsayima dayanmaz, bir hukuk sorunudur. Baris, hosgorii, dayanisma,
yoneticilerin “Allah’in emrettigi ahlaka uygun olarak”, adaletli olmasi, etigin siyasal
alana dahil edilmesi gibi tartigmalar, Islami siyasetin omurgasini belirler. Bu baglamda
hangi yap1 i¢inde olursa olsun ydneten ve yonetilenler arasinda “Allah’in emirleri”
gergevesinde bir iliski kurmak gerekmektedir. Siyasi alan, ahlaksal alanla
ayristirllmamistir, bitiinlik iginde kurulmustur. Biitlinciillik, dayanigma, mutlak
denge ve ahlak Islamci siyasetin temel bilesenleridir ve politik sisteme dahil

edilmelidir.

Demokrasiye dair temel tartigmalardan biri olan “temel hak ve hiirriyetler”
meselesi, aydinlanma cag1 ile birlikte tartisilmaya baslanmis, Fransiz Ihtilali ile
birlikte bu tartismalar, en somut haline donmiistiir. Halbuki insan haklar1 ve hak ve
hiirriyetler meselesi Bati’da kesfedilmesinden cok once Islam’a konu olmustur.
Kuran’1 Kerim’e gore insan degerli bir varliktir. Isra suresinde sdyle denmektedir:
“Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlar1 karada ve denizde tasidik.
Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlar yarattiklarimizin bir
cogundan {istiin kildik” (70). Insanin degeri toplumsal, bireysel, cinsel, miilkiyete ve
soya dayali farkliliklar tizerinden degil, insan olma durumu {izerinden kurulmustur.
Geng ya da yasl, zengin ya da fakir, erkek ya da kadin, Miisliiman ya da gayri Miislim,
hiir ya da kole olmak “insani deger” agisindan bir ayrim yaratmamaktadir (Ahmet

Arslan, 1999: 183). Islam’m bireyi hiirdiir. Bu hiirriyetin smirlar1 “tahakkiim ve
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istibdat ile baskasini zulm altinda birakmamak” ve “zalimlere boyun egmemek”

esasina dayanir (Akgiindiiz, 1995: 15).

Anwar Ibrahim’e gore; 6zgiirliik ve adalet saglamak, hayata, akla, miilkiyetin
korunmasina verilen dnem gibi kavramlar islam’a dairdir. Bu amag ve fikirler yillar
sonra hayata gecen Locke’un anlayisi ile paralellik arz etmektedir (ibrahim, 2011:
251). Bulag’a gore ise Islam’in 6zgiirliik anlayisi higbir zaman Aydinlanma’nin
algisiyla  ortiismemistir.  Ona  gore Islami  teblig  ozgiirliigii  “lailahe’nin
gerceklesmesinde put, lider, kiilt, sinif, kabile, parti, monarsi, 1rk, kabile, tiran, felsefe,
tore, gelenek, batil inang, hurafe, fikir, 6n yargi, ideoloji, kavram, arzu, ¢ikar, tutku
gibi gercek olmayan tiim ilahlarin reddedilmesinde bulur. Ancak yalanci ilahlarin
reddinden sonra hakiki ilaha yani Allaha doniiliir (Bulag, 2001: 194-195). Nitekim
Fatiha Suresi s6yle demektedir: “(Allahim!) yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden
yardim dileriz”(5). Islam hiir olmanin temel unsurlaridan birini irade sahibi olmak
olarak tanmimlamaktadir. Nitekim insanlarin iradi varliklar oldugu, segimlerinden
sorumlu olduklar1 Kur’an’da siklikla iizerinde durulan bir konudur. Fussilet Suresi’nde
sOyle denmektedir: “Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir. Kim de kotiiliikk yaparsa
kendi aleyhinedir. Rabbin kullara (zerre kadar) zulmedici degildir”(46). Hud
Suresi’nde “Biz onlara zulm etmedik, onlar kendilerine zulmettiler” (101)
denmektedir. Kuran’da insanlarin iradi varliklar olduguna hitkmeden ayetler gibi
yasam hakki, miilkiyet hakki, adil yargilanma hakki gibi temel haklar konusunda da
acik hiikiimler bulunmaktadir. Ozellikle Medine Vesikas: (Bulag, 2005(b)) ve Veda
Hutbesi miilkiyet hakki, can giivenligi, inang 6zgiirligli, diisiince 6zgirliigii, savas
hukuku, ticaret hukuku gibi konularda getirdigi diizenleme ve sinirlamalarla ¢agini ¢ok

asan bir kavrayisa isaret etmektedir.

Islam siyasal alana ahlaki da dahil etmektedir. Modern siyaset Machiavelli’den
bu yana ahlak ile siyaseti ayristirmistir. Spinoza’nin Tractatus Politicus (Politik
Inceleme) adli eserinde filozoflar ile siyaset-etik iliskisi icin belirttigi hususlarin,
siyaset-etik tartismalarinin temelinde yatan Onciiller i¢in de gegerli oldugu
sOylenebilir: “(Filozoflar) insanlar1 aslinda olduklar1 gibi degil, ama kendileri nasil
olmalarini istiyorlarsa dyle tasarlarlar: bunun neticesi olarak, cogu bir etik yerine bir

yergi yazmistir ve asla Siyasette uygulanabilecek goriisleri olmamistir; onlarin
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tasarladig1 sekliyle siyaset, gergeklesmeyecek bir diis olarak, veyahut ya iitopik
tilkelere ya da sairlerin altin ¢agina, yani hi¢bir kuruma ihtiya¢ duyulmayan bir zamana
uygun olarak goriilmelidir. O halde, bir uygulamasi olan tiim bilimler arasinda,
kuramin eylemden en ¢ok farklilik gosterdigi bilim siyasettir” (Spinoza, 2012: 11-12).
Burada Spinoza hakikat ile ideal olan arasindaki ¢eliskiyi vurgulamaktadir. “Siyaset-
etik” arasindaki bu zedelenmis iliski 20. ylizyilin son ¢eyreginde hiikiim siiren “post
modern” diisiincede yeniden kesfedilmistir. Siyaset ve etik birbirine kokenden
baglhdir. Kur’an siyaset ve etik arasinda ¢atisma degil, mutlak bir uyum gozetmektedir.
Hacc Suresi’nde “Onlar dyle kimselerdir ki, sayet kendilerine yeryiiziinde imkan ve
iktidar versek, namazi dosdogru kilar, zekati verir, iyiligi emreder ve kotiligi
yasaklarlar. Biitiin islerin akibeti Allah'a aittir”(41) denmektedir. Kalem suresi “Sen
elbette yiice bir ahlak iizeresin” (4) hiikmiinii icermektedir. Islam filozofu Farabi
ahlaki siyasetin en dnemli aks1 ve hayatin amaci olarak tanimlamaktadir (Arkan, ty:
388). Farabi’ye gore insanin ana amaci mutluluga ulasmaktir, insanin mutluluga
ulasmasi irade ve erdemle olabilir (Arkan, ty: 390). Islam bir ahlak dinidir, ahlak ve
fazilet vazettigi hiikiimlerin temelini olusturmaktadir. Bireysel yasantidan, toplumsal
kurallara ve ydnetim bicimine kadar biitiinciil bir hayat tasavvuru sunan Islam’mn
siyaseti ahlaktan ayr1 konumlandirmas: diisiiniilemez. Islam’a gore ahlakin temel
olarak dort erdemi bulunmaktadir. Bunlar: adalet, feragat, iffet ve merhamettir (Yaran,
2005: 54). islam’in emirleri ferdi baglayan kurallar degil, ayn1 zamanda topluma,
sisteme, hukuka ve son kertede devletin bi¢imine yani beseri islere dair boyutuyla
ilgilidir. Dinler ve dolayisiyla Islam idealize edilmis bir toplum tasavvuruna dayanur.

Bu toplumsal yapinin temel harci ise ahlaktir.

Islam’la ilgili en énemli tartiymalardan birisi kadinmn toplum igindeki konumu
ve kadm erkek esitligi meselesidir. Islam iilkelerindeki uygulamalardan hareketle,
Islam dininin yayilmasinin kadinin konumunu gerilettigi 6ne siiriilmektedir (Kaymaz,
2010: 335). Aslina bakilacak olursa Islamiyet’in ortaya cikisindan ¢ok daha once
kadinin toplumsal konumu {iretilmis bir ayrim tizerinden tanimlanmis ve bu kodlar,
cesitli donemeclerden gecerek giiniimiize dek ulasmislardir. Ornegin Eski Misir’da
Firavunlarin kiz kardesleri “helal esler” kategorisi iginde yer almaktaydi (Aktas, 1984:
33). Gerek Antik Yunan toplumunda gerekse Roma toplumunda kadin, erkeklerin

soyunun devamini saglayan bir cesit arag, degersiz ve etkisiz varliklar ve erkege
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zimmetli mal olarak muamele goérmekteydi. Ingiliz genel hukukunda erkek kadmin
tiim miilkiinii kontrol hakkina haizdi. Fransiz hukukuna gore kadinlar “duygular1 ya
da haklar1 ya da higbir gelecekleri olmayan bilingsiz ruhlar’d1 (Kahatab ve Bouma,
2010: 171). Kadinlarin “miilkiyet hakki1”, “miras hakki1”, “oy hakki”, “sosyal

giivence”, “esit licret” gibi alanlarda kayda deger basarilar elde edebilmeleri icin 20.

yiizyilin ortalara dek miicadele etmeleri gerekti.

Islam, kabileler arasindaki ¢atismalarin birlik duygusunu tamamen zayiflattig1,
savas ve yagma diizeninin hiikiim siirdiigii, dolayisiyla en ¢ok miilksiiz kadinlarin
magdur oldugu bir donemde inmistir. Sefaletin ve catismanin kol gezdigi bu
cografyada kadinlarin (6zellikle miilksiiz olanlarin) bedenleri tizerinde herhangi bir
tasarruf hakki bulunmamaktadir. Kabile savaslarinda kadinlara 6énemli bir ganimet
olarak yaklasilmis, kadin satig1 ve koleligi tizerinden evlilikler yapilmis ve kadinlar bu
tarz evlilikler i¢inde meta muamelesi gormiislerdir (Salguni, 2005: 59). Bu toplumsal
yapt i¢inde miilk edinme, miras hakki gibi toplumsal mekanizmalarin tamamen disinda
tutulan kadinlar, kocanin biiyiikk ogluna, ondan da daha kiiclik ogluna kalabiliyor,
(Kahatab ve Bouma, 2010: 174) kiz ¢ocuklari diri diri gémiiliiyordu. Boyle bir ortamda
inen Islam kadmin degerini geriletmek bir yana, toplumsal cinsiyet ayrimciligim

ortadan kaldirmis ve kadinlarin kurtulusunu saglamstir.

Islamiyet kadin ve erkegi varolus ve cinsiyet baglaminda iki farkli temelde ve
biitiinlik i¢inde tanimlamistir. Kadinla erkegin varolusunun getirdigi farkliliklar
kabul eder, tekilligini onemser (Yildirim, 1995: 105). Hiicurat Suresi’nde “Ey
insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz
i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O'na kars1
gelmekten en ¢ok sakinaniizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar
olandir” (13). Bu ayet ile vurgulanmak istenen kadin ve erkegin cinse dayali bir
Ustlinliigi olmadigr Allah katindaki degeri belirleyen seyin iman oldugu
belirtilmektedir. Kur’an kadin ve erkek arasindaki iliskiyi uyum, sevgi ve merhamet
temelinde gormektedir. Kadin ve erkek birbirlerini sevsinler, merhamet etsinler diye
yaratilmigtir (Rum Suresi/21). Islam’in gelisi ile birlikte kadinin toplumsal konumu
devrimei bir sekilde doniismiistiir. Islam kadina yasam hakki, miras hakki, miilk

edinme hakki, sosyal gilivence, inan¢ ve diislince hiirriyeti, toplumsal katihm ve
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calisma hakki getirmistir. Roger Garaudy’e gore; bugiin pek ¢ok Islam iilkesinde siiren
ayrim Islam’la ilgili degildir. Bu Ortadogu’nun belli bir geleneginden gelmektedir. Hz.
Peygamber ve dort halife doneminde kadinlar higbir sosyal faaliyetten diglanmamustir.
Hatta savasta onlar sadece hemsire degil ayn1 zamanda askerdir de. Hz. Omer, Medine
Pazari’na genel denetimci olarak bir kadini atamistir. Hz. Aise din bilimi dersleri
vermektedir. Hz. Omer yaptig1 bir konusma sirasinda sdziinii kesen kadma tesekkiir
etmis ve “Omer haksiz, bu kadin hakli” demistir (Garaudy, 1991: 146-147). Hz.
Muhammed yeni dogmus kiz ¢ocuklarmin Sldiiriilmesini kesinlikle yasaklamistir
(Kahatab ve Bouma, 2010: 179). Zekati zorunlu kilarak toplumsal bir denge
mekanizmasi kurmus ve muhtag ve dul kadinlarin konumunu gii¢lendirmistir (Salguni,

2005: 62).

Cok eslilige getirilen sinirlamaya ragmen bu gelenegin devam etmesi savas
kosullarinda ortada kalan pek c¢ok dul ve yetimin himayesinin pratik bir sorun
yaratmasi ile de agiklanabilir. Bu yolla sahipsiz kadinlar iizerinde bir ¢esit “sosyal
denetim” mekanizmas1 yaratilmaya c¢alisilmistir. Bu gelenegi modern ¢agin
dinamikleri ile algilamaya ve dahasi yargilamaya ¢alismak, anakronik ve ¢arpitilmis
bir degerlendirmeye olanak taniyacaktir. Sunu dzellikle belirtmek gerekir ki Islam ¢ok
esliligi getirmemis, tersine sinirlamistir (Garaudy, 1991: 145). Kadinin ¢ok esliligi
tamamen yasaklanmig ve erkegin ¢ok esliligine kriterler getirilmistir. Nikah akdinin
bir parcasi olarak verilen ve kullanim hakki yalnizca kadina ait olan mehir, kadina
ekonomik giivence saglamakta ve onu hem toplumsal olarak hem aile i¢cinde daha
gliclii bir konuma getirmektedir. Kadin haklarina yonelik bir diger devrimcei gelisme
kadinin miras hakkinin taninmasidir. Tiim ekonomik yiikiin erkegin sirtinda oldugu
ataerkil bir toplum yapisinda, kadinin erkegin yaris1 kadar miras hakkina sahip olmasi

cok 6nemli bir gelismedir (Salguni, 2005: 61-63).

Biitiin bu verilerden hareket edecek olursak Islam ve demokrasinin uyumlu olup
olmadig1 sorusunu belki de tersinden aramak gerekmektedir. Nitekim Ali Bulag ise
Din Devlet ve Demokrasi isimli ¢alismasinda Islam ve demokrasi arasinda bir
mukayese iliskisinin kurulmasinin yanhshigma dikkat gekmektedir. Ona gore, Islam
bir dindir, demokrasi ise siyasetin bir formudur. Dolayisiyla iki farkli kategori arasinda

bir karsilastirma yanhstir. Bulag dogrudan bir mukayeseye gitmek yerine Islam
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degerlerinin dikta rejimleriyle mi yoksa, demokrasi ile mi daha g¢ok Ortiistiigii
tizerinden bir degerlendirmeye gitmistir ve bu yoniiyle de degerlendirmeyi pek ¢ok
bakis agisinin aksine “ters”ten kurmustur. Islamiyet “dzgiirliigiin korunmasi ve
gelistirilmesi”, “adaletin tesisi”, “yoOneticilerin yonetilenlerin 6zgiir iradesi ile
secilmesi”, “karar mekanizmalari iizerinde halkin denetimi” gibi ilahi askin kosulu
olan pek cok evrensel deger igermektedir. Peki ama demokrasi bu degerleri hangi
Olclide sosyal hayata gegirmektedir? Bu “Ortlisen deger”’ler goriintiisiine ragmen halkin
sosyal kiiltiirel varolusuyla, demokratik sistem algis1 arasindaki catismaya dikkat
¢ekmektedir (Bulag, 2001: 67-69). Bulag, bunun sebebini Batidan ithal edilmis
demokraside aramaktadir. Demokrasi kavrami Batili bir perspektifte ve dini kamusal
ve toplumsal hayatin disina iten ve kutsal olanin dislandig1 sekiiler bir form olarak
kurgulanmistir (Bulag, 2001: 72). Halbuki Islam’in degerlerini ve toplumun kiiltiirel
yapisinda tasidigr farkliliklart da temel alarak olusturulacak, ahlaki ve dini degerlerle

beslenen “6zgiin” bir demokrasi kurmak miimkiindiir (Bulag, 2001: 76).

Islam iilkeleri ¢ogunlukla anti demokratik uygulamalar ve totaliter rejimlerle
biitiinlestirilmekte ve Bati diinyasi ile bir ¢esit karsitlik i¢inde tanimlanmaktadir.
Belirli donemlerde ve 6zellikle Soguk Savas kosullarinda, “kizil tehlike” karsisinda
bir cesit katalizor olarak desteklenen islam, aslinda ¢ogu zaman anti-emperyalizmle
harmanlanan bir direnis oykiisiiniin sembolii olmus, sisteme ve dayatmaci toplum
miihendisligine yonelik muhalefeti bagrinda toplamistir. Islam’m bir direnis ideolojisi
olarak orgiitlenmesinin kdkenleri eskilere gitmektedir. Islamcilik akimi, 19. ve 20.
yiizyilda Bat1’nin egemen konuma ge¢mesiyle birlikte, eski giiciinii kaybeden Islam
aleminin direnisini sembolize etmektedir. Bir yoniiyle modernlesme gibi biiyiik bir
olguyla karsilasan Islam aleminin bu siirece verdigi tepkidir. islamcilik diger modern
donem hareketleri gibi “yetersizlik” ve “kendinden siiphe”den ortaya cikmuis,
toplumsal karsiligi olan bir harekettir (Kara, 2013). Yenilgilerin asil sebebinin
Islam’dan degil, onun 6ziiniin tahrip edilmesinden kaynaklandig1 &ne siiriilmektedir.
Bu sorunun agilmasi i¢in kaynaklara doniis ve ictihad kapisinin agilmasi onerilmistir.
Boylece medeniyet tasavvuru Bat1 odakli bir siire¢ olarak degil, Islam’mn dzgiinliigii
icinde gelisebilecek bir yap: olarak algilanmistir. Islamci akimin mensuplart Bati’nin
one siirdiigii insanin temel haklar1 meselesiyle Islamiyet’in &zii arasinda bir baglanti

oldugunu 6ne siirmektedir. Ahmet Cigdem’e gore “Islamcilik siyasi bir ideoloji olarak

89



tarihselligi, emperyalizm ya da kolonyalizm gibi olgularin toplumsal sonuglariyla, bu
sonuglara kars1 direnmeyi veya bu sonuglar1 Islam toplumlarmin yararma
doniistiirmeyi amaglayan hareket tir (Cigdem, 2005: 27). Islamcilik ahlaktan sosyal
hayata, iktidara, bireye uzanan biitiinciil bir proje 6nermektir. Bu biitlinciil projenin
temeli Asr-1 Saadete doniistiir. Dolayisiyla bir karsi ¢ikis, doniistirme ve direnis

hareketiyle el ele ilerler. Pasif degil, aktif bir durus, bir degerler biitiinii 6nermektedir.

1960’lar ve 1970’lerde koloni olmaktan kurtulan rejimler, emperyalist giicler
tarafindan bicimlendirilmis, bu tiirden “modern” sistemlere kars1 Islami bir kars1 durus
sekillenmistir. Iran basta olmak {izere, Misir, Liibnan, Tunus gibi pek ¢ok iilkede, bu
tarz bir sekiilerlesmeye yonelik Islami yiikselis 6n plana ¢ikmistir (Esposito, 2002:
45). Islam, Ortadogu iilkelerinden, Orta Asya’ya, Malezya’dan, Bosna’ya ulasan genis
bir cografyada farkli dlgiilerde de olsa toplumun dokusuna niifuz eden 6nemli bir
bilesen olarak varlik gostermis ve zaman zaman da daha fazla demokrasi isteginin ve

toplumsal muhalefetin dayanagi olmustur.

John L. Esposito’ya gore Islam diinyasminin laiklik skalasinda bir taraf dini
sistemli bir sekilde toplumsal yapidan diglayarak, kati bir laik¢i tutum benimseyen
Tiirkiye ise diger taraftan kendisini bir Islam devleti olarak tanimlayan, Kur’an ve
Islam hukukuna dayandigimni iddia ederek, ser’i ve ulemaya dayali bir ydnetim bigimi
kuran Suudi Arabistan’dir. Bununla birlikte Miisliiman iilkelerin ¢ogu bu iki skalanin
arasinda yer almaktadir. Niifuslar1 ve ge¢misleri biiylik oranda Miisliiman olan bu
iilkeler, Batt modeli bir kurumsallagmanin igine “devlet baskaninin Miisliiman
olmas1”, ya da “ser’i hukukun, hukukun kaynagi olarak kabul edilmesi” gibi Islami
renkler karistirmiglardir. Batida egitim almug elitlerin yonetimindeki bu yapilar,
modern ulus devlete ulagsma gayesi tasimaktaydilar. Milliyetgilik ve sosyalizmin yerel
ya da bolgesel bigimlerinin hakim oldugu bu yapilarin goriintiisii 60°lardan itibaren ve
ozellikle 1970’ler ile 1980 arasinda Islami uyanisla birlikte farkli bir bi¢im almustir.
Sudan, Mistr, Libya ve Iran gibi iilkelerde Bati karsithgi, sosyo-politik ve ekonomik
faktorler Islami ydnelimleri artirmistir. “Islam bir meydan okuma ve bir tehdit-Bati
karsit1 ve Bat1 taraftar1 hiikiimetlerin dillendirdigi gibi hem bir istikrar hem de
istikrarsizlik, hem bir hukukilik hem de bir bas kaldir1 kaynagi oldugunu kanitladi.
Libya’da Muammer Kaddafi, Sudan’da Cafer Muhammed Numeyri, Misir’da Enver
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Sedat ve Pakistan’da Ziilfikar Ali Butto ve General Ziyaii’l Hakk gibi ordu mensubu
(ve ordu kokenli) idareciler mesruiyetlerini arttirmak, halkin destegini kazanmak ve

hiikiimet politikalarin1 dogru gostermek icin Islam’a miiracaat ettiler” (Esposito,
2002: 144-145).

Islami dirilis atmosferi biitiin Islam diinyasii siddetli bir sekilde sarmustir. Kimi
iilkelerde Islami partiler hiikiimet kurma noktasma gelmis, (Urdiin, Sudan, Iran,
Malezya ve Pakistan), kimi lilkelerde ise (Misir, Tunus, Cezayir, Fas, Bat1 Seria, Gazze
ve Endonezya) ana muhalefeti Islam partileri olusturmustur. Nitekim yillarca ana
muhalefette olan partiler Tunus, Misir, Cezayir ve Fas’ta iktidara tecriibesini
yasayabilmistir. Afganistan, Orta Asya Miisliiman Cumbhuriyetleri, Liibnan, Hindistan,
Tayland, Cin ve Filipinler gibi iilkelerde islam siyasetin &nemli bir parametresi olarak
sivrilmistir (Esposito, 2002: 47). Islam’mn bu yiikselisinde Amerika’nin, Bolsevizm
lizerindeki yikic1 etkisi nedeniyle Islami hareket ve rejimleri desteklemesinin de
onemli oranda etkisi olmustur (M. Sahin, 2008). Ancak Islami dirilisi salt bu
dinamikle aciklamak, indirgemeci, tek tarafli bir degerlendirme olacaktir. Bu yiikselis;
Arap-israil Savas1, iran Ihtilali, Arap Petrol ambargosu gibi dis dinamiklerden oldugu
kadar, modernizmin sancilarini hisseden ve bu savrulma atmosferinin yarattigi buhrani
ne kapitalist yapmin asiriliklariyla ne de sosyalist diinyanin katt materyalizmiyle
bastirabilen kesimlerin tepkisinden de beslenmistir. Miisliman diinyanin despotik
yonetimleri ve askeri, blirokratik bir kast ile ¢evrelenmis “sd6zde demokrasi’leri
(Frederic, 2011) yiginlart ¢ikigsizliga itmis, ekonomik istikrarsizliklar, aidiyet istegi
ve zorlamaci bir modernlesme baskisina yonelen tepki Islam’a yonelisi desteklemistir.
Eldeki veriler gostermektedir ki “Islam’in modernlesme agisindan islevsel olmadig1
icin modernlesme hedeflerini gergeklestirebilmesi dogrultusunda kisisel motivasyonu
seferber eden sivil bir din olamaz” (Bellah’dan aktaran Cinar, 2005: 26) algisi
gercekleri yansitmamaktadir. Islam gelenegi atalet ve biat gelenegini olusturmakla
elestirilmesine ragmen, kitlesel mobilizasyonun, degisim talebinin, muhalefetin

toplandig1 bir ¢at1 olma islevi gerceklestirmistir.
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IKINCi BOLUM
MIiLLi GORUS’TEN MUHAFAZAKAR DEMOKRASIYE ADALET VE
KALKINMA PARTISI

2.1. OSMANLI’'DAN CUMHURIYETE ISLAM SIiYASET ILISKiSi

Toplumsal olaylar1 yaratan baglam goz dniine alinmadan bir olguyu gercekg¢i bir
sekilde analiz etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla Milli Goriis Hareketi’nin (MGH)
ortaya ¢ikisi, kendinden Oncesini kapsayan ve Tiirk siyasetinin uzunca bir donemine
uzanan bir siiregle de iliskilidir. MGH’nin Tiirkiye tarihi i¢inde oturdugu yer Tiirk
modernlesmesinin dokusu ve onun Islam’la iliskisi analiz edilmeden kavranamaz.
Tiirk modernlesmesinin kurucu misyonunu {istlenen elit nasil bir mirasi devralmigtir?
Hangi degerleri hangi baglamda iiretmektedir? Modernlesme siirecinin temel
catismasi nedir, nasil bir evrimden ge¢mistir, modernlesmeye konu olan toplum nasil
bir yapidadir? Bu siirec MGH’yi nasil etkilemistir ve onu nasil bir doniisiime
zorlamistir ve toplum nasil bir doniislim gecirmistir? Sorulari bu boliimiin temel
cergevesini  olusturmaktadir. Milli Goriis hareketinin dogusu, 0Ozgiinliigii, onun
yolculugunun temel giizergahlarin1 belirleyen Milli Nizam Partisi, Milli Selamet
Partisi, Refah Partisi ve Fazilet Partisi donemleri ve ardindan ikiye boliiniip Saadet
Partisi ve AK Parti olarak yoluna devam eden hareketin yol boyunca geg¢irdigi degisim
ve bu degisimi zorunlu kilan dinamikler c¢alismamizin bir diger ayagini
olusturmaktadir. Tkinci boliimde Milli Gériis’iin siyasal Islamci bir kimlik partisi olma
yoneliminin kitlesellesme ihtiyaci ile bir 6l¢lide asinmasi, tarihsel kosullarin parti ici
catigmalara ve sonunda bdliinmeye yol agarak muhafazakar demokrat bir parti olarak
ayrt bir kimlik olusturmayr zorunlu kilmasi analiz edilecektir. AK Parti’nin
sahiplendigi muhafazakar demokrat kimligin icerigi ve i¢cinden dogdugu gelenek ile

farklilasan ama gelenegin getirdigi kimi degerleri muhafaza eden yonii irdelenecektir.

92



2.1.1. Modernlesme Teorisi ve Tiirk Modernlesmesi

Milli Goriis Hareketinin gegirdigi dontlistimii analiz ederken siklikla bagvurulan
kavramlardan biri “modernlesme”dir. Zira hareketin doniisiimii modernlesme ile
kurdugu iliski iizerinden analiz edilmeye calisilmistir. Nitekim Islamcilik
diisiincesinin ortaya ¢ikisinin temel saiki ve Islamci hareketleri belirleyen temel
misyon modernlesme ile hesaplasma ve modernlesmenin getirdigi “yeni durum”lara
yonelik bir cevap arayisidir. Islamci bir hareket olan Milli Gériis’ii anlamaya ¢alisirken
modernizmi telaffuz etmek kaginilmaz olmustur. Modernlesme diislincesi topraga
dayali, kiiclik capli, kapali, lonca tipi tiretimden sanayi toplumuna gegisle ortaya
cikmigtir ve aydinlanma diisiincesinin yarattigi atmosferden beslenmistir (Aslan ve
Yilmaz, 2001: 94). Rasyonellesme tiim toplumsal tasavvuru belirleyen siire¢ olarak
kutsanmuis, din, gelenek gibi “irrasyonel” o6geler ilerleme ¢izgisinin digina itilmistir.
Bu anlamda modernlesme sdylemi Bati merkezli, sekiiler, ilerlemeci, rasyonel, tek
boyutlu, biitiinciil bir model tiretmistir. Bu model i¢inde dinin varlig salt bireysel bir
siginak olarak kabul edilmistir. Modernlesme; “devletin biirokratik Grgiitlenme
icindeki rasyonalizasyonu, ekonominin sanayi kapitalizmi i¢indeki rasyonalizasyonu,
kiiltiirlin ve egitimin yayginlasmasi, hurafelerin ¢okiisii ve bilim ve teknoloji siirecinin
rasyonalizasyonu(...) Rasyonalizm ve rasyonel bir planlama saplantisi, ‘toplayict’
diinya goriislerine diigkiinliikk, bilginin standartlasmasi, evrenselcilik (evrensel
dogrulara ve degerlere inanma) ve 6zelde akil ve 6zgiirliigiin dogrusal ilerleme inanc1”
olarak tanimlanabilir (Wood, 2003: 196-197). Gelenegin dislanmasi, sadece orf, adet
ve ananenin diglanmasi olarak algilanmamalidir. Rene Guenon’un da belirttigi gibi
gelenek ayni zamanda kaynagi vahiy olan, vahye 6zgili olan bir 6gretidir, beseri
degildir. Gelenegin entelektiiel bir niteligi olmakla birlikte akli ve kalbidir, salt usa
0zgl bir siire¢ degildir. Gelenegin bize sundugu modernitenin epistemik bilgisi
degildir, hakikate ve 6ze iliskin bir bilgidir. Modern diinya bilgiyi nicelige ¢evirmis,
bu baglamda gelenege sirtin1 déonmdiistiir. Modern bilim, niceliksel bilgi ve teknoloji
tiretmeye odaklanmistir, ruhu ve gelenegi, varolusa dair hissi bilgiyi diglamistir

(Kutluer, 2013).
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Tirk modernlesmesinin  kdkeni 19. yilizyilla gitmektedir. Ancak Sevket
Pamuk’un da belirttigi gibi 19. ylizyilin baslarindan I. Diinya Savasi’na uzanan siiregte
kapitalizmin giderek agirhigim1 kazanmasi ile birlikte Osmanli’nin  merkezi
yapilanmasi kapitalizmle bir ¢esit kombinasyon kurmus, hem ekonomi, hem toplumsal
yasam, hukuk, devlet ve ideoloji yukaridan asagi bir sekilde doniistiiriilmistiir
(Pamuk, 2005: 27). Gegmisle bagi tiimden reddeden bir modernlesme tasavvuru ise 1.
Diinya savasi sonrasini belirleyen bir siirectir. Cumhuriyetin kurulmasina giden siireg
ve sonrasinda toplumun tim kurumlar1 Bati’ya Oykiinen elitist bir yapilanma

araciligiyla deyim yerindeyse “cebren” dontistliriilmistiir.

Tiirk modernlesmesini agiklamaya ve anlamaya calisan pek cok teori ve
yaklagim vardir. Bunlardan biri Tiirk modernlesmesini anlamak baglaminda “merkez-
cevre” iligkilerinin dinamiginin kavranmasidir.  Baslangicta sermaye akiginin
esitsizligini agiklayict bu model Paul Baran, André Gunder Frank ve Immanuel
Wallerstein gibi isimlerce kullanilmistir.  Merkez ¢evre ayrimi ekonomik bir
kategorilestirme g¢abasinin Otesine gegerek politik bir analiz araci olarak politik
bilimciler tarafindan da sahiplenilmistir. Stein Rokkan, Seymour Lipset, Richard
Bendix gibi isimler bu modeli modernlesme ve ulus devlet kurma siireglerini
aciklarken kullanmistir (Saribay ve Ogiin, 2006: 231). Edwars Shils merkez gevre
modelini toplumsal analize ikame eden ilk isim olmustur (Giilener, 2007: 37). Shils’in
tezini dayandirdig1 Merkez ve Cevre isimli meshur ¢calismasinda toplumun merkezinin,
“ekolojik alan” olarak da tanimlanabilecek ¢evre alanlar lizerinde etkili oldugu ifade
edilmektedir. Burada merkez “esyanin uzaydaki mekan1”, ya da cografi bir konum
tizerinden degil, inanclar ve degerler silsilesi ilizerinden tanimlanmistir. Merkez
yekparedir, kutsaldir ve “bir eylem alani1”dir. Shils’e gore gelismis toplumlar karsilikli
bagimlilik i¢cinde olan mubhtelif alt sistemlerden olugsmaktadir. Tiim bu alt sistemler
ortak bir biitlinlilk ve benzerlik duygusu iizerinden birbiri ile bag kurarlar. Bu
orgiitlenmelerin  siiregenligi ve merkeze dair degerlerin yeniden {iretilmesi
baslarindaki elitlerce saglanir. Ancak bir anlamda {iretilen bu merkezi degerler sistemi
ozellikle cesitlilik arz eden toplumlarin biitiin degerler ve inang sistemlerini
kapsamayabilir. Merkezi degerler sisteminin farkli bigimleri, toplum i¢inde asli olan
degerlere kat1 bir itaat ya da tlimden bir reddiye seklinde kendini gosterebilir. Shils bu

konuda s0yle demektedir: “Hem temsil mevkiinde bireylerin temel alemi i¢inde, hem
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de bireyler ve toplum kesimleri arasinda, deger ve inang¢larin kayda deger 6l¢iide bir
insicamsizlig1, biitiinliikk arz etmeme durumu her zaman mevcuttur.” (Shils, 2002: 88).
Elitler bu merkezi degerler silsilesine siki1 sikiya baglidir ve kendilerini bu yapinin
bekgisi olarak algilarlar. Merkezden uzaklastikca yani ¢cevreye kaydikca merkezi deger
sistemi ile irtibat zayiflar ve otoriteye yonelik riza daha az giiglii hale gelir. Cevrenin
kendini dezavantajli hissetmesi ile birlikte deger sistemi aktif olarak reddedilmezse
bile “kesintili, kismi ve zay1f bir kabul” siireci yasanir. Bu durumda yukaridan asagiya
dogru yonelen ve alt unsurlarca da kismi olarak sahiplenilen ve hatta bazen de
merkezden ¢ok uzakta kalmanin getirdigi dezavantajli konum nedeniyle reddiyeye
doniisen bir deger iiretimi silireci yasanir. Toplumun esitsiz yapist arttikca yani
“zirvedekiler ile onlarin altindakiler” arasinda kesif ayirim iireten toplumsal
dokularda, merkezden uzaklastik¢a sisteme yonelik riza da zayiflayacaktir (Shils,
2002: 86-92). Dolayisiyla hiyerarsinin igsellestirildigi yapilarda merkez ve gevre
arasindaki kopukluk ve buna bagli olarak siiregen bir ¢atisma olabilir. Merkez ¢evre
teorisi 0zl itibari ile toplumsal yeniden iiretim mekanizmalarini ortaya koymakta bu
baglamda toplumun “asli unsurlar’”nin (merkez), tali kabul edilen unsurlar (¢evre),

tizerindeki etkisini ve analiz etmeye calismaktadir (Agikel, 2006: 31).

Serif Mardin ise Shils’in sundugu kavramsal ¢ergeveyi, tarihsel bir zemine
oturtmus ve “Tiirk siyasasini agiklayabilecek bir anahtar” olarak kullanmigtir (Mardin,
1990: 30-66). Fethi Agikel’e gore Mardin, Shils’in teorik ¢ergevesini, Shmuel Noah
Eisenstadt’in biirokratik imparatorluklar ve modernlesme analizleri ile birlestirerek,
Tirk modernlesmesinin temel c¢atismalarini  agiklama baglaminda neredeyse
alternatifsiz bir teorik ¢erceve sunmustur (Agikel, 2006: 32). Mardin’in s6z konusu
calismasina gére Osmanli geleneksel sistemi merkez-cevre kopuklugu iizerine dizayn
edilmistir. Tasralilikla 6zdeslestirilen gogebelik ve tasramin fitratinda var olan
“ayrilik¢1” egilimler Osmanli Imparatorlugu icin her zaman bir kusku vesilesi
olmustur. Buna ragmen bir imparatorlugu yonetmenin getirdigi nesnel zorunluluk
nedeniyle yerel unsurlar ile merkezin iligkisi gevsek tutulmus ve bu ¢evre unsurlara
pek cok hak taninarak bir ¢esit uzlasma zemini yaratilmistir. 19. yiizyilda baslayan
Osmanli modernlesmesi Osmanli’nin bu geleneksel yapisini degistirerek giiclenmekte
olan ulusguluk ideolojisinin de temel motifi olan merkezilesme egilimine dogru

kaymistir. Bu siirecin devaminda iktidara gelen Jon Tiirklerin (1908-1918) laik,
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merkeziyete¢i fikirleri, tasranin direnisi ile karsilasmistir. Cumhuriyet ise boyle bir
catisma atmosferi i¢inde kurulmus ve bu egilimleri devralmistir. 19. yiizyilda piyasa
mallariin Anadolu’ya girmesi ile birlikte palazlanan ve tekdiize bir unsur olarak
ortaya ¢ikan esraf -ki bunlarin i¢inde tasrali din adamlar1 da vardir- hem miilk sahibi
olmalar1 hem de din ve egitimle ugragsmalar1 nedeniyle tasra i¢inde etkili bir unsur
haline gelmis, ayn1 zamanda da cevre ile iligki kurabilmistir. 1908 ihtilalinden sonra
esraf Osmanli siyasal partilerinin saflarinda ve mecliste gériinmeye baslamis, merkezi
yonetim karsithigimi ve kiltlir lizerinde yerel denetimi savunan ¢ikislarla kendisini
gostermistir. Bu davranis dindarlik {izerinden kurulan bir denetim mekanizmasini ve
“din adam1 olmaktan bagka statiiye sahip olmayan” din adamlarin1 koruma hamlesidir
ayn1 zamanda (Mardin, 1990: 44). “Islamiyet ve onun kiiltiir mirasina sarilmak ¢evreyi
yeni bir kiiltiir cer¢evesiyle biitiinlestirmeyen merkeze ¢evrenin verdigi bir karsilik”
olmus ve Islam cevresel yonelimin temel bir karakteri olmustur (Mardin, 1990: 45).
19. ylizyilin sonlarinda Osmanli biirokrasisi, bir degisim yasamis ve padisah soylu,
mirasa dayali biirokrasi yerini Fransiz ekoliini modernlesme modeli olarak
benimsemis pozitivist yeni biirokratlara birakmistir (Mardin, 1990: 46). Jon Tirk
ihtilalinden sonra bu yeni biirokrat tipi tasra esrafini nifak unsuru olarak gérmiis,
geleneksel biirokrat ve onceki reformculara nazaran daha negatif bir imaj iginde
algilamistir (Mardin, 1990: 48). Jon Tiirk meclisinde de esrafin ayrilik¢i egilimleri ile
donemin baskin merkeziyet¢iligi catismis, tasra bir g¢esit “kusku nesnesi” olarak
algilanmisgtir. Jon Tiirk Devrimi’nin ardindan ve cumhuriyet doneminde mecliste bu
kesim yerellesme, ekonomik liberalizm ve dini korumaya yonelik tavriyla ortaya
cikmistir. Tlrk Kurtulus Savasi sirasinda da taraflar arasindaki bu zitlik devam etmis,
seckinci biirokratlarin olusturdugu grup esrafin temsilcisi kabul edilen ve “ikinci grup”
olarak adlandirilan dagmik bir grupla miicadele etmislerdir. Kurtulus Savasi’nin
bitmesi Kemalistlerin'* zafer kazanmasi ile meclis igindeki tiim bu aykir1 egilimler
baskilanmis, susturulmus ve tasfiye edilmistir. Yilmaz Bingdl ve Mustafa Colak’a
gore Kemalizm’in ulusgulugu, Ittihat ve Terakki ulusgulugunun igerdigi Islami
motifleri soyutlamistir. Kemalist elit icin modernlesme projesi Osmanli’dan radikal

bir kopus icermekteydi (Bingdl ve Colak, 2010: 97). ittihat ve Terakki’nin

14 Mardin meclisteki miicadelenin “Kemalistler” ile “gdrevinden alinmis memur smufi tyelerinin
liderliginde bulunan ve genellikle esrafin partisi ve daginik bir grup olan “Ikinci grup” arasinda cereyan
ettigini soylemektedir (Mardin, 1990: 48).
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baslangigtaki parti programinda kullandigi Islamci ogeler ozellikle 1911°deki
kongresinden sonra hizla Tiirk¢iiliige dogru evrilmis, Kemalist elit bu kopusu daha

sistematik ve kurumsal olarak gergeklestirmistir.

2.1.2. Modernlesmeci Elitin islam’la iliskisi

Tirk modernlesmesinin kurucu misyonunu {iistlenen elit askeri egitimden
gecmis, Bati’y1 modernlesme siirecinin modeli olarak goren, kati laik¢i jakoben
anlayis1 tagiyan bir kadrodan olugmaktaydi. Cumhuriyetin gerceklestirdigi reformlar
yukaridan asagiyla gergeklestirilen bir siirecin {iriiniiydii ve “halk adina halk i¢in”
gerceklestirilen bir toplumsal miithendislik girisiminin egilimlerini barindirtyordu. Nur
Betiil Celik’in ifade ettigi gibi, “kendilerini temsil organiyla, yani meclisle
Ozdeslestiren Kemalist seckinler, cumhuriyetci idealleri halk adina gergeklestirme
gorevi Ustleniyordu. Hedef kimi zaman halkin iradesiyle c¢eligse bile
gergeklestirilmeliydi” (Celik, 2002: 77). Gelenegin reddi {izerine insa edilen bu proje
ile merkezin kontroliinde tek tip bir toplum modeli insa edilmeye calisilmis,
“bolinmemis, tiirdes ve uyumlu bir biitlinliik {izerine kurulu” bir uluslagsma temsili
yaratmak hedeflenmistir (Celik, 2002: 76). Tanil Bora Tiirk milliyet¢iliginin bu
formunun “kiiltiirel irk¢ilik” tagidigini soylemektedir: “Tiirk kimliginin ezelden ebede
uzanan siirekliligi icinde bir 6z olarak sabitlenmesi, ‘cok 6zel’ vasifli bir kimlik olarak
yiiceltilmis bigimi, ‘Tirk hars’min milli kimligin sarti olarak vaz’edilmesi bu
Ozciiliglin  bariz gostergeleridir. Tirk milleti neredeyse insanlik tarihinin
baslangicindan beri, listelik milli suuruyla-hi¢ degilse onun ilkel 6n bi¢imleriyle- var

olan bir ‘antite’ olarak tarih Ustiilestirilir” (Bora, 1998: 34).

Tirk modernlesmesinin bu homojen ve seckinci boyutu, Osmanl
modernlesmesinin karakteriyle de ilgilidir. Tarihsel siire¢ler kendinden onceki
donemlerin izlerini tasir. Her ne kadar literatiirde cumhuriyet ve 6ncesi arasinda kesin
bir ayrim géren yaklasimlara rastlansa da cumhuriyeti kuran kadrolar ile ittihat ve
Terakki zihniyeti birbiriyle biitlinliik igerisindedir. Cumhuriyet donemi tarihsel
anlamda bir kirilmay1 temsil etmez, bilakis kendinden Oncesini belirleyen pek ¢ok

motifi devralmistir. Bu iki yap1 arasinda belirgin bir benzerlik ve bag vardir.
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Ittihat ve Terakki kadrolariin dinle kurdugu iliski aragsaldir. Baslangicinda
ittihat ve Terakki’nin parti programinda “Osmanlicilik”, “Tiirk¢iiliik”, “Islamcilik”
(Tunaya, 2003: 134-139) ve “Baticilik” gibi fikirlerin hepsi etkilidir. 2. Mesrutiyette
milliyet¢ilik akiminin {ilkede heniiz hicbir belirgin etkisi bulunmamaktadir. Siyasal ve
entellektiiel sahnede Baticilar, Osmanlicilar ve Islamcilar bulunmaktadir. Bundan altt
y1l sonra, Tiirkiye Almanya’nin safinda savasa girdiginde, Tirk milliyetciligi ve
ulusalcilign saglam ve kokli bir ideolojiye doniismiistiir (Georgeon, 2005: 4-5).
Yillarca Osmanli tebaasi i¢inde kendi kiiltiirel ve dinsel aidiyetleri ve otantikliklerine
izin verilerek bir arada yasayan yapilar, kesif bir vatanperverlik sdylemi esliginde
dislanmigtir.  Tirkliik kimligini 6ziimsemis ve homojen toplum tahayyiiliine dayali
kiiltiirel projeye bir sekilde eklemlenmis yapilar kabul gérmiis, ayriks1 ve farkli olan
her unsur asimile edilmis, uyuma zorlanmis, baskilanmis, yok edilmistir. Ittihat ve
Terakki laikligi hayata gegirmeye yonelik pek c¢ok karar almistir. Cumhuriyet
modernlesmesiyle biitiinliikk i¢inde olan hamleler sunlardir: Ser’iye Mahkemeleri
Adliye Nezaretine baglanmistir, Aile hukukunda biiylik degisikliklere gidilmistir,
egitim sistemi modern ilkelere gore revize edilmistir, tevhid-i tedrisata giden yol
acilmistir, Rumi takvimden Miladi takvime geg¢ilmistir, medrese tedrisati
cagdaslastirllmis, egitime miispet ilimler, dogal bilimler ve bati dilleri dersleri

eklenmistir (Aksin, 2007: 108).

Hem ittihat ve Terakki hem de Cumhuriyet ideolojisi sekiilerist politikalarini
ulusalc1 bir sOylemle Ortlistiirmiistiir. Toplumsal biitiinlesme ve birlik idealinin
kaynagina uluslagsma séylemi yerlestirilmistir (Smith, 2002: 174). Ancak ulus fikrini
yeniden liretmek i¢in toplumu bir arada tutan unsurlar ulus kavramina dahil edilmistir.
Geride kalmanin bir gerekgesi olarak kabul edilen din; Sark’a, gelenege ve yerele
atfedilen bir unsurdur. Buna ragmen dinin toplum iizerindeki birlestirici roliinden
faydalanilmaktan da imtina edilmemistir. Erik Jan Ziircher’e gore; Geng Tiirklerin
kullandigr “milli” kelimesi ulusaldan ziyade dinsel bir c¢agrisim icermektedir.
Tiirkler’den ¢ok Miisliimanlar’s tarif eden bir tanimdir (Ziircher, 2004: 261).
Tirkligiin Miisliimanlikla 6zdes kabul edilmesi Anthony Smith’in ethni vurgusu ile
de aciklanabilir. Bir devletin etnik cekirdegi ¢ogunlukla o milletin karakter ve
siirlarint sekillendirir; zira devletler milletleri olusturmak iizere cogu zaman tam da

boyle bir temel iizerinden birlesirler (Smith, 2009: 70). Islamiyet Tiirkliigii olusturan
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etno semboller iizerinde en baskin unsurdur. Onciil mitler, gelenek, din, etnik miras ve
semboller, milletin karekterini belirleyen inang¢ sistemleri milliyet¢iligin dnemli
unsurlaridir. Nitekim Islam’in toplum iizerindeki otoritesi ve birlestirici giicii

cumhuriyeti kurma siirecinde énemli bir tutkal olarak kullanilmistir.

Osmanli Devleti'nde de millet anlayist dini bir temel iizerinden
tanimlanmaktadir. Osmanli’nin adalet ve hosgoriisii, gayri miislim unsurlara
yaklasirken esnek ve miizakereci tavri, Islam ve insanlik merkezli bir diisiince
ekseninde Imparatorlugun ideolojik temelini olusturmustur. Cok genis topraklara
yayilan bir cografyada ¢ok ¢esitli kiiltiir ve topluluklara hitkmedip korumus ve bu
yapilari talan etmemistir. Devletin imparatorluga doniismesi ¢cok farkli unsur, inang ve
yasam bic¢imlerini biinyesinde toparlayabilmesi ile miimkiin olmustur. Osmanlilar
tarikat, tasavvuf, menkibe edebiyati ve 6rf hukuku iizerinden Islam kurallarini ¢ogulcu
ve hosgoriilii bir yaklasimla hayata gegirmislerdir (Akga, 2006: 58). Millet sisteminin
esas1 biitiin farkliliklarin 6ze dair oldugu ve “bir”e hizmet ettigine yonelik inanctan
beslenir. Tiim varliklar Allah’in varliginin ve yarattigi mutlak uyumun gdostergesidir.
Biitiin bu farkliliklardan birlik dogar ve birlik O’nun yarattig1 milkemmellige hizmet
eder. Bu yoniiyle Osmanli millet sistemi heterojen ve cogulcu bir toplum tasavvurunu
kabul eder, bu yapilar1 yok etmeden, 6zgiil bilesimlerine dokunmadan onlara

hikmeder.

Toplum {izerinde bu denli giiclii bir etkisi bulunan islam, Kurtulus Savasi
sirasinda temel toplumsal birlestirici islevi gérmiistiir. Mehmet Akif Ersoy camilerde
halki Kuvay1 Milliye’ye katilmast i¢in cihada davet etmistir (Yiicesoy, 2006). Meclisin
acildig1 ilk giin duvarma Stra Suresi’nin “Iglerini istisare ile yiiriitiirler” ayeti
yazilmustir. Ismail Kara’ya gére Birinci Cihan Harbi sonrasinda Osmanli bakiyesi bir
grup asker, biirokrat, aydin ve din adamindan (alim ve seyhten) miitesekkil
“koalisyon”un “fiili dindarliklar1 farklilik gosterse de kendisi, milleti ve devleti igin
Islami/dini birinci derecede 6nemseyen” insanlardan olusmaktadir (Kara 2008: 14).
Cesitli partilere, fikir cereyanina mensup kadrolardan olusan bu yap1 Cumhuriyet’e
giden dénemde elenmistir. “Islamc1 ve hilafetci” bir sdylemle anayasaya “devletin dini
Islamdir” maddesini koyan, gesitli mezhep ve renklerden olusan bu grup birinci

Meclis’in feshi ve Cumhuriyet’in ilan1 asamalarinda dagitilmig ve yerini cumhuriyet
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ideolojisi ve laikligini benimsemis dar bir kadro almigtir (Kara 2008: 14). Bu ¢ekirdek
kadronun sahip oldugu ideoloji cumhuriyet modernlesmesinin kumasimni da
belirlemistir. Mardin’e gore Islam’in birlestirici etkisinin olusturdugu pragmatizm I.
Diinya Savasi’nin sonunda Arap topraklarinin kaybedilmesi ile son bulmustur. Buna
ragmen Mustafa Kemal’in direnisi orgiitlerken Islami formiilden vazgegmedigi
goriilmektedir. “O, mukavemet hareketini yonettigi 1919-1922 yillar1 arasinda
Tiirkiye disindaki Miisliimanlarm yakimliklarma ihtiya¢ duyup sik sik Islam birligi
tema’sin1 kullandi. Islam tema’sini, ayn1 zamanda, miittefiklerin fiili bir hapishanesi
durumundaki Istanbul’da gérevine devam eden Osmanli Hiikiimeti’ne kars1 Anadolu
Miisliman esrafinin hislerini harekete gegirmek i¢in kullandi. O, paradoksal olarak,
ortadan kaldirmak tizere bulundugu bir sirada bile, Hilafet’in prestijinden faydalandi”
(Mardin, 1992: 63). Cumhuriyet kurulduktan sonra birlikte savasilan pek ¢ok din
adamu, biirokrat, ulema tasfiye edilmistir. Gerilikle 6zdeslestirilen Islam kamusal
alandan agamali olarak temizlendi. Hatta bununla da yetinilmedi ve “din ve vicdan

Ozglirliigli bireysel alanda da sinirlandirilmaya caligildi” (Giin, 2001: 360).

Cumbhuriyet ideolojisinin kristallesmis halini benimseyen dar kadro,
modernlesmeyi bir ¢esit Tiirk aydinlanmasi olarak tasavvur etmis ve rasyonalizasyon,
gelenek karsithigi, ilerlemecilik gibi pozitivist fikirleri benimsemistir. Pozitivizm ve
laiklik insan1 tanr1 karsisinda giiglendiren motifler olarak kabul edilmistir. Kemalizm
aydinlanma diigiincesinin yarattig1 degerlerin, bu degerlere yabanci bir cografyada
tesis edilmesine dayanir. Ozgiin bir paradigma degildir, ithal edilmistir. Cumhuriyeti
kuran elit din {izerinde yogun bir kontrol sergilemis, dini kamusal hayattan dislamas,
goriinmez ve 6zel alana 6zgii bir siire¢ olarak lanse etmis ve bu politikay: sistemli bir
sekilde hayata gec¢irmistir. Bu baskin toplumsal miihendislik tiim alana sirayet ettigi
gibi muhafazakar diisiinceye de niifuz etmistir. Tiirk muhafazakar diistincesi
Kemalizm’e tepki olarak ortaya ¢ikmasina ragmen, modernlesmenin olusturdugu
zeminden beslenmis, onu i¢sellestirmis ve mesruiyetini onun varligi lizerinden insa
etmistir, dolayisiyla da Tiirk modernlesmesinden ayrisamamis ve ona cepheden bir
elestiri getirememistir (Aktasli, 2011: 149-151). Ornegin Peyami Safa’ya gore;
Atatiirk inkilaplarinin Dogu-Bat1 sentezini gergeklestiren, skolastik diisiinceyi agmis
bir dindarlik, rkeiliktan armmis bir milliyetcilik ile uzlasan toplumsal bir programi

mevcuttur (Safa’dan aktaran Akkas, 2001: 37). Ahmet Agaoglu, milleti bireylerden
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degil, onlar1 temsil eden entelektiiel ziimreden miirekkep saymaktaydi (Agaoglu’ndan
aktaran Akkas, 2001: 38). Ismail Hakk: Baltacioglu Kemalizmin ananeci oldugunu
iddia etmekteydi (Baltacioglu’ndan aktaran Akkas, 2001: 37).

Sekiilerlesme siireci asagidan yukari bir taleple degil, bir ¢esit dayatma ile
toplum dokusuna yerlesmistir. 1924’ten sonra kati bir modernlesmeci egilimle
toplumun kutsal saydigi pek cok deger ve sembol gerilik, sarklilik ve dinle
iliskilendirilerek kamusal hayattan “temizlenmis”tir. Yeni devlet artik bir se¢cimde
bulunmus ve millet tanimidan Islam’a dair 6geleri ¢ikarmistir (Cagaptay, 2009: 24).
3 Mart 1924°te halifelik kaldirilmistir. Tevhid-i Tedrisat kanunu kabul edilerek
Medreseler Maarif Vekaleti’ne devredilmis ve daha sonra kapatilmistir. Ser’iye ve
Evkaf Vekaleti kaldirilarak yerine Bagbakanliga bagl Diyanet Isleri Bakanlig
kurulmustur. Bu girisim devletin dinin tlizerinde kontrol saglama edimi olarak
okunabilir. Ser’iye Mahkemeleri kapatilmistir (8 Mart 1924). Takvim ve saat
Olciilerinde degisiklige gidilmistir, Hicri ve Rumi takvim yerine Bati’nin kullandig:
Miladi takvim kabul edilmistir. 1925°deki Seyh Sait ayaklanmasi bahane edilerek
Takrir-i Stikun Kanun’u ¢ikarilmistir. Bu kanun sonrasinda kurulan ikinci donem
Istiklal mahkemeleri ile tiim muhalefet susturulmustur. Istiklal mahkemeleri ile 7.500
kisi yargilanmis, bunlarin yaklagik 3.280'1 ¢esitli cezalara ¢arptirilmis. 660 kisi idam
edilmistir. Baslangicta siiresi iki y1l olan bu Istiklal Mahkemeleri sonradan kanuna
yapilan eklemelerle 1949 yilina kadar yiiriirlikte kalmig, tim Tek Partili donem
boyunca, rejim muhaliflerinin korkulu riiyas1 olmustur (Hiir, 2009). 30 Kasim 1925°de
Tekke ve Zaviyeler kapatilmistir. Sapka kanunu ayni1 zamanda Osmanli ile gegmisin
koparilmasi baglaminda sembolik 6nemi olan bir icraattir (Cagaptay, 2009: 23). 1932
yilinda ezan ilk defa Tiirkce okunmustur. Ezan, Tirk Dil Kurumu tarafindan
Tirkgelestirilmis, devlet konservatuari tarafindan bestelenmistir. Bir hiikiimet
bildirisiyle de Arapca olarak okunmasi yasaklanmistir (Giin 2001: 25; Dikici, 2006:
83). 1935°te ¢ikarilan bir kanun ile hafta tatili Miisliimanlar i¢in mukaddes giin kabul
edilen cuma yerine cumartesi 6gleden sonra ve pazar olarak degismistir. Yeni Medeni
Kanun’un kabulii de laiklesme ¢abalarmin énemli bir adim1 olarak okunabilir®® (Giin,

2001: 22-25). 1924 anayasasinda yer alan “Tiirkiye Devletinin dini, Din-i Islamdir;

15 “Din Devlet iliskileri bakimindan koklii degisiklikler yaratan” diizenlemelerin listesi igin bkz (Giin,
2001: 22-25).
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resmi dili Tiirkcedir; makarr1 Ankara sehridir” ibaresinde yer alan “dini Islamdir”
ibaresi 1928 yilinda ¢ikarilmigtir. 1937°da ayn1 maddede yapilan degisiklikle Tiirkiye
Cumbhuriyeti, cumhuriyetci, milliyetei, halk¢i, devletei, laik ve inkilapgidir” ibaresi
maddeye dahil edilmis, laiklik ilkesi anayasaya girmistir. Ahmet Yasar Ocak’a gore,
bu modernist donlisiim yalnizca “radikal bir kiiltiir degisimini degil ayn1 zamanda
radikal bir siyasal rejim ve sistem degisikligi” icermektedir: Boylece Islamcilikla
0zdeslesmis bir devlet olan Osmanli tarih sahnesini terk ederek, yerini radikal bir
laisizm, Batici bir modernlesmenin savunucusu milli bir devlet olan Tiirkiye

Cumhuriyeti’ne birakmistir (Ocak, 1999: 107).

Bu baskin laiklesme modelinin nasil bir toplum yapisina uygulandigina kisaca
bir bakacak olursak. 1927 sayimi verilerine gore tilkenin toplam niifusu 13.660.275 idi
(Tamer ve Bozbeyoglu, 2004: 87). Bu niifus i¢inde 11.777.814 kisinin anadili
Tiirkge’ydi (Tamer ve Bozbeyoglu, 2004: 83). Soner Cagaptay’in sozleriyle
“1920’lerde Tiirkiye ¢cok uluslu bir Miisliiman milleti” idi. Istatistikler sdyle sonuglar
ihtiva etmektedir. 1927°de Tiirkiye’de 1.184.446 kisi Kiirtce; 134.273 kisi Arapga;
119.882 kisi Rumca konusmaktaydi. Niifusun %97.36’s1 yani toplam 13.269.606 kisi
Miisliiman, 2.64’1 gayri Miislim’di (Cagaptay, 2009: 27). 1914°te ise Kars ve Artvin
illeri disinda yasayan toplam 15.9 milyon niifusun %80’ Miisliiman, %111 Rum, %8’1
Ermeni idi. Cumhuriyet’in aldig1 miras “etnik koken, din, sinif ve kiiltiirel yasam
bigimi eksenlerinde boliinmiis son derece hetorojen bir toplum” yapist idi (Turam,
2011: 49). Bu boliinmiis ve farkliliklar igeren toplumsal yapiyi tek tiplestirici bir
uluslasma projesine dahil etmek icin bir cesit dayatma gerceklestirilmis, baski,
asimilasyon gibi yontemler kullanilmistir. Bu yap1 icinde Anadolu’nun etnik, kiiltiirel
ve dinsel anlamda ¢ogulcu yapisi reddedilerek “merkezin biiyiik esitleyicili”gine
dayanan homojen bir ulus tahayyiilii gergeklestirilmeye gidilmistir. Cumhuriyet
ideolojisi yerel, dinsel ve etnik motifleri reddederek onlara “gereksiz birer kalint1”

muamelesi yapmistir (Mardin, 1990: 52).
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Cumbhuriyet’in radikal uygulamalarina ve merkezi yonetime karsi ilk isyan
Bingol’de Seyh Sait’den gelmistir. Naksibendi Tarikati’'ndan olan Seyh Sait niifuzlu,
agiretler iizerinde etkili bir agadir. Yine Menemen’de baslarinda Naksibendiler’in
oldugu bir grup isyan baslatmistir. Bu isyanlar kanli ve siddetli bir sekilde bastirilmis
ve ayni zamanda da Cumhuriyet’in muhaliflerinden kurtulmast i¢in mesrulastirict bir
argliman olarak kullanilmistir. Sunu séylemek miimkiindiir: Cumhuriyet’in dayattigi
koktenci modernlesme halk tarafindan kabul gérmemistir. O bir anlamda cumhuriyetin
“aydinlanmis” elitinin, geri kalmis, dar kafali, bagnaz halki Bati’c1 bir yaklasimla
medenilesme ve “dinsel 6zellikleriyle tanimlanmis bir millet” kavramini “dinsel

ozelliklerinden arinmis” bir hale getirme tahayyiiliidiir'® (Kéker, 2009: 151).

Cumhuriyet’in Islam’a yonelik baskici tavr1 Menemen olayindan sonra daha da
sekterlesmistir. Oncelikle Menemen olayinin yasandig1 siyasi konjonktiire kisa bir goz
atmak donemin toplumsal parametrelerini analiz etmek baglaminda Onem
tagimaktadir. Tarihte her olay nesnel kosullarin, sebep sonug iligkileri baglaminda ele
alinmalidir. Resmi tarih yaklasimmin yaptigi gibi Menemen hadisesini “ilerici
devrimcilerin icraatlarina yonelik gerici seriatgilerin kalkismasi” olarak algilamak,
tarihi iyiler ve kotiiler arasinda seyreden, illiyet baginin goz ardi edildigi, eski-yeni,
gayri-modern-modern, Dogu-Bati ikiligi iizerine kurulu modernist ve son derece
yiizeysel bir okuma ile yorumlamak olacaktir. Menemen vakasinin yagsandigi
konjonktiirde toplumsal bir huzursuzluk ve kitlesel bir muhaliflesme egilimi kendini
gostermistir. Gerek 1929 buhraninin yarattigi ekonomik ¢okiis, gerek hiikiimetin
uyguladigi katt merkezcilik ve devlet¢i ekonomi politikasi, yukaridan asagiya zorla
dikte ettirilen devrimler hiikiimete karsi bir “direnme tepkisi” yaratmistir (Ertem,
2010: 72). Bu kosullar altinda hem biriken tepkinin “kontrol altinda bir muhalefet”
kanaliyla bosaltilmasi, hem Bati’dan gelen diktatorliik elestirilerini bertaraf etmek,
hem de sisteme yonelik elestirilerin yonelebilecegi baska mecralar yaratmak amaciyla

Mustafa Kemal’in direktifiyle Serbest Cumhuriyet Firkasi (SCF) kurulmustur.

16 Levent Koker “Kurtulus Savasi icinde dinsel 6zellikleriyle tanimlanan millet kavrami, 1930’larda
olusan Kemalist ideoloji i¢ine laiklik ilkesinin bir sonucu olarak dinsel 6zelliklerinden arinmis bir
bigimde girmistir” demektedir (Koker, 2009: 151).
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Mete Tungay SCF’nin kurulmasini “giidiimlii bir demokrasi deneyi” olarak
adlandirmakta (Tuncay, 2005: 247) ve sO0yle demektedir: “Gazi bakimindan, siyasal
Ozgiirliik daha ¢ok belli bir amaglar ¢ercevesi ugrunda yararli olabilecek aragsal bir
kategoridir ve 1yi isleyebilmesi, toplumun hazirlik derecesine baghdir” (Tungay, 2005:
250). Liberal politikay1 benimseyen parti kisa zamanda ¢ok biiyiik destek kazanmastir.
Parti’nin Izmir Mitingi’nde CHP’nin politikalar1 elestirilirken toplanan biiyiik
kalabaliktaki kimi gostericiler sapkalarini yerlere atmistir (Aysal, 2009: 594). islami
muhalefet ve halk icinde kolayca orgiitlenebilme kapasitesine sahip olan dergahlar
muhalefetlerini gosterebilecekleri bir mecra olarak gordiikleri SCF’nin etrafinda
toplanmistir. Bu yonelim nedeniyle Parti, “irticai yanlilar1 tarafindan isgal edilmek”
ve “irtica faaliyetleri kiskirtmak”la suglanmistir (Aysal, 2009: 599). SCF’nin kendini
feshetmesinden 36 giin sonra Menemen olay1 gerceklesmistir. Abdurrahman Dilipak’a
gore, Menemen ayaklanmasi Serbest Cumhuriyet Firkasi’nin (SCF) yiikselisi
vesilesiyle yiikselise gegen muhalefeti sindirmek i¢in devlet eliyle gergeklestirilen bir
cesit “tertip”tir. Ozellikle baz1 din adamlarinin halkin gdziinde itibar kazanmast, kriz
ortaminin da yarattig1 kosullarla birlesen kitlesel muhalefet Ankara’y1 rahatsiz etmistir
(Dilipak, 1989: 61). Menemen ayaklanmasinin ardindan sikiyonetim ilan edilmis,
aralarinda eski Serbest Cumbhuriyet firkasi liderlerinin de bulundugu 2000’in tizerinde
tutuklama yapilmis, 28 kisi idam edilmistir. Menemen’in yerle bir edilmesi ve halkinin
tehcir edilmesini Oneren yasa tasarisi ise Mustafa Kemal tarafindan desteklenmesine
ragmen gegmemistir (Ziircher, 2009: 266). Dilipak’a gore; “Izmir suikasti operasyonu,
Osmanli doneminden kalan ve Cumhuriyet yonetimine intikal eden ittihatcilarin
sonunu getirmek icin girisilen bir operasyondu, Menemen vakasi ise baz1 Naksi
hocalara ve genelde Miisliimanlara karsi baglatilan bir sindirme operasyonunun ilk

hareket noktasidir” (Dilipak, 1989: 63).

Omer Caha’ya gére CHP, Atatiirk’ten sonra bir kirilma yasayarak seckinci bir
yapt haline gelmis ve Kemalist ideolojisi duragan, elestiriye kapali, elitist, laikei,
dogmatik bir ideolojiye doniismiistiir (Caha, 2008: 74). Kanimizca boyle bir egilim
cok daha 6nce baslamistir. Rejim, miittefiklere ihtiyaci azaldikca giderek daha baskici
bir hale donlismiistiir. Caha’ya gére Kemalizmin bir ideoloji olarak gelistirilmesinin
pragmatik sebepleri vardir. Onun “kutsal” ve “dokunulmaz” degerlerine yaslanarak

toplumu sekillendirme erki elde tutulmakta ve devlet kaynaklari {izerinde tasarruf
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saglanabilmektedir (Caha, 2008: 74-75). Dolayisiyla Kemalizm’in yeniden tiretilmesi
iktidarin temel dayanaklarindan biridir. Cok partili hayata gecisle iktidar
miicadelesinin baslamasini takiben daha reaktif bir tutum takinan CHP bu
ideolojiklestirmeyi daha da arttirmuis, toplum giindemine sokmustur (Caha, 2008: 73-
74).

Tek Parti donemi devlet millet kaynasmasi tizerinden Milli sef-millet birligi
ekseninde yonetim ve toplumun Ozdestirildigi paternalist bir politika lretmistir
(Turam, 2011: 49). Osman Akandere “Mili sef’lik miiessesesinin diinyada “tek sef tek
parti” anlayiginin cisimlestigi diger baska tilkelerden etkilenerek olusturuldugunu 6ne
stirmektedir. Fasizmin yiikselise gectigi ve “totaliter rejim modasinin adeta salgina
doniistiigii” bir atmosferde CHP Italya ve Almanya gibi iilkeleri kendisine model
secmistir (Akandere, 1998: 62). “Imtiyazsiz, sinifsiz, kaynasmis” kitle siar1 devlet ve
milletin simbiyotik bir tiirdeslik i¢inde kodlandigi, kimlige ve sinifa dayali tiim ayrim
ve taleplerin yok sayildig1 zoraki bir biitiinlestirme projesinin tezahiiriidiir. Levent
Koker Kemalizmin toplumsal sézlesmeci bir yonii oldugunu vurgulamaktadir. Ancak
bu yon sdzlesme mantig1 tek tek bireylerin giivenliklerini saglamak i¢in haklarimi bir
egemene teslim ettigi “atomistik” yaklagsimdan ziyade genel iradeyi bireysel iradenin
tistiinde goren Rousseau’cu ¢erceveye oturur. Cilinkii Kemalizm “biitiinlesmislik”™ ve
sOoylemini genel yani milli irade tizerinden kurmaktadir (Koker, 2009: 155-156).
Kemalist ideoloji bireysel iradeyi, “genel iyi” kavraminin altinda eritmekte, bireysel,
kiiltiirel, etnik olarak ayrigan unsurlari ¢cerceve digina itmektedir. Tanimlanmis “milli
irade”nin disinda bir anlati, uslup ve tarzi biitiine dahil degildir. Nazmi Avci’ya gore
1930’Iu yillarin ortalar1 otoriter rejimin pekistirildigi yillardir. “Bu yillar i¢inde tek
parti rejimi, yani CHP iktidar1 kendini devlet partisi ilan etmis, muhalefetin her tiirlii
bi¢imine ise izin verilmemistir” (N. Avci, 2000: 144). Cumhuriyeti kuran
cumhuriyet¢i elitin bu kati laik¢i jakobenizmi, iktidarin halktan uzaklagmasina,
disaridan ve icerden agir elestirilere ve kopmalara neden olmustur. Devletin laik¢i
uygulamalari ile savundugu temel ilkelerden biri olan “halkeilik™ birbiriyle ¢elisen iki
olgudur. Halke¢ilik ilkesi “imtiyazsiz sinifsiz kaynasmis bir kitle” tasavvuruna
dayanirken, laiklik anlayis1 ile “dtekiler” olusturulmustur. Bu durumda Islam
toplumsal muhalefetin ifade edildigi yegane alan olmugstur. Nitekim Binnaz Toprak da

“Cumhuriyetin ilanindan beri bizde dinin otoriter tek parti rejimine karsi bir protesto
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aract oldugunu ve aydinlarimizin uzun bir siire toplumdaki her tiirlii din belirtisine bir

paranoya ile yaklastiklarini” belirtmektedir (Toprak’dan aktaran Tungay, 2005: 224).

Cumbhuriyetin kurulusunun ilk birkag yilinda etkili olan Islamcilar, yeni kurulan
siyasal rejimde artik yavag yavas geri itilmeye baglanmis ve seriat olgusu resmi
ideolojinin uzaklagsmasi gereken 6nemli problemi olmustur (Hatipoglu, 1991: 32-33).
Cumhuriyetin ilk yillarindan 1945°e¢ kadar olan donemde cumhuriyeti kuran irade
varlik sartinin Islam diisiincesinin resmi kurumsal yargidan uzaklastirilmasi
oldugunun bilinci ile hareket etmistir. Oysa 1923-1945 arasinda Kemalist elitin
Batililagmis bir Tiirkiye yaratma istemi genis halk kitleleri agisindan pek az anlam
ifade etmekteydi. Bu baglamda dinin demokratik iilkelerde siyasal davranisi belirleyen
bir kavram oldugu unutulmus, Tiirk siyasal yagaminda siyasal bir sorun olarak ortaya
¢tkmistir. Bunda en 6nemli etken dinin dolayisiyla da Islamcilarin denetim islevinin
g6z ardi edilmesi veya buna izin verilmemesidir. Bat1 kargisinda ezilmigligin, geri
kalmishgin nedeni olarak goriilen Islam dinini mesru bir bask1 araci olusturabilecegi
Kemalist aydinlar tarafindan goriilmemis ya da kabul edilmemistir. Aslinda dinin
siyasal bir sorun haline gelmesi niifusun ¢ogunun ayni dinden oldugu toplumlarda
nadir goriiliir. Bu olgu Tiirkiye’de oldugu gibi Islam’in geri kalmislikla &zlestirildigi
diger Islam iilkelerinde sik olarak goriilmektedir. Kemalist aydimlarin Islam
konusundaki hassasiyeti ve laikligi cok kati bir sekilde uygulamalari Islam dinini bir
kars1 ideoloji olarak gérmelerinden kaynaklanmaktadir. islam’in bir karsi ideoloji
olarak yasanmasi halkin Islami menfaatler ger¢evesinde daha c¢ok bilenmesine ve
laik¢i uygulamalarin toplum hayatina niifuz edememesine sebep olmustur (Nebati,

1993: 20-21).
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2.1.3. 2. Diinya Savasi Sonras1 Doniisiim

Tirk modernlesme deneyimi agisindan 6zglin  bir silire¢  olarak
degerlendirilebilecek olan Demokrat Parti iktidar1 donemi ile “coziilen elitizm”, 2.
Diinya Savasi sonrasmin yarattigi “ithml islam” atmosferi ile agiklanabilir. Bu
donemde Islami hassasiyetlerin artmasi cogunlukla Demokrat Parti iktidar ile
iliskilendirilmektedir. Siiphesiz Demokrat Parti, cumhuriyetin ¢izdigi temel laiklik
cercevesinin disina ¢ikmayan “dozajinda bir Islam” uygulamasinin temel aktoriidiir,
ancak bu Islami yiikselisi Tiirkiye’de yerlesmekte olan Amerikan merkezli yeni bir
iktisadi politikanin yani liberallesmenin getirdigi demokratiklesme riizgarlar1 ile
birlikte degerlendirmek gerekir. 2. Diinya Savasi sonrasinda dine verilen nem Bati ile
biitlinlesme ¢abasinin bir tezahiiriidiir, nitekim dine karsi son derece sekter bir tavir
gelistiren CHP bile daha ilimli bir politika benimsemistir. Bu donemde, CHP din
egitimine ve din adamlar1 yetistirilen okullarin kurulmasina izin vermis; ilkokul
miifredatina segmeli din dersi konmustur. Milli Egitim Bakanligi’na bagli Imam Hatip
kurslariin agilmasi, hacca gitmek isteyenlere doviz saglanmasi gibi kararlar almistir
(Sayar1, 2007: 385). Ancak biitiin bu ¢abalar halk nezninde samimi bulunmamis olmali

ki, halk 1950 se¢imlerinde CHP yerine DP’yi iktidara tagimistir.

Demokrat Parti’yi iktidara tagiyan temel dinamiklerden biri siiphesiz din
olgusudur. Nitekim Binnaz Toprak da Demokrat Parti’nin 1950 sec¢imlerini
kazanmasinda din faktoriiniin belirli bir etkinligi oldugunu ifade etmektedir (Sayari,
2007: 384). Demokrat Parti’nin bir anda boyle yiiksek bir popiilarite kazanarak iktidara
gelmesi biirokratik elitler eliyle yukaridan asagiya adeta giydirilmek suretiyle hayata
gegirilen ve Bat1’y1 korii koriine taklit {izerine kurulu bir modernlesme projesinin halk
tarafindan igsellestirilemediginin bir gostergesidir. Nuray Mert’e gore, “Cumhuriyet
donemi Islameciligmin fikri arka planini olusturan, agirlikli olarak, Mesrutiyet donemi
tartismalarindan ziyade, Demokrat Parti ¢evresinde ve doneminde ifade bulan ve
Cumhuriyet devrimine kars1 biriken tepkilerin iiriinii olan, Cumhuriyetin revizyonu
diisiincesidir” (Mert, 2005: 414). Demokrat Parti biinyesinde bagimsizlasan bir islami
hareketten bahsetmek miimkiin degildir. Nitekim Menderes pragmatist bir liderdir,
benimsedigi Islami sdylem, politikalarin halk nezninde kabul gdrmesini

kolaylagtirmistir. Caglar Keyder’e gore Menderes’in politikast ayni zamanda
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popiilisttir, stirekli halka ve millet egemenligine vurgu yapilmaktadir. Demokrat
Parti’ye gore biirokrat burjuva blogu halk tizerinde hakimiyet kurarak, toplumu ezmis
ve somiirmiistiir. Demokrat Parti evrensel iktisat ve dini 6zglrlikk séylemi iizerinden
popiilist bir politika tiretmistir (Keyder, 1993: 170). Laikligin dogasiyla ¢elismeyen
ama onun yanlis tefsirine karsi ¢ikan “dozajinda bir Islam” politikas1 partinin
biinyesinde barindirdigi renklerden sadece biridir. Nitekim parti programinda
Demokrat Parti’nin laikligi din aleyhtarligi olarak degil, din ve devlet islerinin
birbirinden ayrilmasi olarak algiladig1 ve din 6zglrliigilinii insan haklar1 ¢er¢evesinde
degerlendirdigi vurgulanmaktadir (Koktas, 1997: 192). Dolayisiyla, Demokrat Parti
hicbir zaman devletin kurucu dinamikleriyle c¢elisen bir paradigmayi
sahiplenmemistir. Demokrat Parti gerek Islami egilimleri gerekse liberallesmeyi
savunan politik hatti ile Tiirk modernlesmesinin sundugu prototipten farkli bir motif

olsa da onun diginda degildir.

Demokrat Parti iktidara geldigi zaman, CHP’ye yoneltilen en temel
suglamalardan biri Islam’a yonelik tavriydi. Bu nedenle Demokrat Parti’nin politika
cizgisinin temel 6zelliklerinden birini onun Islam’la kurdugu iliski olusturmaktadar.
Cok partili doneme gecisin oncesinde din modernist projenin bir ¢esit tabusuydu.
Ancak cok partili doneme gecisin yarattigr ilimlilik atmosferi iginde, din siyasal
diizeyde de etkisi bir 6l¢lide kabul edilen bir olgu olarak ele alindi. Demokrat Parti’nin
muhafazakarliginin, modernizmi igermesi baglaminda parti programinda yer alan
aciklama kayda degerdir: “Partimiz laikligi, dinle devletin siyasetle dinle higbir ilgisi
bulunmamasi ve hicbir din diisiincesinin kanunlarin tanzim ve tatbikinde miiessir
olmamasi manasinda anlar ve laikligin din alehtarlig1 seklinde yanlis tefsirini reddeder.
Din hiirriyetini diger hiirriyetler gibi insanligin mukaddes haklarindan tanir” (Koktas,

1997: 192).

Demokrat Parti iktidara geldikten ¢ok kisa bir siire sonra Arapga ezan yasagi
kaldirilmistir. Adnan Menderes, bu kararin verilmesinden dnce Zafer gazetesinde
yaptig1 bir agiklamada bagnaz zihniyetin cemiyet hayati i¢in zararli neticeleri
oldugunu vurgulamaktadir. Cemiyet hayatinda esas degisikliklerin yapilmasi igin
evvela bu bagnaz zihniyetin kirilmas1 gerekmektedir. Bu nedenledir ki Biiytik Atatiirk,

inkilaplar1 hayata gegirmeden Once bu zihniyetle savagmistir. Ezanin Tiirkce
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okunmasi boyle bir zorunlulugun sonucudur. Ancak zamaninda ¢ok liizumlu olan bu
mecburiyet, diger tedbirlerle birlikte hiir Tiirkiye’ye zemin hazirlamistir. Ancak
aradan bunca yil gectikten sonra vaktiyle zaruri goriilen israr bu sefer vicdan
hiirriyetine karsi bir bagnazlik olusturmaktadir. “Simdi meselenin laiklik ve vicdan
hiirriyeti bakimindan halline sira gelmistir. Dini, siyasete karistirmak ve dini ibadetler
amme nizamima ve umumi adaba aykiri olmamak sartile herkesin dini vecibe ve
ibadetlerini serbestce yerine getirebilmesi vicdan hiirriyeti ve laiklik esasi bu anlayisa
gore tesbit edilmistir” (Yener, 1999). Bu agiklamalar da Menderes’in daha en basindan
itibaren laiklik anlayisindan kopmadan, daha muhafazakar bir sdylemin temsilciligini
yaptigin1 gostermektedir. Menderes’in Islam’a yonelik olumlu tavrina Imam hatip
kurslariin okullara doniistiiriilmesi, dini egitimin ilk ve orta 6gretim programlarina
konulmasi, devlet radyosunda dini programlarin yayimlanmasi, haftada ti¢ kez Kur’an

okutulmasi gibi uygulamalar da 6rnek gosterilebilir (Koktas, 1997: 193).

Demokrat Parti’nin devlet gelenegiyle ve sistemle ¢elismeden de olsa kurdugu
muhafazakar dil 27 Mayis’a giden siiregte karsit propagandanin malzemesi
yapilmistir. Bir kez daha, Serif Mardin’in merkez-gevre paradigmasiyla aciklamamiz
gerekirse, 1950’ler segilmis ¢evre temsilcilerinin, bazen ¢ok da demokratik usullerle
olmasa da biirokratik merkezi denetim altina almaya ¢alistig1 yillardir. Ancak bu istem
gerceklesememis ve 1960 darbesiyle merkez bir kez daha demokrat ¢evreyi yenilgiye
ugratip, iktidara gegmistir (Kalaycioglu, 2007: 475). Bu iktidar miicadelesinin
propaganda malzemesi olarak ise “irtica tehlikesi” karsisinda laik¢i refleks
kullanilmistir. Demokrat Parti’nin bu “sistem i¢i” itirazi yenilgiyle sonuclansa da
Demokrat Parti iktidar1 sirasinda bagimsiz bir Islami olusuma zemin hazirlayacak bir

ortam olusmustur.
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2.2 ISLAMCI BiR HAREKET: MIiLLI GORUS HAREKETi (MGH)

Islam Ansiklopedisi’nde Islamcilik, “Is1am’1 inang, diisiince, ahlak, siyaset, idare
ve hukuk bakimindan hayata hakim kilmak, Miislimanlar arasinda birlik ve
dayanismayi tesis ederek Islam iilkelerini Bat1 karsisinda geri kalmisliktan kurtarma
amacina yonelik bir ¢6ziim arayis1” olarak tanimlanmaktadir (Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi, 2001: 60). Ozlem Avcr'ya gore Islamcilik “siyasal davranisin
Miisliimanlik algisi ile bulustugu her noktada ortaya ¢ikabilen bir kimlik, bir algi
(dir)...Ne tiir Islam (ya da ne tiir Islami yasam bigimi) yorumuna sahip olduklart
onemli olmaksizin, siyasal pratigin merkezine Islami deger ve kurallar1 koyan,
Miisliiman bireyi igine alan her tiirlii Islami olusum Islamcilig1 temsil etmektedir” (O.
Avci, 2012: 54). Avernm Islameilik tammmi cok genis bir cerceve icinde ele
alinmaktadir. Bu baglamda Islamcilik sadece bir cesit grand teori kurma pesinde
degildir, kiiltiirel ve kimlige yonelik daha mikro 6lcekli siyasal talepler de bu tanima
dairdir. Burada belirleyici olan siyasetin merkezine “Miisliman Birey”’in
yerlestirilmesidir. Cihan Aktas’m belirttigi gibi “Kimlerdi islamcilar? Dirilis yazari
Sezai Karako¢ un okuyuculart mi, cami dnlerinde 6nce Sebil sonra Sura gibi dergileri
satan gencler mi, Milli Tiirk Talebe Birligi etkinliklerinde Necip Fazil’in Biiyiik
Dogu’su gibi siirleri okuyan 6grenciler mi, (...) Mataram’da su siirinin yazar1 Ismet
Ozel mi?” (Aktas’dan aktaran O. Avci, 2012: 55). Aslia bakilacak olursa Islamcilik
ortaya ¢ikigi itibari ile bir projenin savunucusu olmustur. Aydinlanma zihniyetinin
biitiinciil olarak reddettigi geleneksel yapilarin Islam’1n dziine sadik kalinarak ve 1slah
edilmesini savunarak, Asr-1 Saadet donemini referans gosterebildigi bir tasavvur
yaratilmistir. Bu projenin temelinde ise modernizme yonelik bir itiraz ve ona alternatif
otantik bir modernlesme kurma istemi vardir (Cinar, 2005: 32). Miimtazer Tiirkone’ye
gore Islamcilik var olana alternatif bir toplum ve siyaset projesi kurmanin pesinde
kosmaktadir. Modern diinyanin sorunlarina vahiyi esas alan ¢6ziimler getirmeye
calismustir. Islam toplumlarinda hep ana bir siyaset akimi olusturan bu hareket 150
yillik biitiin mrii boyunca iktidardan uzak tutulmustur (Tiirkéne, 2012: 77). Islamcilik
belirli bir dénemegten sonra “Islami hareket” halini almistir. Ilk 6nce “bozulani
diizeltmek ve yenilemek™ {izerine kurulan diislinsel iiretim, bunu hayata gec¢irmeye

motivasyonuyla birlikte pratik egilim kazanarak Islamc1 harekete doniismiistiir. Son
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kertede Islamcilik “muadilleriyle siirlarmi ¢izmek” igin kullanilmaktadir (Tiirkdne,

2012: 41).

Islam modernlesme iliskisi literatiirde siklikla tartisilan bir konu olmustur. Bir
kategori olarak modernite ve Islam iki ayr1 kutup olarak algilanmistir. Modernitenin
kat1 rasyonalizmi, gelenegin ve dinin reddi {izerinden ilerleyen sekiiler bir yaklagimla
insa edilir. Bu kurgu i¢inde dinin kamusal hayat ve toplumsal orgiitlenme big¢imi
tizerindeki etkisi geriletilerek, sinirlar1 sadece ©zel alanla ¢izilir. Bedri Gencer;
modernitenin geleneksel dinlere meydan okuyan evrenselliginin Ibrahimi dinlerde
“modernlesme ile uyuma zorlayan bir kriz” yarattigina dikkat c¢ekmektedir.
Hristiyanlik’ta Luther ve Calvin’nin yeni bir teoloji gelistirmesine sebebiyet veren bu
siirec Islam’da da “i¢sel modernizm” arayisini tetiklemistir. Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh gibi isimler bu arayigin temsilcisi olmustur (Gencer, 2008: 218).
18. ve 19. yiizyillarda Osmanli, Misir, Suriye, Tunus, iran, Hindistan ve Rusya gibi
bolgelerde Islam’1in modern diinyanin yeni yonelimlerine cevap bulmak iizere yeniden
yorumlanmas1 ve yeniden hayata hakim kilmmasi1 baglaminda, “islam 6gretisinin
ideolojik bir sdyleme kavusturulmasina yonelik fikir arayislar1” basgostermistir
(Gencer, 2008: 219). Dolayisiyla Islamcilarmn modernlesmeye verdigi tepkinin bir
yandan Bati emperyalizmi, pozitivizm ve katiksiz modernizme elestiriyi igerdigi, bir
yandan da onun tasidig1 yeni olgulara ¢6ziim tiretmek baglaminda ig¢sel bir doniisiim,
yorum ve uyum ¢abasi yarattii sdylenebilir. Nitekim modernlesme ile gelenek ve
onun temel motifi islam arasindaki iliski kriz, kopus, ¢atisma icermekle birlikte, ok
farkli kombinasyonlar ve melezlenmeler de dogurmustur (Gengoglu, 2003: 386).
Ornegin Islamc1 sosyal bilimciler, sosyolojinin insan1 dogasindan gelen ruhsal ve
manevi tabiatindan ayristirilarak, mutlak bir pozitivizmle ele alinmasina siddetle karsi
cikmaktadir (Saribay, 2001: 47). Insan sadece bilimsellik smnirlar iginde
tamimlanamayacak denli ¢ok boyutlu, karmasik ve bilesenli bir yapidir. Islami
sosyoloji modernizme 6zgli kategorilere cevap aramakla birlikte, ona mesafeli ve
elestirel durur. “Islami sosyoloji (...) toplumsal diizen yerine iimmet hayatin1 koyan,
sosyal eylemin anlamini, o hayatin Kuran’dan kaynaklanan bilgisi iizerine insa eden
bir paradigmadir. Bu itibarla ‘Islami sosyoloji’ postmodernistlerin énerdigi sosyolojik

paradigmadan ¢ok daha 6zgiin gériinmektedir” (Saribay, 2001: 49).
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Alev Erkilet’e gére Islamcilik Allah’in dininin bu toplumda uygulanmasina
yonelik baskilara karsilik olarak ortaya ¢ikmustir. Islameilik Allah’in dini ile insanlik
arasina giren her tiirlii engele kars1 bir durus olarak sekillenmistir (Erkilet, 2013).
Islamcilik Akimi’nin dzelliklerini anlayabilmek, onun Osmanli topraklarinda ortaya
cikisin1 analiz etmek ancak o donemin kosullarini kavramak ile miimkiindiir.
Osmanli’da klasik donem boyunca Islamcilik diye ayriks: bir fikir gelismemistir. Zira
Osmanli zaten Islam’la yonetilmektedir. Osmanli’da Islamcilik diisiincesi,
modernlesme  siirecini  takiben dinin toplumsal hayat {izerindeki roliiniin
geriletilmesine bir tepki, Tanzimat siirecinin yarattigi Bati’nin iistiinliigiinii olumlayan

atmosfere yonelik bir itirazdan beslenmistir.

2.2.1 ik Nesil islamcilar

Ali Bulag; islamcilarin ilk neslinin Islahat Fermani’ndan sonra ortaya ¢iktigini
sOylemektedir (Bulag, 2005(a): 48). Tanzimat siireci ve asir1 Batililasma hevesinin
yarattig1 hiinersizlik ve “carpiklik” kosullarinda ve yiikselen bir kimlik kaygis1 ve
direnis cabasi olarak “ilk Islamci nesil” ortaya ¢ikacakti. Batr’'nin egemenliginin
kendini net bir sekilde ortaya koydugu mevcut kosullarda, Islam medeniyetinin eski
ihtisamli giinlerine dénmesi Islam’n 6z kaynaklarina geri donerek saglanabilecektir.
[k nesil Islamcilarin profilini belirleyen, Islam’m geri kalmislikla &zlestirilmesine,
somiirgecilige kars1 bir ¢esit kars1 durus ve meydan okuma atmosferinde ortaya ¢ikmig
olmalaridir. “Ummetin yepyeni bir ruh anlayisiyla yeniden toparlanabilecegini, Islam
Birligi (Ittihad-1 Islam) fikrinin kurtarict oldugunu diisiinen, bu yénde somiirgecilige
karst yeni bir cihad ruhunu atesleyen, geleneksel kurum diisiince ve aliskanliklarin
Islam’1n ilk kaynaklarina doniilerek tasyih edilmesini” (Bulag, 2005(a): 55) savunan
Islamcilarin arasinda Ziya Pasa, Sinasi ve Namik Kemal’in cevresinde orgiitlenen
Yeni Osmanli hareketi ve Cemaleddin Afgani, Resid Riza, Mehmet Akif, Said Nursi,
Muhammed Ikbal, Seyh Abdiilkerim Hairi, Fethi Ali Ahunzade, Mirza Malkum Han,
Mirza Aga Han Kirmani, Talebof, (Bulag, 2005(a): 55) gibi isimler de bulunmaktadir.
Islamcilar agisindan bir tarihlendirme ve kategorilestirme yapma baglaminda Bulag’in

sundugu cerceveden yararlanilacaktir.
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Tanzimat siireci Osmanli imparatorlugu'nda 1839 yilinda Tanzimat Fermani
olarak bilinen Hatt1 Serifi'nin okunmasiyla baglamis, 1876'da 2. Abdiilhamit'in tahta
cikmasi ve Mesrutiyet'in ilaniyla sona ermis kabul edilir. Tanzimat’a damgasini vuran
“asir1 Batililasmaci1” egilim, (Mardin, 1997: 21-79) sadece ferman baglaminda
degerlendirilmemelidir. Tanzimat, 1839 Giilhane Hatt-1 Hiimayunu ile baslayan bir
stire¢ degildir. Tanzimat fermani ile goriiniir hale gelen siirecin ilk niivelerini, daha 18.
ylizyilin baslarinda, Bati’nin “askeri giicii’nii 6rnek alma cabalarinda gorebiliriz.
Ardindan Fransiz Ihtilali’nden ilham alan 3. Selim’in uygulamalar1 gelmistir. Ayni
sekilde 2. Mahmut’un modernlesmeci egilimleri Tanzimat’a giden siiregte ¢ok etkili
olmustur. “Ben tebamdaki din farkin1 cami, kilise ve havralarma girdikleri zaman
gormek isterim” diyen 2. Mahmud modernlesme ve merkezilesme acgisindan onemli
adimlar atmistir. Yeniceri Ocagi’nin kaldirilmasi, modern anlamda ilk niifus sayiminin
yapilmasi, timar sisteminin kaldirilmasi gibi tepeden inmeci reformlar bunlardan
bazilaridir. Osmanli modernlesmesi ile birlikte Serif Mardin’in Din ve Laiklik
makalesinde ele aldigi Osmanli'nmn hem “Islami” hem “biirokratik” &zellikler
barindiran ikili yapis1 donilisiim siireciyle birlikte cogunlukla laik ve sekiiler bir
davranig silsilesinin {iriinii olan “biirokratik sitil”in egemen oldugu bir bi¢ime

evrilmistir (Mardin, 1992: 42).

Osmanli modernlesmesinin biirokratik kast egemenliginde, Islami yonelimi
zayiflatan, tepeden inmeci reformlari halkta biiyiik tepki yaratmistir. Bernard Lewis’in
dedigi gibi; “agiktir ki Sadrazama ve ¢alisma arkadaslarina nazir adin1 vermek, onlara
redingot giydirmek, onlara biliro masa ve yeni redingotlu memur saglamak bir gece
icinde onlart modern bir devlet idaresi haline getirmedi” (Lewis, 2007: 97). Bu yerle
bir olma atmosferi i¢inde geleneksel gecmisten gelen yetki ve prestije sahip
mekanizmalar aginiyor ve onun yerine ise itibar1 olmayan, padisahin iradesine baglh
iradesiz kurumlar ikame ediliyordu (Lewis, 2007: 97). Daha sonra biitiin bu
gelismelerin ardindan Sultan Abdiilmecid doneminde “kanun ve uygulamalarda biitiin
dinlerden kisilere esitlik taniyan™ Giilhane Hattt Humayunu yani Tanzimat Fermani
ardindan da onun ikinci agsamasi olan Islahat Fermani (1856) geldi. Bu fermanlarin
amact imparatorlugu dagilmaktan kurtarmak, gayrimislimlere verilen Kimi
imtiyazlarla birlikte Bati’nin ekonomik destegini saglayabilmektir. Ayrica Fransiz
Ihtilali’nin yarattig: uluslasma atmosferi, ok kiiltiirlii bir yap1 olan Osmanli igin biiyiik

bir tehdittir, verilen imtiyazlarla gayri Miislim azinliklarin iilkeye baglanmasi
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hedeflenmektedir. Ancak Lewis’in ¢ok hakli bir sekilde dikkat ¢ektigi gibi “Ikinci
Mahmud’dan sonra Tanzimatgilar, onun o kadar sert ve yikici aceleyle tesviye ettigi
zemin lizerinde yeni bir yap1 dikmeye c¢abaladilar. Fakat asina olmadiklar1 bir tarz ve
malzeme, hiinersiz ve kizgin is¢i ve dolayisiyla da giivenilmeyen ustabasilar ile —veya
bunlarsiz- ¢alistyorlardi” (Lewis, 2007: 126). Tanzimat siireci hem yonetim yapist
hem de zihniyetini degistirmistir. Ozellikle Babiali’de gdérev yapanlar “keyfi bir
bi¢gimde saraymn higsmina ugrama” yerini belirli 6l¢iilerde de olsa hukukun iistiinliigiine
birakmistir. Bu gelisim mesruti sistemin oniinii agmistir (Kalaycioglu ve Saribay,
2007: 7). Bu tiirden bir gelisme kamu biirokrasisinin kendisine saray disinda 6zerk bir
alan agmasina, bir dizi politikay:1 olusturan, uygulayan ve denetleyen bir gii¢c olarak
varlik gostermesine olanak saglamistir (Kalaycioglu ve Saribay, 2007: 8). Biirokrat
smifin politik alandaki belirleyiciliginin kurumsallasmas1 Tanzimat siireci ile

olmustur.

Osmanl: topraklari iginde Islamcilik diisiincesinin giiclenmesinin temel sebebi
Islahat Fermani’na duyulan tepkidir. Miislimanlarin, Gayri-Mislimlerle esit bir
sekilde konumlandirilmasi, Islamcilik fikrini Osmanli topraklari i¢inde gii¢lendiren
temel unsurdur. Fermanda Fatih Sultan Mehmet Han zamaninda gayrimiislim din
adamlarima verilen yetkiler yeni ¢aga gore revize edilmekte, (Giimiis, 2008: 220) sivil
halka oldugu gibi ruhban sinifa da miilkiyet gilivencesi getirilmekte, (Glimiis, 2008:
221) dinine bakilmaksizin biitiin tebaanin kanun 6niinde esitligi net bir sekilde ifade
edilmekte, kimsenin digerine Ustiinliigli olmadigr vurgulanmakta, “gavura gavur
demenin” yasak oldugu bu madde ile acikliga kavusturulmaktadir. Aksi davraniglar
siddetle cezalandirilacaktir (Glimiis, 2008: 223). Fermanin en ¢ok tepki ¢eken maddesi
bu olmustur. Mardin’in isaret ettigi gibi Islahat Fermani ile birlikte “beraberligin
tersine cevrildigi, gayr1 Miislimlerin ve yabancilarin kendilerine saglanan hukuksal
imkanlar1 kullanarak (mali kaynaklar, organizasyon bilgileri ve Bati diplomatik
destegi sayesinde) Miisliiman tebaay1 ¢ok geride birakir sekilde kullandiklar1 goriildii
(Mardin, 1997: 14). Islahat Fermani’nin hemen ardindan yasanan Kuleli olay1 ve
Ittihad-1 Hamiyet &rgiitiiniin kurulusu da bu siirece tepkinin {iriiniidiir. Bunlarin
ardindan daha sistemli bir programla ortaya ¢ikan Yeni Osmanlilar Islamci hareketin
i¢inde sayilabilir. Islamcilik cereyani 19. yiizyil ortalarina kadar Osmanli’nin uzak

cevresinde sekillenmis olsa da 1870’lerden itibaren imparatorluk ¢evresinde giderek
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giiclenmeye baglamistir (Mardin 1992: 11). Bedri Gencer’e gore; Ronesansla baglayan
sekiilerlesme siirecini takiben Bati’nin yiikselisi ile birlikte Osmanli Topraklari’nda
Tanzimat siireci dogmustur (Gencer, 2010: 13-14). Yeni Osmanlilar ve Islamcilik

diisiincesi bu zeminde gelismistir.

Genel bir degerlendirme yapildiginda ilk nesil Islamcilarin kaynaklara doniis
vasitastyla “dini hurafelerden temizleme”, “medeniyet ideali ile Islam’mn varlig
arasinda ortak noktalar bulma” gibi talepleri vardi. Batinin birebir taklidi seklinde
degil ama onun teknoloji, bilim, askeri donanim gibi kimi iistiin yanlarinin alinarak
ancak ahlaksal ve kiiltiirel agidan ¢ok daha derinlikli ve zengin 6ziine sadik kalinarak
gelistirilen  bir modernlesme  gerceklestirme, mesrutiyet yoluyla devleti
rasyonellestirme, yetkilerin yasal gerceve ile kisitlanmasi da isteklerinin arasindayda.
Islamc1 akimin mensuplar1 Bati’nin éne siirdiigii Insanin temel haklar1 meselesiyle
Islamiyet’in 6zii arasinda bir baglant1 oldugunu 6ne siirmektedir. “Garp’in “insan hiir
dogar” vecizesiyle Islamiyet’in “insan yasamak icin dogar” kaidesi arasinda bir fark
yoktur. Islamiyet nazarinda hayatin zaruri sartlar1 olan {i¢ hak ‘hakk-1 hiirriyet’, ‘hakk-

1ismet’, ‘hakk-1 temelliik’tiir” (Seyid’den aktaran Tunaya, 2003: 259).

Islamcilik acisindan en 6nemli kdse tast 2. Abdiilhamit ve onun Pan-
Islamizmidir. Ismail Kara’ya gére Abdiilhamit uluslararasi politika olarak islamciliga
bagvurmustur. Abdiilhamid ittihad-1 Islam fikrini iist diizeye ¢ikarmis ama siyasi
talepleri olan modern islam yorumlarina karsi ¢ikmistir. Bu nedenle Yeni Osmanlilar’a
mesafelidir, 6zellikle Misir menseli Islamci hareketlerin Istanbul karsiligma tavir
almistir (Kara, 2013). Islamcilarin yonelimleri icinde bulunduklar1 doneme ve
konjonktiire gore kimi ortak Ozellikler ihtiva etmektedir. Berkes, Abdiilhamid’in
Panislamizm vurgusunun zorunluluguna dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii Avrupa ile
Osmanli arasindaki iliskilerin dinamikleri Tanzimat donemi ile birlikte degismistir.
Siiveys kanala Ingiltere’nin hakim olmasi ile birlikte Tanzimat doneminden beri
Osmanlinin biitiinliigii olarak var olabilmesini destekleyen Ingiltere igin Osmanl eski
onemini tasimamaktadir. Rusya ve Ingiltere arasinda boslukta kalan sultanin giittiigii
uzlagsmaci siyaset ona bagimsiz bir goriintii atfetmistir (Berkes, ty: 332). Yine

Berkes’in vurguladig bir diger nokta ise halkin Tanzimat déneminin israf dolu ve
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cetrefilli hayatindan biktig1 ve Abdiilhamid’in dindar, temiz, agirbagh ve sade
goriintlisline giiven duydugudur. Halk birden bire ve tepeden inme bir sekilde {izerine
boca edilen degisikliklerin agirligindan yorulmus ve geleneklerin huzuru iginde
yasayabilmeyi arzulamistir (Berkes, ty: 333). 2. Abdiilhamit’in Islamcilig1 “Osmanli
hilafetini ve devletini Miisliiman unsura yaslanarak ondan gii¢c alarak ayakta tutma
seklinde 6zetlenebilecek bir politika belirlemistir” (Kara, 1986: XXIX). Abdiilhamit
dénemi tamamen onun Pan-Islamist politikasina uygun bir sekilde diizenlenmistir. Bu
donemin en 6nemli 6zelligi ulema ile halk arasindaki elitist iligkinin kirilip halka yakin
din adamlarinin ortaya c¢ikmasidir. Tarikatlar ve zaviyeler, medrese Ogrencileri
cogalmistir, Eski Naksibendi, Mevlevi, Riifai, Sazeli gibi tarikatlarin yaninda Cezayir
ve Sudan’dan gelen Ticaniye tarikati popiilerlik kazanmistir (Berkes, ty: 337-338).
Abdiilhamit Pan-Islamizm ideolojisiyle birlikte modernlesme ve merkezilesme
stireglerini bir arada yiirlitmiistiir. Kanun-1 Esasi ile Batili tarzda Parlamenter bir sistem
insa edilmeye calisilmistir. Bedri Gencer’e gore; Tanzimat’in yarattigi tereddiitlii
modernlesme yani, kokten bir degisim yerine eskinin yerine yeninin ikame edilmesi
celiski ve gerilimleri tetiklemisti. 93 Harbinin de yarattig1 cetin kosullar celiskileri
belirginlestirdi ve sultan1 aydin despotizmi seklinde tek elden, kapsamli, programli bir
modernlesmeye yoneltti (Gencer, 2008: 71). Sultanin “bizim ilham kaynagimiz
Islamliktir” sozii, yani Islam’m hayatin temeli olmaktan, ilhama doniismesi “Islam’in
yasal olarak hizla geri ¢ekildigi bir siirecte ideolojik ve sembolik yoniinii 6ne ¢ikarmak

suretiyle mesruiyet krizini agmay1” hedeflendiginin gostergesidir (Gencer, 2008: 74).

2.2.2. ikinci Nesil islamcilar

1950’lerden itibaren Islamcilik, Islami hareketle yer degistirmistir (Bulac,
2005(a): 65). Yani gelisen ve karmasiklasan toplum yapisi kentlesme, gog, varoslar,
carkin disina itilenler gibi yeni olgular Islamcilik diisiincesine dahil olmus ve bir
hareket, bir aksiyon yaratmistir. Islami hareket bu yeni zeminden beslenecektir.
I[slamciligin Miisliiman bir devletin semsiyesi altinda 1slaha yonelik 6ne cikan
karakteri Islami hareketle birlikte sistemin disina yani kenara atilmus kitlelerin
merkeze yonelimi olarak sekillenecektir (Bulag, 2005(a): 66). Bulag, ikinci nesil
Islamcilar agisindan 1950°yi doniim noktasi olarak almaktadir. Ciinkii Muhammed

Cinnah ve arkadaslar1 tarafindan “ulus- devlet temelli bir Islamiyet projesi”
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sahiplenilmis, Pakistan Ilk Miisliiman ulus devlet olarak ortaya ¢ikmistir. Bu yeni
olusumun verdigi ilhamla Miisliman Kardesler de “politik bir hareket” tanimi
oOl¢iilerinde hareket etmeye baslamistir (Bulag, 2005(a): 65). “Asmaci ve doniistiiriicii”
olarak tanimlanabilecek “ligiincii nesil” ise birey ve sivil toplum, gogulculuk odakli bir
politika tiretmektedir. Kiiresellesme siireci ve kentlesme siireclerinin tamamlanmasi
ile birlikte, Islamcilar da bu doniisime dahil olmuslar, kurumsallasmadan ve
bireycilikten yana tavir almiglardir. Farkli kimliklerin kendini ifade hakk1, ¢ogulculuk
ve bunun iizerine insa edilen kamusal alan, sivil inisiyatif gibi kavramlar Islamcilarin

politik alanini kusatmistir (Bulag, 2005(a): s. 49).

Ismail Kara, Islamcilik agisindan baska bir dénemlendirmeye basvurmaktadir.
Kara, 1870 ila 1924 yillar1 arasindaki uzunca bir dsnemi Tiirkiye islamciliginin birinci
donemi olarak tanimlamaktadir. Bu donemde Islamcilik diisiincesi hem bir uluslar
aras1 politika alani (Ittihad-1 Islam, Pan-islamizm), hem yeni bir Islam yorumu olarak,
ayni1 zamanda bir ahlak ve yasama bicimi olarak ortaya ¢ikmistir. Biitlin bu unsurlar
birbiriyle her zaman paralel ilerlememis, zaman zaman ¢atismistir. Ikinci dénem yani
1924-1965 arasinda Islamcilik kelimesi pek kullanilmamistir. islameilik muhafazakar-
milliyet¢i semsiyenin altinda kalmistir. Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek, Sezai
Karakog gibi isimler bu donemde c¢ikmustir. Bu dénemde Islamciliga dair bir
adlandirma  problemi yasanmaktadir. Islamcilik kendi bagimsiz mecrasin
olusturamamis ve milliyet¢i-muhafazakar semsiyenin altinda kalmistir. Ancak {i¢iincii
donemde yani 1965 sonrasi Islamcilik 1960 ihtilalinin yarattig atmosfer, Ali Seriati,
Seyid Kutup, Mevdudi gibi isimlerden ¢evrilen eserlerin yarattigi terciime dalgas: gibi
dis faktorlerin de etkisiyle bir harekete doniigmiis, aktivistlesmistir. Ancak bu donemin
1924 &ncesi Islamcilikla irtibat1 zayiftir. Bu Islamcilik son biiyiik yiikseligini 1979 Iran
devrimi ile yasamustir (Kara, 2013). Islamcilik baski sartlarmin yarattig1 bir zorunluluk
nedeniyle 1924-1965 arasi donemde kendi bagimsiz entelektiiel mecrasin1 6zgiirce
insa edememistir. Milli Goriis hareketi Islamciligin harekete déniistiigii bir
konjonktiirde hem doktriner hem de pratik olarak Islamci séylem ve siyaseti yiiriitmiis
cumhuriyet tarihinin ilk bagimsiz hareketidir. Bu anlamda Tiirkiye Islamciliginimn

0zgiin bir motifi, gecilen tecriibeler adina 6nemli bir duraktir.
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Milli Gériis de siyasal Islamci bir harekettir ve sdyleminde Islamcilik
hareketlerine 6zgii pek cok motif barindirmaktadir. Islamcilar modernist-aydinlanmaci
projenin, etnosantrik ve bu baglamda farkliliklar1 diger kategorisi igerisinde diisiiniip
sessizlestiren homojen bir birlik anlayisina dayanan yapisini elestirmektedir. Bu
cerceve Islam’a ve Islam ile 6zdestirilen ¢evreye dair refleksleri dislayan, dtekilestiren
bir perspektife sahiptir. Nitekim Milli Goriis Hareketi’ne baktigimizda cumhuriyetin
kumasinda bulunan ve bire bir Bati taklidine dayanan modernlesme elestirisine
dayandigin1 goérmekteyiz. Aymi zamanda Osmanlicilik iizerinden kurulan ve
Osmanli’nin koklii ve ihtisamli gegmisini yilicelten, onunla bag kuran 6zcii bir sdylem
gelistirmistir. Nuray Mert’in de ifade ettigi gibi, “Milli Goriis milliligi salt adinda
kalmis bir sdylem degildir; tam tersine, genel hatlar1 itibari ile, tipki Mesrutiyet
yillarindaki benzerleri gibi, bir kurtulus ideolojisidir. Temel meselesi, yiizyil
oncesindeki gibi, Bat1 karsisindaki yenilginin {istesinden gelmek, makas talihimizi

tersine ¢evirmektir” (Mert, 2005: 414).

Milli Goriis’iin itirazi, Bati’ya dair tlim kavramlara degildir. Bati’nin teknoloji
ve bilime dair gelismelerinden faydalanmakta bir sakinca gérmemektedir.
Modernlesmeye ait tiim yonler reddedilmemekle birlikte, modernlesmenin keskin ve
ezici tabiat1 elestirilmektedir. Milli Goriis, sistemin kaybedenleri agisindan bir ¢ikis
dinamigi yaratmigtir. Nitekim Nazli Akpimnar ve Sinan Araman Milli Goriis’iin
egilimlerini sOyle Ozetlemektedir: “Modernist ideolojinin gelistirmis oldugu Dogu
Bat1 ekseninde bir tarith ve toplum tasavvuru ile Dogu ve Osmanli alabildigine
yiiceltilirken, Bat1 alabildigine yerilmektedir. Osmanli Imparatorlugu ve Islam
emperyal ge¢misine Ozlemi dile getiren bu sozlerle kapitalist gelisme sonucunda
durumu kétiilesen genis kitleler, tarihsel olarak bicimlenmis anlam diinyalari ile teselli
edilmek istendigi kadar, onlarin ‘kazanma arzusu’nun da harekete gecirilmesi
saglanmaktadir” (Akpinar ve Araman, 2011: 92). Dolayisiyla Milli Goriis kitlelere bir
mobilizasyon kazandirmakta ve sosyal bir hareket formasyonu kazanmaktadir. Milli
Goriis Islamciligim, toplumu mobilize eden yani bir sosyal hareket olarak éne ¢ikan
yoniinii de temsil etmektedir. Nitekim Niliifer Gole de Islamciligi “cagdas sosyal
hareketler” icerisinde degerlendirmektedir (Goéle: 2002: 23). Ona gore; Islamcilik
gecmisi reddeden ve ilerlemeci bir toplum tasaavuruna dayanan bir modern sosyal

hareketlerin sahiplendigi iitopyayr kabul etmez. Utopya zaten gegmiste, Asr-1
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Saadet’te yasanmistir. Din tarihler ve zamanlar iistii bir anlatiya oturtulur. Kadim olana
yonelis ve baslangigtaki otantik Islam’a dénme arzusu moderniteye yonelik elestirinin
yaninda, Miisliimanlarin diinyevi islere kolektif ve elestirel bir sekilde katilimina
olanak tanir (Géle, 2002: 24). Dolayisiyla Islami hareketler, Bat1’nin ¢izdigi normlarin
disinda, geleneklerin ve Islam’in islev kazanmasi ile olusturulabilecek 6zgiin bir
modernlesme projesinin pesinde kosarlar (Ciar, 2005: 32). Islamc1 hareketlerin ve
dolayisiyla Milli Goriis’iin de yaptig1 sey gelenedi degisimin yarattigi deger
erezyonundan kurtulabilmek adina sahiplenmektir (Gole, 2002: 24). Tiimel olarak
degisim fikrine kars1 ¢ikmak degildir. Gelenek-modernlik kavramlarini antagonist bir

catisma i¢inde tanimlayan iist anlatryr yikmaktir.

MGH nin dolayisiyla da Erbakan’in sdyleminin Beditizzaman Said-i Nursi,
Nureddin Topgu ve Necip Fazil gibi Islamcilarla pek ¢ok acidan paralellik tasidig
iddia edilebilir. Ornegin Nurculuk halkin i¢sellestiremedigi Kemalist devrimlere bir
tepkidir, alternatif bir modernlik onermektedir, Batililasmadan modernlesmenin ve
Islam’la bilimi bagdastirmanin yollar1 aranmistir (Mardin’den aktaran Yavuz, 2005:
267). Yine hem Necip Fazil hem de Nureddin Topgu Naksibendiligin Halili kolu
vasitasiyla Islamcilik gelenegine eklemlenmisler, ancak daha sonra ayri bir ekol
olusturmuslardir (Cetinsaya, 2005: 437). iki diisiiniiriin de fikirleri icinde bulunduklart
konjonktiiriin de belirlenimiyle hem Islamciligi hem Tiirkgiiliigii etkilemislerdir
(Cetinsaya, 2005: 446). Topcu’nun milliyetgilik anlayist Islam dininin Anadolu
topraklart iizerinde kurdugu biiylik medeniyet ve sisteme duydugu hayranliktan
beslenmektedir (Dogan, 2005: 445). Yine Necip Fazil’in Islam’a dair tiim kipirtilarin
kat1 bir sekilde baskilandig1 Tek Parti iktidar1 doneminde cesaretle ortaya koydugu
fikirleri ve siirleri modern hayata keskin bir elestiri, reddiye barindirmaktadir

(Ozdendren, 2005: 146).

Islamcilarin odaklandigi temel sorunlardan birisi de modern toplumun yarattig,
bireysellesme, savrulma, koksiizliik, aidiyetsizlik ve ahlak krizidir. Mardin’in de
belirttigi gibi Islam’1 bir iist yap1 kurumu gibi degil, bir temel sekillendirici olarak
gormek gerekir (Mardin, 1992: 12). Ahlaken ¢okiintii ve Batili degerlerin, kendi 6z
diinyamiz tizerindeki hakimiyeti hem ekonomik hem de sosyal alandaki sorunlarin

temel kaynagi addedilmektedir. Bati degerleri kiiltiirel bir emperyalizm {iireterek
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Miisliiman diinyay1 kusatmakta, kiiltiirel olarak da yozlastirmakta, Miisliiman kimlige
zarar vermektedir. Nitekim Milli Goriis “manevi kalkinma” ve ahlak sorununu
sOyleminin kilit noktalarindan biri haline getirmistir. “devlet-millet kaynagmas1” ise
ahlake1 bir yaklagimla harmanlanmistir. Ahlaka verilen énem Milli Goriis’iin temel
dayanaklarindan biridir. Ali Yasar Saribay’a gore, Milli Goriig’te devlet millet
kaynasmasinin saglanabilmesi i¢in “i) Devlet memurlarinin ve gorevlilerinin, asli
vazifelerinin millete tahakkiim degil hizmet oldugunu kendi kalplerine yerlestirmis
olmalari i1) Devlet memurlar1 ve gorevlilerinin, milletine, manevi degerlerine, anane
ve Orflerine saygili ve hiirmetkar olmalari iii) Devletin vatandaslara adil, koruyucu ve

yol gosterici olmasi gerekmektedir” (Saribay, 1985: 112).

Manevi degerlerin toplum ve de ozellikle gengler {izerindeki 6nemi Milli
Goriis’in - temel hassasiyetlerinden  biridir.  Nitekim “maneviyatcilik”,  sol
militanlagsmanin elindeki gengligi kurtarmanin bir yolu olarak degerlendirilmektedir.
Ornegin Necmettin Erbakan 1980 yilinda 19 Mayis Genglik ve Spor Bayrami
baglaminda gergeklestirdigi bir konusmasinda soyle demektedir: “Gengligimizin
bugilin yanlis kurulmus bulunan materyalist taklitci maarif zihniyetinin elinden
kurtarilip, hakki taniyan, milli ve manevi degerlerimize bagl bir genclik olarak
yetistirmek ana hedeflerimizden birisidir” (Milli Gazete, 19 Mayis 1980). Maneviyati
kuvvetli bir geng nesil yaratma baglaminda ayr1 bir sosyolojik ¢alisma gerektirecek
kadar derinlikli baska bir mecra ise Milli Goriis Gengligi’'nin kiimelendigi siyasal
orgiitlenmelerin basinda gelen Milli Tiirk Talebe Birligi (MTTB) ve Anadolu Genglik
Vakiflaridir. Bu kurum 1980°den sonra Milli Genglik Vakfi adin1 almistir. Hala farkl
isimlerle de olsa faaliyetlerini siirdiiren bu yapilar islami kimligin siyasal alanda
temsiline de olanak taniyan kadrolar yetistirmesinde, bu kimligin tretilmesi ve
toplumsallasmas1 baglammda son derece onemlidir. Universite yillarinda bu
olusumun i¢inde yer alan pek ¢ok isim, cumhurbaskanligi ve bagbakanlik da dahil pek
cok mevkiye gelmistir. Abdullah Giil, Recep Tayyip Erdogan, Biilent Aring gibi Tiirk
siyasi hayati igin gok nemli isimler bu yapinm iginde yetismistir (O. Avci, 2012: 63).
Tirkiye’nin “en biliyiikk sivil toplum kurulusu ve diinyanin en biiyiilk genclik
organizasyonu” olarak tanimlanan bu yapilar Milli Goriis diisiincesinin gengler
arasinda yerlesmesini, liretilmesini ve dolayisiyla da toplumsal dokuya niifuz etmesini

saglamistir (O. Avel, 2012: 64).
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Menderes Cinar’in ifade ettigi gibi Milli Goriis; ekonomik, toplumsal ve siyasal
sorunlari bir ahlak sorunu olarak gérmesi baglaminda Weberci’dir. Islamcilik, “otantik
modernlesme” yoluyla Bat1’ya alternatif bir model kurmak pesindedir; bu yoniiyle de
Islam kiiltiiriinii ve kimligini yiiceltir (Cinar, 2005: 33). Hamza Tiirkmen’e gore de
Islamcilik, kimligi vahiyle inga eder ve Kur’an’la billurlastirir, vahiyi esas alan akidevi
ve kiiltlirel bir yasant1 iiretir (Hamza Tiirkmen ile Roportaj, 2011: 141). Dolayisiyla
Islam sdylemi kiiltiirel 6zcii bir yaklasim ihtiva etmektedir. Islam, Bati’nin kurdugu
tahakkiimii kendi kiiltiirlinlin 6zgilinliigiinii yeniden lireterek asacaktir. Bu yoniiyle de
Bati’nin ¢izdigi giizergahin disinda alternatif bir modernlik tasarlayacaktir. Milli
Goriig’lin yaptigi da tam olarak budur. Egitim politikasindan, iktisat felsefesine,
manevi degerler 1518inda gerceklestirilecek maddi kalkinma idealinden Yeniden
Biiyiik Tiirkiye Mesalesi hedefine kadar tiim yaklagimlarinda bu yonelimin izleri
goriilmektedir. Nitekim Mardin’e gore de Milli Selamet Partisi “Tiirk tarihinde daha
once goriilmemis bir sekilde modernizmle su ya da bu sekilde basarili bir sentez

olusturmay1 basarmistir” (Mardin, 1992: 106).

Islamcihigin  milliyetcilikle ve devletle kurdugu iliski literatiirde siklikla
vurgulanmistir. Benedict Anderson millet ve dini cemaat arasinda bir devamlilik
iligkisi gormekte, Eric Hobsbawn’da bu goriisii desteklemektedir (Anderson’dan
aktaran Mollaer, 2009: 182). Ibn Haldun ¢ok daha 6nce bdyle bir sonuca varmistir.
Tarihsel akis i¢inde toplumlar1 birbirine baglayan ve onlara bir g¢esit tin kazandiran
kuvvetli bir bagdan asabiyyet'ten bahsetmektedir. “Topluluk duygusu”, “dayanigsma
duygusu”, “tesaniit bagi” (Hassan, 2010: 173) gibi anlamlar i¢eren o toplumun
dayanigsma ve iliskilerini belirleyen ortak duyu ve ruhu yaratan temel motif dindir. Din
toplum i¢indeki gekismeleri yatigtirarak bir kardeslik, ortak amag etrafinda birlesme
duygusu yaratacaktir (M. Yildiz, 2010: 42-43). Islam ve milliyetcilik arasindaki iliski
ancak bdyle bir baglam iizerinden kurulabilir. Milli Goriis’tin bolca vurguladigi
“millilik” yaklasimi ulusgu bir yaklasimdan ziyade “ayni inang etrafinda bir araya
gelen topluluk” baglaminda kullanilmaktadir (Saribay, 2005: 581). Bu sdylem, Milli
Goriis ¢izgisinin Kiirt vatandaslarca desteklenmesine ve Dogu ile Giineydogu’dan
biiylik oy kazanmasina sebep olmustur. Fehmi Calmuk’un da belirttigi lizere, MSP

toplantilarinda “Aziz milletimiz”, “Necip Tiirk Milleti” gibi ibareler kullanilmistir.
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Ancak Osmanli tarihine bakarken Milli Gériis Islam y&niinii MHP’liler ise onun Tiirk
yoniinii 6n plana ¢ikarmiglardir (Calmuk, 2001: 17). Saribay’a gore Milli goriis
kullandigr “milli” sifatina ragmen “milliyet¢i goriis” olarak adlandirilmaz, Tiirk
toplumunun “sanli geg¢misi” ve “Yeniden Biiyiikk Tirkiye” mesalesinin
yaratilmasindaki temel motif ulus degil, dindir (Saribay, 1985: 114). Sunu belirtmek
gerekir ki Islamcilar’m millet anlayisi, milliyetcilerinkinden farklidir. Ancak
Islamcihigin belirli bir baglamda modern devletle kurdugu pozitif bir iliskiden
bahsedilebilir. Menderes Cinar’a gore “Islamcilik modernlestirici devletin
Batililastirict igerigine karsidir” (Cinar, 2005: 43). Miimtazer Tiirkone Tiirkiye
Islamciligi’nin devlete dayanan ve demokratik tezlerle uyusan bir model sundugunu
ifade etmektedir. Ona gére; “Islamcilik bizim disimizdaki islam toplumlarinda hep
yabanci isgaline kars1 bir direnis hareketi olarak yiikseldi. Yabanci isgaline son vermek
asli mesele olunca, bu antiemperyalist ideoloji bir cihad doktrinine indirgendi. Biz ise
yabanci iggali altinda degildik. Bir devletimiz vardi ve muhtemel bir yabanci
boyundurlugunu engellemenin yegane yolu, devleti daha gii¢lii ve mukavim hale
getirmekti” (Tiirkone, 2012: 77-78). Bu anlamda Milli Goriis hareketi devlet
gelenegine ickindir. Hamza Tiirkmen de Tiirkiye Islamcilari’nin sistemden bagimsiz
bir sekilde konumlanan tevhidi uyanis hareketinden farkli bir yapi olusturdugunu
sistemle eklemlendigini ifade etmektedir (Hamza Tiirkmen ile Roportaj, 2011: 147-

148). Milli Goriig’tin devletle kurdugu bag boyle bir arka plan {izerinden okunmalidir.

Milli Goriis’iin devletle barisik mizaci onun laiklige yaklagiminda da kendini
gostermektedir. Milli goriis Islami bir hareket oldugu halde laikligi “inang 6zgiirliigii”
kapsaminda degerlendirmektedir. Nitekim laikligin tanimi “Milli Goriis’lin izah1”
baslig1 altinda sOyle yapilmistir: “Ne bir insan baska bir camiye giderken ‘sen niye
camiye gidiyorsun’ diyebilecek. Ne de camiye gitmeyen bir insana ‘sen niye camiye
gitmiyorsun diyebilecek” (Saribay, 2005: 582). Hakan Yavuz’a gore, “MGH sadece
dini kavram ve kurumlart degil yerine gore anti-kapitalist ve anti-Kemalist bir dil
kullandi. ...(Milli Gorlis Hareketi) dinin a) iktidar iligkilerinin yeniden tanimlanmasi
b) devlet toplum arasindaki iliskinin yeniden tanzimi ve c) inang ve kimlikler
yiiziinden sistem digina itilen (...) kitlelere protesto kimligi sunarak bu kesimleri siyasi
alana tagima ¢abasidir” (Yavuz, 2005(b): 594). MGH, muhalif karakterine ve Islamc1

sOylemin yer yer artan dozuna ragmen sisteme dahildir ve devlet eksenli kiiltiirle
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barigiktir. Milli Goriis genel beklentinin aksine Tiirk modernlesmesi baglaminda “itici
bir gii¢” olusturmus, ¢evreyi merkeze tastyarak toplum bazli bir modernlesme partisi

olmustur (Yavuz, 2005(b): 593).

Milli Goriis iktidart hedefleyen bir hareket olmustur. Nitekim Bulag’in  “Resmi
Islam” olarak tammladig1 Siyasal Islam kategorisinde merkeze iktidar hedefi
yerlestirilmektedir. Devlete tanrisal bir giiciin atfedildigi ideolojik bir kurguda, onu ele
gecirmek elzemdir. Ancak iktidarin ele gegirilmesi iledir ki yukaridan asagiya Islam’n
biitiin kurallar1 topluma yavas yavas empoze edilebilecek ve insanlik i¢in tek dogru
yol olan Hakkin yolu gergeklestirilmis olacaktir. Dolayisiyla savasim devlet ele
gecirildikten sonra da bitmeyecektir, Islami degerlerin yerel bazda tamamen
kurumsallastirilmasi ve ardindan global bazda tesis edilmesi hedeflenmektedir. Resmi
Islam son tahlilde bir devlet projesi olup siyasal iktidar1 merkeze alan bir Tanzimat
gelenegidir... verili diinyayr Islamlasma yoluyla degil Islamilestirme yoluyla
iyilestirme” projesidir (Bulag, 2008: 184-185). Bula¢ Milli Goriis Hareketi’ni Resmi
Islam’1in demokratik versiyonu i¢inde tanimlamaktadir (Bulag, 2008: 188). Milli Goriis
hareketi, modernlesmeye getirdigi elestiriler, modernlesmeyle eklemlenme bigimleri,
merkezinde Islam’in yer aldig1 6zcii kiiltiircii alternatif bir modernlik gelistirme
tasavvuru, gelenegi doniisiimiin merkezinde konumlandirmasi, tarihle kurdugu bag,
iimmetci yaklagimi, modern devlete atfettigi islevsellik, ahlak¢1 yaklagimi ve kitlelere

sagladig1 mobilizasyonla siyasal Islamc1 bir hareket olarak degerlendirilebilir.

2.2.3. Milli Nizam Partisi (MNP)

Islamcilik hareketinin sinirlari 1960°dan  sonra degisen sosyo-ekonomik
dinamiklerle birlikte geleneksel merkez ¢evre ayrismasini asan, igine yeni toplumsal
doniislimiin yarattig1 dezavantajli kesimlerin taleplerini de dahil eden bir sekilde
geniglemistir. Islamcilik hareketinin kapsadig1 alanm genislemesi toplumsal kosullarin
gecirdigi  doniisiimden azade degildir. 1961 Anayasas1 bireysel 0Ozgiirliikleri
genisletmesine ragmen vesayet¢i zihniyeti ve kurumlart kurumsallastirmistir. Bu
anayasa ile kurulan Anayasa Mahkemesi, Milli Giivenlik Kurulu, Cumbhuriyet
Senatosu, Devlet Planlama Teskilati (DPT) gibi biirokratik kurumlar parlamentonun
karsisina bir ¢esit “denge unsuru” olarak ¢ikartilmis, secilmis iktidarin hareket alan

kisitlanmistir (Eser ve Baltaci, 2012: 80). 1960 sonrasi donemde sosyal ve sinifsal
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iligkiler de doniismistir. Merkez ve c¢evre yeni toplumsal kosullarla uyuma
yonelmistir (Bing6l ve Colak, 2010: 99). Ersin Kalaycioglu’nun da belirttigi gibi
toplumsal hareketliligin ivme kazandig1 1960’11 ve 1970’11 yillarda, ithal ikamesine
bagl endiistrilesme ¢abasinin bir sonucu olarak is¢i sayisinda artis, koyden kente gocle
birlikte ve kir kent ayriminin kesiflesmesi, gelir dagilimindaki esitsizligin artmasi gibi
yeni dinamikler ortaya ¢ikmaya baslamistir (Kalaycioglu, 2007: 476-477).
Modernitenin keskin tabiatinin yarattifi esitsizlikler, bolgesel ve toplumsal
farklilasmalar kendini bu siirecin dezavantajlis1 goren yiginlarin kiimelenmesine sebep
olmustur. Ayrica Miisliman tasranin ekonomik olarak yiikselen unsurlart Kemalist
blokun kontroliindeki iligkiler zincirinden dislanmanin sikintisin1 yasamaktadir.
Tasranin yiikselise gecen bu yeni unsurlari, zincirlerinden kurtulmak ve hiir tesebbiis
imkan1 kazanmak istemektedir. Adalet Partisi hem Miisliiman tasranin hayat bi¢imini
temsil etme hem de ekonomide Kemalist merkezin egemenligini gevsetme talebini
tistlenme baglaminda yetersiz kalmistir. Sonradan merkezi mekanizmanin i¢ine dahil
olmus, kiiclik tliccar zanaatgiler ve ciftciler kendilerinin dislandig1 bu modele itiraz

icin bagka yollar aramaya baglamistir (Yavuz, 2005(c): 281).

Milli Goriis, Kemalist merkezin ekonomik ve kiltirel anlamdaki
dominasyonuna yonelik tasra muhalefetinin birlestigi alan olmus, Anadolu’nun az
gelismis sermayesini dislayan laik-Kemalist politikalara bir karsit durus tretmistir
(Yavuz, 2011: 68). Siyasal islamci bir hareket olan Milli Goriis hem tasranin inandig1
degerleri ve hayat tarzini temsil etmesi, hem de merkezin disinda bagimsiz konumuyla
baskilanan unsurlar i¢in bir ¢ikis umudu yaratmistir. Dolayisiyla Milli Goriis, mevcut
siyasal kodlarla eklemlenme ¢abasina girmeden Islamcilik perspektifinde bagimsiz bir
mecra dretmeyi denemistir. Milli Goriis Hareketi’nin sahiplendigi degerler, inang
diinyas1 ve vaat ettigi program tagranin yeni kalkinan Miisliiman girisimcilerinin ile

biittinliik i¢erisindedir.

Milli Goriis’iin ¢ikisina zemin yaratan tohumlar ilk defa Adalet Partisi i¢inde
atilmigtir. Necmettin Erbakan Adalet Partisi’nde bulundugu siireg iginde dislanan bu
kesimlerin taleplerini dile getirmistir. Erbakan, Tiirkiye Odalar ve Borsalar Birligi’nin
(TOBB) genel baskanligina Anadolu’nun muhafazakar tiiccarlarinin destegiyle

gelmistir. Erbakan’in gerek parti icinde dillendirdigi itirazlar, gerek muhalefetinin
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topladigi gii¢ Siileyman Demirel’i rahatsiz etmistir. Hiikiimet¢e TOBB secimleri iptal
edilmis, Erbakan, bu karara direnmis, binadan polis zoruyla ¢ikarilana kadar da TOBB
genel merkezinden ayrilmamistir (Ozdalga, 2008: 145). Bu olaym ardindan
arkasindaki halk destegi giderek artan ve giiglenen Erbakan’in 1969 se¢imlerinde
milletvekili adayr olmasina izin verilmemistir. Bunun iizerine bagimsiz aday olan
Erbakan, Konya’dan milletvekili secilmistir. Kisa bir siire sonra 26 Ocak 1970’de milli

goriisiin ilk duragi olan MNP’yi kurmustur.

Erbakan tarafindan kurulan MNP, Rusen Cakir’a gore; kabaca ii¢ toplumsal
katmandan olugsmaktadir: 1) Tasra kokenli dindar ailelerden gelip, Cumhuriyet’in laik
egitim kurumlarinda yetismis ve genellikle, serbest meslekle istigal eden yeni
seckinler, 2) Tasrada ticaret ve sanayi ile istigal eden dindar girisimciler, 3) Hem tasra
hem de biiyiik kentlerde yasayan dar gelirli Siinni dindarlar (Cakir, 2005: 545).
Gortlmektedir ki MNP’yi destekleyenler dindar olan ve dini kaygilar1 olanlarin
mensup oldugu ekonomik katmanlardir. MNP dindar bir bakis acisina sahip, dar
gelirli, ezilen bir tabana ve kiiciik iireticilere hitap etmekte; ayni zamanda, “yeni
seckinleri de tabaninda toplamaktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin en énemli Islami
siyasal hareketlerinden biri olan MGH, sirasiyla Milli Nizam Partisi, Milli Selamet
Partisi, Refah Partisi, Fazilet Partisi ve Saadet Partisini etkilemistir. Milli Goriis
ideolojisinin sekillendigi ilk siyasal yapi dmrii pek uzun olamayan Milli Nizam Partisi

olmustur.

Milli Gortis Hareketi’nin “siif temelli bir bagskaldir1” hareketi olarak
nitelendirmek indirgemeci bir yaklasim olacaktir. MGH, Islamci kimlik ve semboller
diinyasinin merkezde kabul gérmesi talebidir; dindarlar1 diglandiklar1 ekonomik ve
toplumsal yapiya dahil etme miicadelesidir. Islam’a uygun yasam bicimi ve kodlarin
dokuya dahil edilmesi ve belirleyici bir figiir olarak varlik gostermesi i¢in c¢aba
sarfetmektedir. Bu varolus kaygis1 Milli Goriis’iin ¢ikisina zemin yaratan temel
saiklerden birisidir. Nitekim Kemalist projenin dini kamusal alandan dislayarak
bireysel alana 6zgii bir motif olarak lanse etme ¢abasi sosyal buhranlara sebep olmus,
kimi reaksiyonlar1 da tetiklemistir. Serif Mardin dinlerin diinyay1 anlamlandirma ve
aidiyet kurmadaki roliinii isaret etmektedir (Mardin, 1983(a): 25). Dinler, insana

diinyay1 algilamada bir bilgi ve inang sistemi ve kavrayis persfektifi verir, bu yoniiyle
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de insani varolusun sancilar1 karsisinda korur ve destekler. Kemalist modernlesme
projesi dinin toplum iizerindeki yatistirici, uyum saglatici, dolayisiyla da fonksiyonel
yoniinii geriletmeye calismis, yerine koktenci ve mazruftan ¢ok zarfla ugrasan bir
modernlik insa etmistir. Bu konu da Serif Mardin s6yle demektedir: “Kemalist sekiiler
kiiltiir, sadece Bat1’y1 6rnek almalari gerektigini sdyleyen buyruklardan olustugu igin
Tiirk kiiltiiriiniin tasidig1 birikimin ici bosalmistir. Kemalizm, yaygin olan Islami
iislubun yerine konulabilecek hig¢bir sey 6nermedi” (Mardin, 2011: 161). 1970’lerde
Islam’m siyasallasmas1 ve iktidar1 hedefleyen bir proje olarak varlik gostermesi
koktenci modernlesmeye yonelik tepkinin bir tezahiiriidiir. Sekiilarist uygulamalar
Miisliman halk kitlesinin kendisine ifade edebilecegi tiim siyasal mecralar1 kapamas,
onu kendini farkli bir mecrada o6rgiitlenmeye zorunlu kilmistir (Yorgancilar, 2012:

373). Milli Nizam Partisi bu bagimsiz mecra arayiginin ilk duragidir.

Asker bir babanin oglu olan Erbakan, Istanbul Erkek lisesini birincilikle bitirmis,
Istanbul Teknik Universitesi’nde makine miihendisligi okumustur. Buradan yine sinif
birincisi olarak mezun olmus, Almanya Aachen iiniversitesinde doktorasini
tamamlamigtir. Erbakan, sehirli, “beyaz Tirk™ ozellikleri tagimasina, {ist diizey bir
egitim almasina ragmen, sdyleminde Naksibendiligi 6ne c¢ikarmis ve muhafazakar
tagranin  dilini kullanmistir. Dolayisiyla MNP’nin  kurulusunda Naksibendi
Tarikat’nin biiyiik etkisi olmustur. Erbakan Seyh Hasib Yardimci Ibn-i Ali El
Serezi’nin miiridiydi. Erbakan, Seyh’in oOliimiinden sonra onun yerine gecen
Abiidiilaziz Bekkine’ye ardindan Mehmed Zaid Kotku’ya baghligini siirdiirmiistiir
(Ozdalga, 2007: 106). Dolayisiyla, MNP’ nin kurulusu ve varlig1 Naksibendi Tarikat:
ile dogrudan ilintiliydi. Kurulusu 16. yiizyila kadar geriye giden Naksibendi tarikati
modernizmin hismina ugramis yapilardan biridir. Nitekim, 587 sayili kanun 4 Mart
1924’te Sufi tekkelerini kapatmis ve bunun yerine cumhuriyet ideolojisinin kaleleri
olarak kurgulanan Halk Evleri’ni kurmustur (Yavuz, 2005(c): 189). Naksibendi
tarikat1 bu denli baskilandig1 bir donemde bile mobilize bir gii¢ olusturmay1 bagsarmis
ve aralarinda Seyh Said, Menemen gibi biiyiik Islami kalkismalarinda bulundugu 1924
ile 1938 arasinda gergeklestirilen 18 ayaklanmanin ¢ogu Naksibendi tarikatinin
onciiliigiinde gergeklesmistir (Resat Halili’den aktaran Yavuz, 2005(c): 189).

Cumhuriyet doneminin agir baskict kosullart altinda tarikat bir sekilde devlet
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politikalarina eklemlenmis gibi goriinerek varligini korumayi bagarmistir. Naksibendi
tarikatinin Islam’m ve onun entelektiiel boyutunun yeniden iiretilmesine biiyiik bir
katkis1 olmustur. MGH’ nin bu zeminden dogmasi ve tarikatin hareketi desteklemesi
bu donilistimiin bir gostergesidir. MNP’nin kurulmasinda da Anadolu’nun cesitli
yerlerine dagilmis cemaatlerin ve tarikatlarin aktif desteginin oldugu soylenebilir.
Oyle ki iskender Pasa Cemaati Seyhi Mehmet Zahid Kotku MNP nin kurulmasin
ozellikle istemistir (Cakir, 2005: 545).

Hakan Yavuz, Naksibendi Tarikati’nin ayni zamanda bir kiiltiirel aktarim
kopriisii olduguna dikkat c¢ekmektedir. Yavuz’a gore; “Naksibendi tarikatlari
neredeyse Tiirkiye’deki biitlin kiiltiirel ve dinsel geleneklerin deposu olarak islev
goriir. Bu tarikatlar, Osmanli dénemi ve simdiki Islami sosyo-politik uyanis arasinda
bir koprii kurar. Fikirlerin degis tokus edildigi ve sosyal normlarin iletiminin
gerceklestigi yogun bir sosyal ve dinsel ag meydana getirirler. Bunun Otesinde,
Naksibendi tarikatlar etnik, bolgesel ve dilsel ¢izgilere dokunan biitiinlestirici bir rol
oynar. Son olarak Islam’1n Tiirk-Miisliiman kavranis1 6nemli 6lciide sufi kavramlar ve
kurumlarin siizgecinden gec¢mistir” (Yavuz, 2005(c): 182). Naksibendi ve Nurcu
tarikatlerin Mardin’e gore, Cumhuriyet’in tasraya ait toplumsal ve iktisadi bilesenleri
baskilayarak doniistiirmesi Naksibendiligi, meydan okuyucu niteliginden ¢ikararak
Cumbhuriyetin idari ve iktisadi kurumlartyla bir ¢esit uyuma zorunlu kildi. “Ag
(sebeke) kurma prensibinin daha saf bir sekli olarak nitelendirilebilecek bir kodla
calisan” Naksibendiler, (Mardin, 2011: 187) rasyonel ve pragmatik gereklilikler
nedeniyle de bu yapi i¢inde iktisadi bir ag olusturdu. Bu uyum siireci muhafazakarlar
hem pazar iligkilerine dahil etti hem de onlarin “biligsel cergevesi’ni degistirdi
(Mardin, 2011: 188). Boylece bu aglar ve iligkileri kullanarak giderek giiclenen ancak
bir sekilde de merkezden uzak tutulan ve dolayisiyla da buna itiraz gelistirerek
biiylimeyi hedefleyen Anadolu isadamlari sinifi olusmustur (Mardin, 2011: 188). Milli
Nizam Partisi’nin yapti1 sey bu yeni sinifin beklenti, 6zlem ve inanglar1 lizerine

kurulu bir politika tiretmek olmustur.
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2.2.3.1. Milli Nizam Partisi’nin Program Uzerinden Bir Séylem Analizi

MNP’nin programi (Milli Nizam Partisi Programi, ty) Milli Goriis ideolojisinin
temel bilesenlerini ortaya koymaktadir. Partinin esas gayesi olarak “Millet(in)

2 ¢C

fitratinda mevcut olan yiiksek ahlak ve faziletin, kuvveden fiile ¢ikarilmasi”, “manevi
kalkinma”, “miisbet ilimlerde ve teknikte taklit¢ilikten kurtulmus gergek bir bilimin
gelistirilmesi” gibi esaslar lizerinde durulmaktadir. “Yeniden diinyaya ornek iistiin bir
medeniyet kurmak” MNP’ nin temel amaglarindan biridir. Milli Goriis’iin dayandigi
ilkeler bes ana baslik altinda sayilabilir: “I¢ baris”, “devlet millet kaynasmas1”,
“Yeniden Biiyilk Tirkiye Mesalesi”, “Manevi Kalkinma”, “Maddi Kalkinma”
(Saribay, 2005: 581). Milli Nizam partisinin odagina koydugu temel olgulardan biri
ahlak ve fazilettir. Nitekim programda da sdyle denmektedir: “Partimiz demokratik
rejimin ancak ahlak ve faziletin hakim oldugu cemiyetlerde teessiis ve tekamiil
edebilecegine inanir.” Islamci bir hareket olarak MGH “ortak iyi”nin zaten Islami
cergeve iginde verili oldugunu savunur, ona gore asil sorun bu ¢ergevenin disina ¢ikan
idarededir (Cimar, 2005: 39). Dolayisiyla erdemli siyaset; iktisadi, sosyal ve ferdi
yasama da istikrar ve adalet tastyacaktir, siyasete dair biitiin olgular biitiinliik i¢inde

degerlendirilmistir.

MNP hem sermayenin basibos dogasinin insanlarin maddi ve manevi
gelismesinin  Oniline gectigi kapitalist sisteme hem de komiinizme karsidir.
Komiinistlerin hiirriyeti ferdin elinden alarak devletlestirdigi ve “memleketi biiyiik bir
cezaevi ve vatandaglari her tiirlii hak ve hiirriyetlerinden mahrum birakilmis
mahkumlar haline getirdigi” iddia edilmektedir. Ona gdre kapitalizm bireyi merkeze
alip toplumu yok saymakta, komiinizm ise toplum karsisinda bireyin haklarin
cignemektedir (Yorgancilar, 2012: 115-116). Bu nedenle sdyle denmektedir:
“Partimiz, mutlak olarak cemiyeti gozetip, ferdi ithmal eden veya ferdi gozetip,
cemiyeti ihmal eden sistemlerin i¢timai adalet anlayisini ve tatbikatini yeterli bulmaz.”
Milli Nizam Partisi’nin miinferit siyaseti ne kapitalizm ne komiinizme yaslanmaktadir,
Islami nizami1 kurmay1 amaglamaktadir. Serkan Yorgancilar’in da belirttigi gibi “MNP
en basindan beri kendi siyasal ¢izgisini kapitalizmin ve sosyalizmin insanlari
diisiirdiigii buhrandan c¢ikaracagmna inandigi Islami kimlikte bulur. Yasalar izin
vermedigi icin MNP, tiiziik ve programina Islami vurgu ve kavramlar1 iistii ortiilii bir

sekilde ustaca yerlestirmistir” (Yorgancilar, 2012: 115).
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Nitekim MNP’nin iktisadi modeli Osmanli’ct bir vurgu tagimaktadir. Osmanl
klasik doneminin, 6ziinii islam’in tevhid ilkesinden alan iktisadi modelinin yeni
kosullarda insa edilmeye calisildig1 iddia edilebilir. Bu belki fazlasiyla iddiali bir
yorum gibi goriilebilir. Nitekim MNP ve dolayisiyla da MGH modern bir yapidir,
modernizmi ve kapitalizmi tiim kurumlariyla reddederek, ge¢mise donmek gibi bir
iddias1 olmamistir. Ancak Osmanli klasik doneminde kurulan tiim yapilarin mutlak
uyum prensibi ile birbirine eklemlendigi ve siifsal ayrismalar ve imtiyazlarin devlet

kontroliiyle engellendigi tevhidi yap1t modern kurumlar i¢inde kurulmak istenmistir.

Modern kurumlarin 6zline yerlestirilmesi planlanan erdemin referansinin
Osmanli klasik donemi olmasi gelenegin Osmanli ile kurdugu bagi yinelemesine
neden olur. Milli Goriis ¢izgisinin temel bilesenlerinden biri Osmanliciliktir. Nitekim
Parti Kurulug Beyannamesi’nde sdyle denmektedir: “Bugiin; bundan bin sene dnce
sahlanip hagli ordularmi gogsiinde sondiiren, bes yiiz sene dnce gemileri karadan
yiirliten, dort yiiz sene 6nce Viyana kapilarini zorlayan, yarim asir 6nce Canakkale ve
Istiklal Harbimizin saheserlerini meydana getiren Milli Ruh yeniden sahlaniyor”
(Cakir, 2005: 546) denmektedir. Bu vurgudan anlasilmaktadir ki Canakkale ve Istiklal
Harbi de sahiplenilen ve gelenege eklenen olaylardandir. Dolayisiyla Bati
medeniyetinin emperyalizmine kars1 girisilen miicadele desteklenmektedir. Rusen
Cakir’a gore parti hem milli bagimsizlikgt hem de Osmanlici, hem Islamc1 hem de

modernist yonelimlere sahiptir (Cakir, 2005: 546).

MNP’ nin programu kiiltiirel ve iktisadi emperyalizm karsisinda dik durabilen,
giicli, kalkinmis, ahlaki degerleri benimsemis ve yeniden eski giinlerindeki ihtisgamina
donebilmis bir Tiirkiye yaratmayr Ongormektedir. Programda, milli sanayinin

2 ¢¢

kurulmasi, “maddi ve manevi kalkinma”, “ahlak ve faziletin hakim oldugu cemiyet”,
“ictimai adalet”, “milletin layik oldugu mevkiye erigmesi”, “diinya ¢apinda bir askeri
giice erismek”, “planli ekonomi”, “milli gelisme” gibi hususlar {izerinde
durulmaktadir. “Ahlak,” iizerinde siklikla durulan bir vurgudur. Nasil ki klasik
Osmanli sistemi i¢ginde devlet denge saglayici, biitiinleyici, denetleyici isleve sahipse
MNP programinda devlete benzer bir rol bigilmekte ve kutsallik ile adaleti saglamada
onemli bir rol atfedilmektedir. Devlet, vatandaslara “adil, himayekar, yol gosterici ve

sefkatli” davranmalidir. Yardim edici ve adaleti tesis edici bir rol {istlenmelidir.
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Devlet, 6zel sektoriin adil sartlara gore islemesini saglamali ve onun yetmedigi

yerlerde milli menfaatlere uygun tesebbiisler gelistirmelidir.

3

MNP dini inanig, ibadet ve 6gretim hakkini “vicdan hiirriyeti” kapsaminda
degerlendirmektedir. Laiklik, din ve vicdan hiirriyetinin teminati olarak
tanimlanmakta ve onun din aleyhtarligi seklindeki yorumuna karsi ¢ikilmaktadir.
Programda sdyle denmektedir. “Ortacag Avrupasi’nda engizisyon mezalimi ve koyu
bir taassup hiikiim siirerken, din ve vicdan hiirriyeti tatbikatinda en faziletli 6rnekleri
vermis olan milletimizi, dini bilgiden kismen veya tamamen mahrum birakmaya
miincer olabilecek yanlis politikanin yerine, dini hislerin istismarina mahal ve imkan
birakmayacak mahiyette bir egitim ve Ogretim politikas1 takip ve tatbik etmek
davasindayiz.” Milli Nizam Partisi bu yoOniiyle cumhuriyetin ve Tirkiye
modernlesmesinin din karsit1 politikalarina karst muhalif bir karsi durus

gelistirmektedir. Erbakan’in kullandig1 siyasi sOylem ve yaptigi muhalefeti dinsel

sembol ve degerler lizerinden kurmustur (Yavuz, 2005(b): 594).

MNP’nin milliyet¢ilik anlayis1 “Miisterek davalara iman, miisterek tarih suuru,
misterek kiiltiir ve gaye birligi icerisinde ve miisterek bir ruhi muhteva potasinda
erimis topluluklari tam bir vahdet i¢inde kabul edici, zarfi mazrufa gore
kiymetlendirici ve bu 6lgiiler disinda higbir tefrik yapmayici bir milliyetgik™ olarak
tarif edilmektedir. Nitekim daha 6nce de belirtildigi gibi Milli Goriis Hareketi’nin ve
genel olarak Islamciligin etnik kdkenler iizerinden, ayristiric bir milliyetgilik tanimi
yoktur. Osmanli Imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyetine gegis siirecinde varlik
gosteren baskin Tiirkgiiliik ideolojisi, Islamcilar agisindan ayrilikgilik yaratma tehdidi
nedeniyle elestirilmistir. Nitekim Ahmed Naim: “Tirkler hitabina bedel daima
Miisliimanlar hitabin1 istimal ediniz” diyerek bu konudaki yaklasimini ortaya

koymustur (Maim’den aktaran Yorgancilar, 2012: 117).

Milli Nizam Partisi Bati’li olmayan, taklitgilikten sakinan 6zgiin bir kalkinma
modelini desteklemistir. 1960’11 yillara damgasini vuran kalkinmacilik s6ylemi MNP
tarafindan ayni zamanda manevi yonde On plana c¢ikarilarak kullanilmistir.
Kapitalizmin olusturdugu ahlaki erozyon, modernitenin yaratis1 “atomize birey”
savruldugu yalmzlik ve bosluk; ahlaka, dayanismaya ve 6ze doniise dayanan bir

toplum modeli ile bertaraf edilecektir. Bu 6zcii sdylemin temel ayaklarindan birini de
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milli egitim politikasinda yapilan degisiklikler olusturacaktir. Nitekim “Partimizin
birinci derecede ehemmiyet verdigi dava maarif kalkinmasidir” denmektedir. Genglik
tizerinde “zararl cereyanlarin inkisaf etmesi” milli egitim politikasinin da bir neticesi
olarak degerlendirilmektedir. Miifredat programinin “gayri milli” niteligi, genclige
milli mefkure ve ahlakin, tarih suurunun asilanmasini engellemektedir. “Kokii digsarda
kozmopolit ve Marksist yikict fikirler cereyanlarinin ve bunlarin dogurdugu
miitefessih ahlakin™ topluma sirayet etmemesi icin milli egitim politikasinin yeniden
yapilandirilmasi geregine isaret edilmektedir. Cinar, Islamcilarin bir gesit kars1 sosyal
mihendislik hareketi yaratma egilimine dikkat c¢ekmektedir. Ona gore; “Eger
batililastiric1 devlet bir sosyal miihendislik projesi yoluyla (Batililagmig) bir insan
modeli meydana getirmeyi amaclamissa, Islamciligin hakimiyeti altinda ayn1 devlet,
yeni ideoloji uyarinca bu kez de dindar bir Miisliiman insan modeli insa etmeyi
amaglayacaktir” (Cinar, 2005: 42). Cinar’in bu goriisi MNP nin egilimlerini analiz

etme baglaminda 6nemlidir.

MNP, Milli Goriig’lin ilk duragi olmasina ve bu ¢izgisinin ideolojik yonelimini
heniiz tam olarak ifade edememesine ragmen detayli bir program ve ¢ézlime iliskin
pratik Onerilerle siyaset sahnesine girmistir. Bagli oldugu tabanin iktisadi ve sosyal
taleplerini birebir yansitmaktadir. Cevrenin merkeze ulasmaya yonelik hamlelerini
temsil etmesi agisindan 6nemli bir donemece isaret etmektedir. Ancak Milli Nizam
Partisi’nin siyasi hayati ¢ok uzun siirmemis, 12 Mart doneminin yarattigi sert
atmosferin etkisiyle Anayasa Mahkemesi karariyla kapatilmistir. Bu karar rejimin,
yani merkezin, ¢evreyi temsil eden Milli Goriig’e yonelik tavrini agikca ortaya
koymaktadir. Hasan Biilent Kahraman, “darbelerden CHP-MSP Koalisyonuna ve MC
Hiikiimetlerine” uzanan donemde merkez cevre catismasini soyle ozetlemektedir:
“1950, ¢evrenin merkeze kars1 basarisidir. 1960, merkezin ¢evreden révans almasidir.
1965, ¢evrenin yeniden iktidara gelerek merkezi geri plana itmesidir. 12 Mart 1971
muhtirasi, merkezin bir kere daha iktidari ele gecirme girisimidir. 1971 muhtirasina
mukabil 1973 secimleri, ¢evrenin bu kez CHP’yle tekrar iktidar1 ele gecirmesidir”
(Kahraman, 2007: 60-61).
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Milli Goriig’iin ilk duragi olan MNP gerek ideolojik netlesmesinin heniiz tam
olarak gerceklesmemesi, gerek entelektiiel beslenme alanlarinin kisithiligi, gerekse
“sag1 bolme” su¢lamalariyla karsilasma gibi zorluklar yasamistir (Cakir, 2005: 546).
Buna ragmen ¢ok 6nemli bir amaca hizmet etmis, Islam’1 merkeze yaklastirma adina
onemli bir umut olmustur. Parti dogmatik Kemalizm’in higmina ugrayarak 20 Mayis
1971°de Anayasa Mahkemesi karariyla kapatilsa da, Milli Goriis ¢izgisi yillara yayilan

bir gelenek olarak devam edecektir.
2.2.4. Milli Selamet Partisi (MSP)

MNP’nin kapatilmas: siirecinde Erbakan Isvigre’ye gitmistir. 11 Ekim 1972’°de
kurulan MSP, 1973 segimlerinde Siileyman Arif Emre’nin baskanliginda girmistir. Bu
secimlerde Konya milletvekili olarak secilen Erbakan daha sonra partinin bagina
geemistir. Segimlerde parti donemin sindirilme ve baski atmosferi ile dikkate
alindiginda biiyiik bir zaferle ¢ikmistir. Oylarin %11.8’ini almis ve 48 milletvekili
cikartmistir (Ozbudun ve Hale, 2010: 31). CHP 181, AP (Adalet Partisi) 149, DP
(Demokratik Parti ) 45, CGP (Cumhuriyet¢i Giiven Partisi) 13, MHP 3, TBP (Tiirkiye
Birlik Partisi) 1, Bagimsizlar 5 milletvekili ¢ikarmisti (Kocabas, 1998: 25). MSP
cogunlukla Orta ve Dogu Anadolu bdlgelerinde basar1 gostermis, Alevi-Siinni
catigmasinin oldugu Elazig, Kahramanmaras, Corum, Yozgat, Malatya, Tokat gibi

illerde parti Siinni muhafazakar oylar1 toplamigtir (Cakir, 1994: 216-217).

Bu pargali aritmetige gore hi¢bir partinin tek bagina iktidar olabilecek giice sahip
olamamas1 MSP’yi anahtar konumuna getirmistir (Ozbudun ve Hale, 2010: 32). Bu
asamada Erbakan’in pragmatik davrandigini sdylemek yanlis olmaz. Iktidara
gelebilmek admna tabanindaki muhalefete ragmen CHP ile koalisyona yesil 151k
yakmugtir ve 26 Ocak 1974 tarihinde koalisyon protokolii imzalamistir. Ancak iki
partinin de tabanini ikna etmesi, pek kolay olmaz. MSP’ye, bu koalisyon hitkiimetinde
Basbakan Yardimciligy, Igisleri Bakanligi (Oguzhan Asiltiirk), Din Islerinden Sorumlu
Devlet Bakanlig1 (Siileyman Arif Emre), Adalet Bakanlhig1 (Sevket Kazan), Ticaret
Bakanligi (Fehmi Adak), Tarim Bakanlhig (Korkut Ozal), Sanayi ve Teknoloji
Bakanligi (Abdiilkerim Dogru) verilir. Siileyman Arif Emre bu siiregte MSP ile
koalisyonu zorunlu kilan ve MSP’yi amblemindeki gibi “anahtar” konumuna getiren

siireci sOyle anlatir: “Biitiin bu menfi sartlar i¢inde miispet olan bir tane aktor vardi.
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O da geng, dinamik ve aksiyoner Milli Selamet Partisi faktorii idi. O giinkii sartlara
gore yegane Umit 15181 bizim yoOniimiizden gelebilirdi. Bir ara rejimin
uygulanmasindan dogan yaralarin sarilmasi, kalplerin goniillerin onarilmasi anormal
sartlarin fiilen ortadan kaldirilmasi normal sartlarin iilkeye hakim olmasi, memleketin
sahili selamete c¢ikmasi (kurtulusa erme),!” Milli Selamet’in ismiyle miisemma

olmasina bagli idi” (Emre, 1991: 72).

CHP genel olarak merkezin reflekslerini yansitip, kentlerde yasayan aydinlar ile
kirsal kesimde toprak sahipleri ve esrafin partisidir (Ergiider, 2007: 355). Bunun
yaninda MNP’nin devami olarak kurulan MSP, kiiclik kasabalarda yasayan, dindar ve
Tiirkiye’nin o donemki sanayilesme modelinin disinda kalan Anadolu’nun az gelismis
sermayedarlarinin temsilciligini yapmaktadir. Biri merkez temelli bir siyasetin digeri
ise ¢gevrenin merkeze tasinma isteminin tezahiiriidiir. Bu iki zit kutbun koalisyon partisi
olarak bir araya gelmesi Tirkiye modernlesmesinin “merkez-¢evre” dinamiginde
belirli bir degisime ve esnemeye isaret etmektedir. Nitekim Ustiin Ergiider’e gore,
“merkez kenar ¢atismas1” 70’11 yillarda Tiirk siyasal hayatina karmasiklik getiren bir
unsur olmustur. 1960’lardaki sosyo-ekonomik gelisme ile birlikte toplumsal
dinamiklerin simif bazli ve pargali bir yap1 barindirmasi, dinsel ve etnik unsurlarin
“toplumsal ve politik ayriliklar olarak dnem kazanmasi”, yogun bir ideolojiklesme
atmosferi ve ¢cok boyutluluk yaratir (Ergiider, 2007: 355). Bu doniisiim, CHP’yi de
etkiler, 1965 yilindan itibaren partinin yeni politikasinin “ortanin solu” oldugu ifade
edilmeye baslanir (Bozkir, 2005: 232) ve daha popiilist bir sdylem gelistirilir. Ayrica
Ecevit, CHP’nin geleneksel egilimlerine elestirel bir tutum gelistirmistir. Ornegin 12
Mart darbesinden sonra kurulan yeni hiikiimet CHP nin meclis liyelerinden Nihat Erim
tarafindan kurulmustu. Inonii bu hiikiimeti desteklemekteydi. Buna ragmen Ecevit,
secimle gelmis bir hiikiimete karsi, arkasini orduya dayayan bir hikiimeti
desteklemeyecegini sdyleyerek partinin adimin orduyla anilmasindan duydugu
rahatsizlig1 belirtir (Ayata, 1995: 83). CHP’nin bu donemki popiilizmi onu “elitlerin
partisi” olmaktan bir 6l¢iide uzaklastirip, toplumun dezavantajli ve ezilen kesimleriyle
bag kurmasini saglar. MSP, gemberin i¢ginden dahi olsa, sisteme yonelik bir muhalefet
barindirmakta, kat1 laik¢i yapi icerisinde kendilerine daha fazla s6z hakki talep

etmekte, sistemin kii¢lik iireticinin ve ezilen kesimlerin hayat sartlarin1 ihya edecek

17 Agiklama yazara ait.
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sekilde revize edilmesini arzulamaktadir. Sosyal adalet, esit boliisiim, anti-
emperyalizm, yoksullugun yok edilmesi gibi ortak talepler de iki partinin
koalisyonunu miimkiin kilmistir. Ayrica CHP, MSP agisindan olas1 bir darbe

karsisinda koruyucu bir bariyer islevi gormektedir.

Bu koalisyon hiikiimetinin émrii pek uzun olamaz. ilk catisma Af Kanunu nun
kapsamu ile ilgili yasanir. CHP, Af Kanunu kapsamina 12 Mart’ta hiikiim giyen sol
eylemcileri de sokmaya calisir. MSP’nin muhalefeti nedeniyle kanuna “TCK’nin 141.
Maddesinde yer alan suglar” dahil edilmemesine ragmen, CHP daha sonra Anayasa
Mahkemesi’ne bagvurarak bu maddeyi ihlal eden suglulari af kapsamina aldirir.
Kamuoyunda biiyiik destek saglayan Kibris Harekati’n1 kendine mal etme konusunda
da iki taraf arasinda ¢atigma yasanir (Giirsoy, 2011: 83). Partiler arasi1 gerilime ragmen,
bu dénemde MSP’nin pek ¢ok icraatina da karsi ¢ikilmaz. Ornegin binden ¢ok koy
caminin proje bedellerinin devletce karsilanmasi, bes bin imam-miiezzin ve Kur’an
kursu hocas1 kadrosunun acilmasi, Imam Hatip okullarmin mezunlarmin diger lise
mezunu haklarina sahip olmasi, biitiin orta okul ve liselere ahlak derslerinin konmasi
bunlardan bazilaridir (Saribay, 2005: 584). Bu koalisyonun bozulmasindan sonra
MSP, Siileyman Demirel baskanliginda kurulan I. Milliyet¢i Cephe Koalisyonu’nda
MHP ve CGP ile birlikte yer alir. MSP, 1977 Secimlerinin ardindan da anahtar
konumunu yitirmeyerek AP ve MHP ile 2. Milliyet¢i Cephe Hiikiimeti’nde yer alir.
Ancak bu hiikiimetin de dmrii uzun olmaz (Cakir, 2005: 547). Ergun Ozbudun’a gére,
70’lerin biiyilk boliimii boyunca koalisyon hiikiimetlerinin iktidarda olmasi ve
bunlarin heterojen bir dogaya sahip olmasi, sikistiran ekonomik kriz, uluslararasi
problemler gibi oOncelikli konularda “yeni politikalarin biiylik bir giicliikle

baslatilmasi”na sebep olur ve sistemin mesruiyetini asindirir (Ozbudun, 2003: 41).

Milli Goriis hareketinin ikinci partisi olan MSP, ayni sdylem ve itirazlar
yinelemistir. MGH’ nin duraklarindan biri olan MSP sadece Islam’1 temel alan bir
toplumsal yap1 kurmay1 degil ayn1 zamanda kalkinmay1 da siar edinmisti. MSP, hem
ekonomik hem sosyal anlamda dislanan, hayat tarzi tercihleri ile asagilanan bir kitlenin
temsilciligini yapmis, bu kesimimin ekonomik ve sosyal anlamda hak arayisim
{istlenmistir. Islamc1 bir parti olan MSP, siyasi ¢izgisini etik alanla birlestirmis, ahlak

ve maneviyat:1 6n plana ¢ikarmistir. Kiiltiirel olarak 6zciidiir, Osmanlici’dir ve Bati

134



karsiidir. MSP gerek Islami sdylemi gerekse onu destekleyen kitlenin sosyo-
ekonomik ozelliklerindeki belirginlik baglaminda bir kimlik partisidir (Yorgancilar,
2012: 369). Yorgancilar, partinin ayn1 zamanda Anti-Kemalist bir egilim tasidigin
ifade etmektedir. MSP’nin inan¢ 6zgilrligl cergevesi i¢inde yorumladigi laiklik
anlayis1 onun sistemle temel ¢eligkisini olusturmustur. Nitekim biitiin MGH partileri
“laiklik karsit1 olaylarin odag1” olduklar1 gerekgesiyle kapatilmstir. “Laiklik meselesi
iktidar sahiplerinin hi¢bir bigimde taviz vermeyecegi bir siper, bir mevzi
konumundaydi. Laiklik islamcilarla miicadelede ileri bir karakol hiikmiindeydi.
Onlara gore Islamcilar tarafindan sistematik bir sekilde elestirilen, i¢i bosaltilan, anlam
kaymasina ugratilmaya calisilan laiklik kavrami ne pahasina olursa olsun korunmali
ve kollanmaliydi. Bu gorev en kutsal vazife idi. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin demokratik
yapisindan, hak ve Ozgiirliklerinden, uygar diinyaya olan entegrasyonundan
fedakarlikta bulunulabilir, ancak laiklikten asla ddiin verilmezdi” (Yorgancilar, 2012:

372).

2.2.5. REFAH PARTISI

MSP, 12 Eylil 1980 askeri darbesinin ardindan tiim siyasi partiler gibi
kapatildiktan sonra Milli Goriis gelenegi belirli bir doniisiim gecirerek Refah Partisi
(RP) catis1 altinda varligmi siirdiiriir. 19 Temmuz 1983’te kurulan parti secimlere
katilmak i¢in siyasi yasaklarin kalkmasini beklemek zorunda kalir. Erbakan,
Sikiyonetim Mahkemesi’nin agtig1 davadan beraat ettikten sonra partinin basina geger
ve ancak 1987°de yapilan erken segimlere katilma sansi elde eder. Oylarini kademeli
olarak yiikselten Refah Partisi, ilk basarisin1 1989 Yerel Secimleri’nde Tiirkiye’deki
oylarin %9.8’ini alarak Kahramanmaras, Sivas, Sanliurfa, Van ve Konya illerinin
belediye baskanliklarin kazanarak gostermistir

(http://tr.wikipedia.org/wiki/Refah_Partisi./10 Eyliil 2013). Bunun yaninda 16 ilge ve

58 beldede belediye bagkanligi ve 155 il genel meclis iiyeligi kazanir (Kazan, 2003(a):
30).
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RP, 1991 Genel secimlerinde dnemli bir yiikselise gecer. Ancak asil basarisini
1994 ve 1995’te yakalamistir. 1991 se¢imine giden siirecte RP’nin geleneksel
propaganda yontemlerini degistirerek, kitlesel bir parti olmaya yonelik adimlar attigi
sOylenebilir. RP, tagranin az gelismis sanayisinin ylikselis istemini ve muhafazakar
dini egilimlerini temsil eden bir parti olmakla birlikte, toplumun tim dezavantajl
kesimlerini kucaklayan bir sdylem gelistirir. Nitekim 1991 Se¢im kampanyasi i¢inde
yer alan “Babamu isten attilar Refah Partisi iktidarinda Babam Issiz Kalmayacak”, “iki
Yakamiz Bir Araya Gelmiyor, Refah iktidarinda Iki Yakamiz Bir Araya Gelecek”,
“Kéylii Calistyor Karsihigini Alamiyor, Refah Partisi lktidarinda Kéylii Emeginin
Karsiligint Alacak” gibi sloganlar bu doniisiimiin gostergesidir (Karahan, 1995: 238).

Refah Partisi’nin 1991 reklam kampanyasi partinin sadece inananlar1 degil
kitleleri kucaklama g¢abasini yansitmaktadir (Alemdaroglu, ty: 1). Partinin 1991
Kampanyasi ¢cok basarili bir sekilde modernitenin ezdigi tiim yiginlara seslenmektedir.
Kampanya toplumda ekonomik olarak geri kalmis, siyasal ve kiiltiirel agidan kendini
ifade edemeyen, dislanmais, 6tekilestirilmis kesimlerle kurulan bir empati {izerine insa
edilmistir. Ekonomik yoksunluk, kimlik krizi ile birlikte ele alinmistir. Parti dogrudan
“sokaktaki adam”a seslenmekte, onun sorun ve isteklerine seckinci olmayan bir
yaklasimla dogrudan temas etmektedir (Alemdaroglu, ty: 2). Adil diizen vaadi
etrafinda sisteme itiraz eden tiim yiginlara kucak agilmaktadir. Bu sdylem higbir
sekilde dislayici degildir, tersine kapsayicidir ve yeni bir diinya tasavvuru ile kitlelerle
iletisim kurmaktadir. Bu baglamda 1991 kampanyasinin lokomotifi Adil Diizen’dir.
Adil Diizen kitlelere umut vermekte toplumun tiim dezavantajli kesimlerine
seslenmektedir: RP geldiginde; “babasi isten atilan kiz ¢ocugu”, “ezilen kadin”,
“gelecek arayan geng”, “basortiisii nedeniyle okuma hakki elinden alinan kiz 6grenci”,
“enflasyondan magdur olan memur”, “firsat esitsizliginden yakinan Dogulu kardes”
kalmayacaktir. RP’nin kurdugu “Yeni Diinya,” kapitalizmin ezip gegtigi tiim insanlara
umut vaat etmektedir. Oral Calislar’a gére bu durum parti i¢cin 6nemli bir adimdir. Bir
yandan geleneksel yonetim ve anlayis muhafaza edilirken, diger taraftan cagdas ve
kentli mesajlarla yeni segmen kitlelerine ulagsmaya galisir (Caliglar, 1995: 57). RP’nin
bu yaklasiminda Tanitim Baskanligi’ni yiirliten Bahri Zengin 6nemli bir rol oynar.
Zengin, bu donemde sosyalist gruplarla ve sivil toplum orgiitleriyle de goriiserek

yenilik¢i bir vizyon gelistirmeye baslar. Oyle ki Medine Anayasasi’min “cok
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hukukluluk™ projesi ekseninfde her dini ve siyasi toplulugun kendi hukuku iginde

yagsama hakki tartisilmaya baslanir (Calislar, 1995: 57-58).

Parti’nin 1995 secim beyannamesine bakildiginda ayni kapsayicilik ve “umut
olma” pozisyonunu muhafaza ettigini gormekteyiz. “25 Aralik Sabahi Tiirkiye
Yeniden Dogacak” baslikli beyannamede temel referans noktasi gene Adil Diizen’dir.
Refah Partisi iktidar1 “taklitci goriisten Milli Goriis’e gececek”, “koyu faizci diizenden
Adil Diizen’e gegecek”, israf ve soygun kaldirilacak”, “inangli, temiz, hamleci
kadrolar is basina gelecek”, “inang, ilim, plan, kadro, takip ve inang sistemiyle
calisilarak zengin vatandas, zengin devlet gergeklestirilecek”, kredi imkanlar1 verimli
yatirnmlara kullanilacak, 6zellestirmeyle israf ve peskesten kurtarilarak, iilkenin ve
vatandaslarin kalkinmasi zenginlesmesi i¢in kullanilacaktir. I¢ ve dis borglar
temizlenecek, halk bu borcun faizini 6demekten kurtarilacaktir, zedelenmis devlet
yerine giivenilir devlet tesis edilecektir (RP Se¢im Beyannamesi, 1995: 17-18). Refah
Partisi se¢imlere derli toplu, ince diisiiniilmiis, teorik yapisi insa edilmis biitiinciil bir
planla girmektedir. Adil Diizen ile hi¢bir ayrim yapilmadan iilkenin biitiin evlatlarinin
haklar1 ve ozgiirliikleri gdzetilecektir (RPSB, 1995: 21). Insan haklari herkes icin
gegerli olacaktir (RPSB, 1995: 22).

Bu tartigsmalarin 151¢inda Milli Goriis’iin kapali yapisi ile kiyaslandiginda ¢ok
onemli bir degisime isaret ettigi tartisma gotiirmez. RP’nin bu yeni egilimleri Niliifer
Gole’nin Islam ve modernlesme arasindaki melez iliski tasavvuruna birebir
oturmaktadir. Gole’ye gore Tiirk modernligini ortaya ¢ikaran iki kesim Cumhuriyet
muhafazakarlar1 ve Islamcilar olmustur. Islamcilarin modernlesme icindeki rolii ise
sivil toplum, ¢ok seslilik ve cogulculuk s6ylemine yaptiklar1 katkidir. Her ne kadar bu
kavramlar pratik olarak pek karsilik bulmasa da Islam’in modernlikle etkilesimi ona,
Tevfik Erdem’in de belirttigi iizere, “boyun egerek geri ¢ekilme degil, modernlikle
melezlenmeyi saglayacak sekilde kamusal hayatta yer alma miicadelesine
dontismistiir” (Erdem, 2011: 156). Clifford Geertz’in de ifade ettigi gibi dini duygular
hem modern hem modern 6ncesi toplumlarda siyasal hayatin tiim bi¢imleri izerinde
etkilidir, siyasetin dogasi ile dinin dogasi arasinda bir bag kurmaktadir (Asad, 2007:
225). Bu baglam modern toplumlarda iki unsurun i¢ ige gegerek “melez bir karekter”

yaratilmasina sebebiyet vermistir.
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Refah Partisi’nin bu donemki yaklasimi belirli bir pragmatizm de
barindirmaktadir. Milliyetci bir yapr olmadig: bilakis {immetci ve Islam kardesligini
yiicelten bir siyasi ¢izgi benimsedigi halde meclise girebilmek i¢in Alpaslan Tiirkes’in
Milliyet¢i Calisma Partisi ve Aykut Edibali’nin Islahatgr Demokrasi Partisi ile ittifak
yapilir. Bu yaklagim siyasi bir manevra, israrla siyasi alandan uzaklastirilan bir
partinin geleneginden gelme ve merkeze yaklasabilme adina gerceklestirilen politik
bir hamle olarak okunmalidir. Ciinkii Islamc1 siyasetin Miisliimanlar arasindaki etnik
farkliliklar1 Islam {immeti paydasinda degerlendirme gibi bir gabasi her zaman
olmustur (Aktiirk, 2010: 108). Niizhet Sabit Islam’da kavmiyeti soyle
yorumlamaktadir:  “Islamiyette ne kadar temessiik etseniz (sarilsaniz)®,
Miisliimanlarla ne kadar muhabbetli kardes olsaniz ‘Tiirk” unvani altinda temayiizii
miig’ir bir gaye edinmeniz herhalde ayrilik fikri verir. Bu ayrilik da gitgide
Miislimanlara kars1 bir kaygusuzluk, bu da murur-1 zaman ile husumet ve adavet tevlid
eder.” (Sabit’ten aktaran Kara, 2012: 279). Omer Caha’ya gore de 1970’lerden sonra
Misir, Pakistan ve Iran iizerinde yogunlasan okumalar Tiirkiye’de Islami hareketin
milli yoriingesini {immetcilige kaydirmustir (Caha, 2005: 477). Islamcilarla,
Milliyetgiler “Bati’ya karst muhalif durug” gibi kimi ortak paydalar eksenin de kimi
zaman ittifaklara girebilmektedirler. Kérfez Savasi’nin sonunda Islamcilar ile Arap

Milliyetgileri’nin Hartum’da diizenledigi konferans buna 6rnektir (Asad, 2007: 223).

RP’nin MCP ve IDP ile yaptig ittifak uzun siirmemis, Se¢imin iizerinden kisa
bir siire gectikten sonra RP listesinden segilen diger partilere mensup 22 milletvekili
Refah Partisi’nden ayrilarak kendi partilerine donmiistiir. Bu tarz ittifaklar cogu zaman
kisa Omiirlii olsa da politik zeminde muglak alanlar yaratabilmistir. Ornegin Parti
MYK’sinda “Kiirt s6zciigiinii kullanmak caiz mi?” konusu iizerine yapilan tartigmalar
MGH nin genel “millilik” yaklagimiyla paralellik arz etmemistir (Calmuk, 2001: 60).
Siyasal Islamciligin Kiirtler arasinda ¢ok eski bir tarihi ve toplumsal destegi
bulunmaktaydi ve Siyasal islamciligin entellektiiel ve siyasi kadrolar1 arasinda bir cok
Kiirt yer almistir (Kutlay’dan aktaran Aktiirk, 2010: 107). RP’nin MCP ve IDP ile
yaptig1 ittifak %16.2 oraninda oy alarak, oylarim1 bir 6nceki secime gore ikiye

katlamasina ragmen, Kiirt vatandaslari kiistiirerek Glineydogu ve Dogu Bolgeleri’'nden

18 Vurgular yazara ait
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aldip1 oylarda ciddi bir diisiis kaydetmistir. 1991 yilinda Istanbul il Baskan1 olan R.
Tayyip Erdogan’in teskilat biinyesinde olusturdugu islamc1 aydinlardan olusan istisare
Kurulu Istanbul il Teskilati adina ancak siyasi hayatinin sonraki asamalarinda
uygulamaya koyabilecegi bir Kiirt Raporu hazirlatmistir. Raporda, “Kiirt sézcigii
rahatca telaffuz edilmeli”, “Kiirt gercekligi 1980 darbesi ile yeniden inkar edilmistir”,
“Kiirt sorununa ‘tam demokrasi’ ve kiiltlirel cogulculuk’ temelinde yaklasilmalidir”
(Calmuk, 2001: 67) gibi ibareler yer almis, donemine gore son derece cesur ve ilerici
Oneriler ortaya konulmustur. Mehmet Metiner, Erdogan’in istegi ile hazirlanan Kiirt
Raporu siirecine Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi c¢alismasinda yer verir.
Raporda 6zet olarak “devletci seckinlerin geleneksel ‘yoksay ve ez’ anlayisina dayali
politikalarin ¢ozlimsiizligi”, “yapistirict iist kimlik olarak ‘anayasal yurttaglik’
anlayis1 temelinde eksiksiz bir demokrasi”nin sorunun ¢6ziimiinii miimkiin hale
getirecegi vurgulanir. Raporda ayrica, RP’nin etnik temel baglamindaki ayrilikei
reflekslere itirazla birlikte Kiirt kimligini kabul etmesi, Kiirt dilinin dgretilmesinin
oniindeki engellerin kaldirilmasi, Kiirtge radyo-TV yayinlarinin olmasi, Kiirtce sarki
tirki yasaginin kaldirilmasi, olagantistii halin kaldirilmasi gibi Onerilere yer

verilmistir (Metiner, 2004: 427).

RP, 27 Mart 1994 yerel secimlerinde, oy oranin1 %19’a ¢ikararak ¢ok biiyiik bir
basar1 kazanir, 29 il, Istanbul’un 16 merkez ilgesi basta olmak iizere, 82 ilge ve 101
beldede belediye baskanlig1 secimlerini kazanir (Kazan, 2003(a): 226). Ayrica Istanbul
Biiyiiksehir Belediye Baskanligi’m1 Recep Tayyip Erdogan’in, Ankara Biiyiiksehir
Belediye Baskanligi’ni ise Melih Gokgek’in kazanmasi, geleneksel iktidar kesiminde

biiyiik bir sok etkisi yaratir.

Yerel Se¢im basarisindan sonra RP en biiyiik basarisin1 24 Aralik 1995 Genel
Se¢imleri’nden birinci parti olarak ¢ikarak saglar. %21.4 oy orani ile birinci parti olan
RP, toplam 158 milletvekili ¢ikarir (Kazan, 2003(b): 27). RP; Adiyaman, Agri,
Amasya, Ankara, Bingdl, Bitlis, Bolu, Cankiri, Corum, Elazig, Erzincan, Erzurum,
Gaziantep, Giimiishane, Istanbul, Kars, Kayseri, Kocaeli, Konya, Kiitahya, Malatya,
Kahramanmaras, Mus, Nevsehir, Sakarya, Siirt, Sivas, Tokat, Sanliurfa ve Yozgat’ta

birinci parti olur.
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2.2.5.1. RP’nin Yiikselis Sebepleri

RP’nin yiikselisi hem konjonktiirel kosullar hem de RP’yi 6zgiin kilan
dinamiklerle ag¢iklanabilir. Yal¢in Akdogan RP’nin kazandig1 basariy1 su sebeplere
dayandirmaktadir: “Adil Diizen projesinin etkisi, Kiirt-Tiirk meselesinin krize
doniistiigii bir zaman dilimi i¢inde Islam kardesliginin 6n plana ¢ikmasi, ahlaki arinma
ve diristliigli savunmasi, kimlik sunmasi ve daha kisilikli politika {liretmesi”
(Akdogan, 2000: 241-242). Yine aym sekilde “diger partilerin derinlesen sorunlara
¢oziim {iretememesi”, “umut vaadi yaratmasi”, “ilimli Islamciligin yayilmas1”,
“mahalli se¢imlerin Onem kazanmasi ve yerel yonetimlerdeki basarilar”,
“Avrupa’dakilerin katkis1” gibi unsurlar Akdogan tarafindan RP’nin basarisindaki
temel faktorler olarak degerlendirilir. Biitiin bunlar siiphesiz RP’nin yiikseligini
tetikleyen cok oOnemli temel etkenlerdir. Ancak buna dig diinyayr da sarsan

“modernizmin buhrani”n1 da eklemek gerekmektedir.

2.2.5.1.1. Konjonktiiriin Etkisi

Soguk Savas oncesini belirleyen modernist atmosfer yani “yiiksek” ve “asag1”
kiiltiiriin birbirinden kesin bir sekilde ayrilmasini isteyen tutum” tam da bu déonemde
tartigmaya acilmistir (Husseyn, 2000: 226). “Yiiksek modernizm” karsisinda
“alternatif kiiltiir bigimleri”’nin taninmasina olanak saglayan ve post-modernizm
olarak tanimlanan bu anlay1s, (Husseyn, 2000: 227) Islam’in kamusal ve politik alanda
aktif bir unsur olarak varlik gdstermesine olanak saglar. Ozal déneminin konsensiisii
on plana gikaran politik ¢izgisinin bir sonucu olarak Islamc1 motifler diizenli bir devlet
politikas1 olarak toplumsal dokuya niifuz eder. Devlet eliyle Islamilestirme, ug
ideolojilerin hiikiimranligina karsilik bir cesit katalizor hizmeti gérmeye baslar.
Toplumdaki smf ¢eliskilerini, toplumsal ayrismalart gidermek igin Islam’in
yumusatici etkisine bagvurulur. Ahmet Cigdem’in de belirttigi gibi “Islamcilik
1980’lerdeki teorik agiliminin basindan beri bir gesit sterilizasyon igerir.” Iran Devrimi
sonrasinda olusan radikal boyut Tiirkiye’nin ana govdesi i¢ine tamamen yerlesmez
(Cigdem, 2010: 82). Ozal dénemi “biiyiik teori”lerin ve mutlak karsitlik ekseninde
ilerleyen siyasi kutuplasmanin biiyiik 6l¢iide parcalandigi bir donemdir. Elbette ki bu
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dontisiimii salt “bireysel bir basari1 hikayesi” olarak okumamak gerekir. 1980 ve
sonras1 donem diinya ¢apinda deyim yerindeyse “kati olan herseyin buharlastigi” ve
bliyiik bir doniisiimiin gergeklestigi yillardir. Gegmiste Sovyet Blogu’na dahil olan
totaliter rejimler demokrasiye gecmis, Berlin duvari yikilmis, Sovyetler Birligi
¢okmiis, demokrasi ve ona dair degerler diinyanin dort bir yaninda yeniden
tartisilmaya baslanmis ve artik aydinlanma cagi degerlerinin 6tesinde daha ileri bir
demokrasi tartismalar1 diinya sahnesine damgasin1i vurmustur. Ancak kisaca bir
tanimlama yapmak gerekirse “1980’lerde merkez artik Kemalist tiirdesligini tamamen
yitirmig, merkeze Kemalizme olan bagliligi son derece siiphe gotiirecek ¢ok sayida
grup dahil olmustur. Ozellikle iist diizey kamu biirokrasisinde rol alanlarin iistledigi
yiikselme c¢izgisi milliyetci/irkgr ya da islamci/muhafazakar , veya kisaca non-
Kemalist bir ¢izgi olabilmistir” (Kalaycioglu, 2007: 401). Niliifer Gole’ye gore, 1980
sonrasiin politik sarkaci ideolojik diglamalardan ziyade konsensiis arayislarina
yonelerek, farkli siyasal yasam bicimleri ve kiiltiirlerin bir arada yagama kosullarina
odaklanilir (Géle, 2002: 39). Hasan Biilent Kahraman’a gore; “kiiresellesme ve
postmodernizm Tiirkiye’de merkezi otoritenin devlet kokenli paradigmasinin
sarsilmasina yol agmis, bu da tekgil (monistik) kiiltiir anlayisinin pargalanarak ¢ogulcu
(pluralistik) bir yapinin 6ne ¢ikmasina olanak vermistir. Postmodernizmle birlikte
cografyanin tarihe, mekanin zamana goreli istiinligli kabulii, hi¢ degilse birisinin
mutlaka Gtekine tercih edilmesinde bir zorunluluk bulunmamasi beraberinde iki seyi
getirmistir Bunlardan ilki (...) yerlesik paradigmanin ulus devlet cergevesindeki
tartismasiysa, Oteki buna eklemlenebilecek bicimde dogmus olan demokrasi
tartismasidir” (Kahraman, 1999: 150). Hem neoliberal savrulmanin etkisiyle savrulan
bir “kaybedenler” tabakasi, hem de tiimel olanin degil, tikel olanin da varlik
kosullarini, sorunlarint merkeze alabilecek esneklige sahip yeni bir iist sdylem
olusmustur. Dolayisiyla Islam motifi; derinlesen kapitalist celiskiler, yoksulluk,
bolgesel esitsizlikler, dislanmislik, bireysellik i¢inde ezilen halk yiginlar1 agisindan bir

umut olur ve bu siire¢ RP’nin ytikselisini saglar.

Milli Gortis gelenegi kendi ideolojik motiflerine hala bagli olmakla birlikte bu
dénemde 6nemli bir degisim gegirir. Bu durum 1980°lere damga vuran ekonomik ve
siyasal liberallesme riizgarlariyla paralel bir seyir izlemektedir. Milli Goriis’iin

evrimini tarihsel bir zorunluluk iligkisi icinde okumak gerekir. 1980 siireci hem
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toplumsal parametreler hem de islamc1 kesim iizerinde déniistiiriicii olur. Bu donemde
basin yayimcilik ve entelektiiel faaliyetlerin gelismesine zemin yaratarak yeni bir
Islamc1 entelijansiyanin olusmasini saglar. Hakan Yavuz, Islam’1 Tiirk kimliginin
tamamlayici bir unsuru olarak géren ikinci kusak (1950-1970) aydinlari ile Islam’1 bir
kimlik ve bilissel harita olarak algilayanlarin (1970-1990) c¢esitli ozellikleri
paylastigini belirtir. Bu aydinlar geleneksel ulema tarzi egitimden gegcmemistir. Ayrica
modern kent meseleleri ile hemhal olmus ve Kemalist sdylemin egemen oldugu
modern iiniversitelerde egitim gormiislerdir. Sadece Islam’a ait meselelerle degil,
I[slami kavramlar1 merkez alarak cagdas diinyanin tiim siyasal meseleleri ile
ilgilenmeleri bir diger 6zellikleridir. Son olarak ulema gelenegine mesafeli ve elestirel
durmaktadirlar (Yavuz, 2005(c): 155). Bu yeni Islamci aydin tipi, diinya meseleleri ile
hemhal olmus dolayisiyla da kendilerine cizilen kisith g¢ergevenin disina ¢ikmayi
basarmis, modernizmle bir sekilde eklemlenmis, dogmatizme mesafeli olan bir
goriintii cizmektedir. Hakan Yavuz, 1970’lerden bugiine gelen bu aydin tipolojisini
“Stipheci Miisliimanlar: Post-modern Miisliiman Aydinlar” olarak adlandirmaktadir

(Yavuz, 2005(c): 162).

Islame1 kadimlarm “laik¢i” bakis agisi ile servis edilen “magdur” goriintiisii yine
bu dénemde degisime ugrar. Elisabeth Ozdalga nin belirttigi gibi, “70’ler ve 80’lerde
1yl liniversite egitimi ve gelecegi parlak mesleki kariyere dogru ¢oktan yol alan geng
kadmlarm Islam’a doniip ortiinmeye baslamasi moderniteyi tam anlamiyla can
evinden vurdu” (Ozdalga, 2007: 202). Modernlesme ile eklemlenme vasitastyla
birlikte donilisiim geciren bir diger unsur tarikatlardir. Milli Goriis siyasetiyle her
zaman ¢ok yakin iliskisi olan Iskenderpasa Dergahi, Nurcular ve Naksibendiler gibi
pek cok tarikat dahi bu doniisimden azade degildir. Bu doniisiimiin kimligini
belirleyen unsur, tarikatlarin da neo-liberal iliskilerin 1s18inda gecirdigi evrimdir.
Modernlesme siiregleri ile birlikte tarikatlar da, onlara yonelik genel geger kaninin cok
disinda bir goriintii arz etmeye baslamistir. Modernlesme siirecleri karsisinda ‘havlu
atan’ tarikatlar; modern diinya ile bir sekilde eklemlenir. Miirsidin miiridle kurdugu
iligkinin yerini yazili ya da gorsel medya araciligiyla kurulan iliskiler almaya baslar.
Tarikatlar bu siire¢ i¢inde savrulmamak i¢in kurumsallasma, holdinglesme gibi
yontemleri hayata gecirir. Politika ile hem kendilerini sistemin saldirilarindan

korumasina hem de iktidarin nimetlerinden faydalanmalar1 baglaminda aragsal bir
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iliski kurulur (Cakir, 1994: 63-64). Dolayisiyla artik Islamcilar, modernlesme ile
hemhal olmus bir portre ¢izmektedir. Bu yap1 ve tiim toplumu kavrayan degisim
atmosferi i¢inde Milli Goriis’in esnemesi tarihsel bir zorunluluktur. Abdullah
Topguoglu ve Yasin Aktay’a gore; “ din ve modernizm (veya postmodernizm)
iligkilerinde genellikle ters orantili iliskiye dayandirilan tahminlerin en biiyiik zaafi,
diyalektik bir goriis alaninin smirlariyla maliil olmasi; dinsel diinyanin tabiatina ¢cok
uygun olan olumsallig1 gérememis olmasiydi” (Topguoglu ve Aktay, 1999: 23). S6z
konusu teoriye gore din modernlesme, kiiresellesme, tiiketim toplumu gibi olgularin
yaninda gii¢ kaybetmeliydi, halbuki boyle bir 6ngorii gerceklesmedi ve din insanlarin
hayatina anlam vermeye devam ediyor. Bu unsurlarla din arasinda birinin mutlak
lehine, digerinin de mutlak aleyhine bir sonug¢ beklentisi gercek¢i goriinmemektedir

(Topguoglu ve Aktay, 1999: 23).

Esnemenin en dnemli gdstergesi partinin islam sdylemi temelinde kisith bir
kesimi hedef alan politikalarin1 birakarak kitlesel bir partiye dontismesidir. Partinin
“tanitmada Oncelikli prensipler” olarak belirledigi “sevgi agirlikli olmak”, “itici
dislayict olmamak”, “inandiric1 olmak, “dogrular ortaya koymak”, “zorlastirmayip,
kolaylastirmak”, “nefret ettirmeyip sevdirmek”, “yumusak lisan ile konusup sertlikten
kaginmak”, “miijdeleyici olup korkutuculuktan kaginmak” (Sen, 1995: 84-85) gibi
kurallar RP’nin dontisiimii hakkinda fikir vermektedir. Refah Partisi artik kapitalizmin
disladigr pek ¢ok unsuru bilinyesinde toplayan “toparlayici” bir yapiya dogru
evirilmeye baslar (Cakir, 1994: 72-73). Ancak sunu da belirtmek gerekir ki Milli
Goriig’lin partilerinden biri olan Refah Partisi, aydinlanma prensiplerine dayanan
koktenci, yabancilastirict modernlesmeye yonelik itirazi yineler. Kemalist projenin
“muasirlasma” hedefi Refah Partisi tarafindan &zcii, islamc1 bir icerikle doldurulur

(Cinar, 2005: 74). Bu baglamda esnemenin sinirlarini iyi belirlemek gerekmektedir.

Yalcin Akdogan RP’nin degisimini hem ekonomik perspektifi hem de taban
itibari ile gecirdigi sosyolojik doniisiime baglamaktadir. RP’nin 4. Kongresi bu
ayrisma baglaminda 6nemli bir adim olur. MSP, 1973 Secimleri’nde %8.4 oraninda
gelismis bolgelerde, %15.4 oraninda ise azgelismis illerden oy almisti. RP ise
cogunlukla orta geligsmis bolgelerden oy almaktaydi. Nitekim 4. Kongre’den sonra
politik hat “diizenin elestirisi” perspektifine oturtulur. Sistemle mesafe alan bir sdylem

gelistirilir. “Bunlarin diizeni”nin miidaheleci bir diizen oldugu; c¢alisanlar ezdigi,
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devleti ve toplumu tahrip ettigi, is adamlarimi da perisan ettigi, vatandasi1 israfa
stiriikledigi” ifade edilmektedir (Akdogan, 2000: 239). Hakan Yavuz’a gore, “RP
onciiliigiindeki Islami hareket kiiresellesme karsit1, piyasa yonelimli, kiiciik esnaf ve
cift¢inin partisi olmaktan ¢ikip, kiiresel piyasaya tam entegrasyonu talep eden ve
ekonomide devlete ¢cok az rol ngoren bir partiye doniistii” (Yavuz, 2005(c): 287).
Doniisiimiin Yavuz’un sinirlarini ¢izdigi kadar net olup olmadig: tartisilabilir; ancak,
RP’nin MSP ¢izgisinden daha farkli bir noktaya kaydigr muhakkaktir. RP, dénemin
dinamiklerini dogru bir sekilde okuyarak ama kendi 6zilinii de muhafaza eden bir
anlayisla kitlelere ulasmaya baslar. Bu onun bagarisinin en temel sebeplerinden biridir.
Diger partiler gerek artan yolsuzluk olaylar1 gerek atil kalan politikalart nedeniyle
toplum nazarinda giivenilirligini kaybederken; RP, bu statiikocu tablonun iginde yeni
ve farkli bir yaklasim gelistirir. Adil Diizen projesi, kapitalist sistemin c¢eliskileri
altinda ezilen dezavantajli kesimlere yonelik umut vaat eden yeni bir yaklagim olarak
ortaya ¢ikar. Refah Partisi’nin hem Islami sdylem ve sembollere siklikla basvuran
hem de toplumsal sorunlar1 kavrayan dili bir kimlik ve aidiyet yaratmasina olanak
sunmustur. Saribay’in da belirttigi gibi “bireyin anlam sistemleri araciligiyla sembolik
bir eylem i¢inde varolussallik sorunu kutsal bir boyut kazanmaktadir. Dolayisiyla kent
hayat1 gibi karmasik bir ortamda, birey maruz kaldigr bunalimlar, giinliikk hayatin

sembolik kutsal eylemine siginarak asmaya yonelmektedir” (Saribay, 2001: 185).

2.2.5.1.2. Sosyo-Ekonomik Sebepler

Ozlem Avcr’'nin da belirttigi gibi 1980’lerle birlikte ortaya ¢ikan gd¢ olgusu
dindar yasayis bicimlerinin kamusal hayat i¢cinde daha goriiniir olmasina ve gelenekle
modernin i¢ ige gectigi, etkilestigi melez bir atmosfer yaratmistir. “Bu olusumdaki
ortak payda ise din ekseninde gerceklesmistir. Gelenekselligi sembolize eden din
olgusu modern kent yasamindaki goriiniimiiyle modernitenin bir unsuru haline gelmis,
hem modernligi kendine uyarlamis hem de kendisi modernlesmeye baslamistir.
Dolayisiyla bu durum hem modernligin hem dinin karsilikli olarak birbirini
asindirarak var olma ya da birbirine ragmen varliklarini siirdiirme ¢abalarinin bir
sonucu olarak diisiiniilebilir” (O. Avci, 2012: 57). Bu baglamda dindar hayat bigimleri
ve sOylemleri, sistemin Otekilestirdigi unsurlarca yeniden iiretilmistir diyebiliriz.

RP’nin biiylik sehirlerdeki oy oranlarinin artisinin sebebi MSP’den farkli olarak
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ezilenler iizerine odaklanmis bir siyaset yiirlitmeye baslamasiyla acgiklanabilir.
“Kitlesel go¢ yiiziinden kirsal niifusun yurdundan olmas1”, “gece kondu kasabalar1 ve
gettolarin biiyiimesi”, “biiyiik is cevrelerine kiigiik tliccarlar karsisinda iistiinliik
saglayan ithalat destek stratejileri”, “kiiresel ekonomik gerileme”nin yarattigi
tepkisellik Refah Partisi oylarini arttirmistir (Yavuz, 2005(c): 295). Nitekim ARAS
anketi sonuglar1 da RP’nin iktidara gelisinin tek sebebinin Islami séylem olmadigini
gostermektedir. Anketi cevaplayanlardan sadece %15.5°1 parti iktidara geldiginde
Islami ceza hukukunun uygulanmasimi bekledigini sdylemistir. Erkek katilimcilarin
%731 kadinlarin %61°1  RP’nin programinda seriatle ilgili bir husus olmadigi
goriisindedir. Partinin bagarisinin temel sebebi kitlelerin sosyo ekonomik meselelerine
temas etmesidir (Yavuz, 2005(c): 296). MSP’nin muhafazakar, tasrali kiigiik esnafin
temsilciligini iistlenen kapali utku, Refah Partisi’yle birlikte agilmis, parti toplumsal
savrulmanin izlerini tagiyan dezavantajli kesimlerce desteklenmistir. Refah Partisi
kendini sistemin 6tekisi hisseden kesimlerin taleplerini dayanigmaci ve hayirsever bir
davranisla kucaklamistir. Partinin orgiitlenme bigimi i¢cinde ve belediyeler yardimiyla
Islami bir yaklasimla dezavantajli kesimlere dogrudan ulasilmigtir. Saglik, yiyecek
giyecek, yakacak yardimi yapilmig, dolayisiyla da insanlarin sorunlarmni ¢dzme
baglaminda giivenilir bir parti izlenimi yaratmistir. Refah Partisi’in temas kurdugu

kitleye sundugu 6nemli bir diger deger aidiyet ve kimlik yaratmasidir.

Refah Partisi’nin yarattig1 aidiyet onun Islamci sdylemi ile de baglantilidir,
Modernlesmenin Tiirkiye gibi {istenci bir manevrayla yukaridan asagiya bir sekilde
donustiirildiigii, Bati’dan almmis mekanizmalarin yapiya zorla ikame edildigi
tilkelerde Daryush Shayegan’in deyimiyle “yarali bir biling” gerceklesir (Shayegan,
2012). Toplumun geleneksel yapilarina topyekiin savas acan kokten modernlesme
projesi kimligi ve aidiyeti tanimlamada Onemli bir bosluk yaratmaktadir.
Modernlesmenin yarattig1 bu parcalanma atmosferinde din kimlik sunucu, aidiyet
yaratici bir unsur olarak devreye girer, gog, sosyal hareketlilik gibi olgularin kimlik
kaliplarinda meydana getirdigi asinmay telafi eder (Alperen, 2008: 60). Din hem
bireyin hayatin1 diizenleyerek onu savrulmalar karsisinda dayanikli kilar, hem de
bireyselligi asan mutlak anlamlar ya da degerler icerir (Koktas, 1997: 13-14). Din bir
aidiyet ve kimlik semboliidiir. Kimlik kurmaya yarayan temel degerleri bireye aktarir.

Insanin fitrat1 geregi sahip oldugu aidiyet arayisi ve siiriiklendigi kimlik buhranini
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yatistirma baglaminda dinin ¢ok temel bir islevi vardir. Miimtazer Tiirkone’ye gore
din kisiligin kolelktif bir ifadesidir. Din toplumsal yapinin temel bir bileseni, insanin
deger Oriintiisiinii olusturan baslica unsurlardan birisidir. “Orgiitli ya da
orgiitlenmemis din, tarihsel siiregte giicii ve etkinligi de§ismemis olsa da, toplumsal
yapiy1 olusturan ekonomi, siyaset, hukuk, ahlak, kiiltlir vb. gibi alanlarla siirekli bir
karsilikli iligki icinde bulunmustur. Bu nedenle gerek bireysel olarak, gerek de
kollektif olarak tanimlanan‘kimlik’lerin olusturulmasinda etkili olmustur” (F. Duman,
2009: 524). Nitekim Refah’l1 kimligin en temel bileseni de Islam’dir. Refah Partisi bu
sOylem ekseninde {iirettigi politikasiyla bir ¢esit toplumsal rehabilitasyon yaratmistir.
Bireylere, kimlik, aidiyet ve yon sunarak, modern hayatin sorunlar1 karsisinda daha

dirayetli olmalarini saglamaistir.

RP’nin se¢gmen kitlesi de MSP’ninki gibi biiyiikk 06l¢iide dindarlardan
olusmaktaydi. Ali Bayramoglu bu grubu kendi i¢inde iige ayirmaktadir. “Ilk grup
biiyiik metropollerdeki, dzellikle Istanbul’daki tarikat ve cemaat mensuplar1”, “Ikinci
grup Anadolu’daki tarikat ve cemaat mensuplar1”, “Uciincii grup ise Istanbul’dan
Ankara’ya biiyiik ve Adana’dan Trabzon’a orta boy metropollerin varoslarinda oturan,
tarikat ve cemaat mensubu olmayan dindar ve Islami kesimler” (Bayramoglu, 2001:
37). Refah Partisi’ne oy veren segmen kitlesi incelendiginde RP’nin yeni unsurlari da
bilinyesine kattig1 goriilmektedir. 1994 se¢imlerinde aldig1 oylarin %46.2’si kendi
geleneksel se¢menlerinden, %354°l ise yeni oylardan olusmaktadir (Bayramoglu,
2001: 38). Bu istatistikler Refah Partisi’nin kapsayiciligini genisletmesi baglaminda
biiyiik bir bagar1 yakaladigini gostermektedir.

2.2.5.1.3. Orgiitlenme Yapisi

Refah Partisi basarisin1 saglayan belki de en temel unsurlardan birisi 6rgiitlenme
yapisidir. Refah Partisi yapisina dahil olan herkesi isboliimii i¢inde konumlandirmakta
ve her bireye bir gorev vererek onu hem etkin hem de katilimc1 kilmaktadir. Orgiit
yapis1 mutlak bir biitiinciilliik i¢inde her yapinin kendi i¢inde islevsel kilinmasi esasina
dayanmaktadir. Her unsur birbiri ile bag kurmakta bu vesile ile aidiyet duygusu
arttirilmakta, partililer aktif bir yap1 i¢inde konumlandirilmaktadir. Her toplumsal
birim asagindan yukariya uzanan bir drgiitlenme semasi igine oturtulmustur. Ornegin

bir apartmandan, mahalleye ve caddeye uzanan kiigiik hiicrelere boliinmiis 6rgiitlenme
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modelleri kurulmustur. Apartman sorumlusuna kendi alani i¢inde inisiyatif verilmekte
bu vesile ile birey hem kendine giiven hem de partiye sadakat kazanmaktadir. Yapiya
dahil edilen insanlar konusunda mutlak bir kapsayicilik mevcuttur. Refah Partisinde
olmak isteyen herkes herhangi bir ekonomik-sosyal ayrimciliga maruz kalinmaksizin
kabul edilmektedir. Iscilerden, ev kadmlarma, 6grencilerden, liberallere kendini
Refahli olarak tanimlayan herkes parti icinde bir dayanisma ve gorev duygusu
etrafinda birlesmistir. Herkese kendi kosullarina uygun bir sorumluluk verilmistir.
Miinferit egilimleri ve renkleri kapsayan bir ¢esitlilik, bireyle dogrudan temasi baz
almaktadir. Parti ile se¢gmeni arasinda kurulan geleneksel hiyerarsi ve ulasilmazlik,
Refah Partisi 6rgiitlenmesi i¢inde kirilmistir.

Refah Partisi’nin “birebir iligki” yontemini bu kadar benimsemesinde siiphesiz
medyanin Refah Partisi’ne yonelik olumsuz tavri da etkili olmustur. Refah Parti’si
diger partiler gibi topluma mesajint medya iizerinden degil, kap1 kap1 dolasarak vermis
ve kayda deger basarilar elde etmistir (Cakir, 1994: 72). Serdar Sen’e gore; MSP’den
beri RP’nin dokusu i¢ine farkli katmanlar dahil olmustur. RP bir yaniyla ¢agin
degisiminin yarattig1 olanaklardan faydalanirken, diger yamiyla da geleneksel
“ylizylize” iligki tarzin1 muhafaza etmistir (Sen, 1995: 83). Segmenle yiiz yiize iletisim
esasina dayanan bu yontem literatiirde Canvassing Teknigi olarak da bilinmektedir
(Kalender, 2007: 144). Seg¢menlerin parti ile kurdugu bagi giigclendiren, onlari
aktiflestiren, etkinlestiren ve yatay iliskiler {izerine kurulu bu metod Refah Partisi
tarafindan etkili bir sekilde kullanilmistir. Ergun Ozbudun’un belirttigi gibi geleneksel
“kap1 kap1 canvassing”in degerini bir tek Refah Partisi kavramistir (Ozbudun’dan
aktaran Kalender, 2007: 153). Se¢menin enerjisini arttirmaya yarayan bu teknik,
partinin taraftarlarini arttirmakta, parti ile 6zdesim kurulmasini, parti politikalarinin
dogrudan se¢gmene aktarilmasi ve segmenin sorunlari ile dogrudan bag kurulmasini

saglamaktadir (Kalender, 2007: 145).

Nitekim Refah Partisi’nin orgiitlenmedeki basarisi rakipleri tarafindan da kabul
edilmektedir. Ecevit 1992 tarihinde Milliyet’de yayimlanan bir ropdrtajinda “Refah
Partisi’nin basaril bir 6rgiitlenme modeli uyguladigini kabul etmek gerekir. Bu aslinda
kurulusundan beri DSP’nin savundugu tiiziigtinde vurguladigi, ama bazi aliskanliklari
kiramadig1 i¢in yeterince uygulayamadigi bir modeldir. Bizim o6ngérdiigiimiiz

orgiitlenme ve yapilanma modeli, her mahalle, her sandik bolgesinde ve her kdyde
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stirekli calisma gruplari olusturulmasmi ve kisi kisiye iliski kurulmasmi gerekli
kilmaktadir. Fakat itiraf etmek gerekir ki, biz bu konuda karsilastigimiz engelleri
heniiz yeterince asamazken, RP benzer bir modeli yaygin 6l¢iide uygulayabildi”

(Milliyet, 13.11.1992).

2.2.5.1.4. Belediyelerdeki Basarilar

RP’nin yiikselisini saglayan bir diger dinamik belediyecilik meselesine verdigi
onemdir. Belediyelerde kazandigi mevzileri, yatay iliskiler gelistirme ve halka
ulagsmada basari ile kullanmistir. RP’nin bu tavri bagka partilerce hep ikinci plana
atilan belediyeciligin, siyasi slireglerde ne kadar belirleyici oldugunu gosterme
acisindan bir milat olmustur. Makro siyaset ¢ogu zaman yoOnetenler, “biiyiik s6z
sOyleyenler”, “yiiksek kurumlar” lizerinden yiiriitiiliir. Tiirkiye’de belediyecilik uzun
siire yiiksek kurumlarin golgesi altinda kalmistir. Bu geleneksel belediyecilik
anlayisindaki kirilma ancak 2002 sonrasinda gerceklestirilen reformlarla yasal statii
kazanabilmistir. Geg¢misten devralinan merkeziyet¢i miras budanmaya ve yerel
yonetimler olabildigince 6zerk ve demokratik, katilimci, seffaf ve sorumlu kilinmaya
calisilmigtir. RP’nin olusturdugu yeni belediyecilik anlayisi sosyal mekanizmalar
kurarak halka yaklagma, orgiitlenme semsiyesini genisletme ve toplumla yakin bir
siyasi iliskinin kosullarini yaratmistir. Belediyecilik isini ¢ok ciddiye alan RP,
belediye se¢imlerini kazandigi illerde ¢ok calismis ve hizmet anlayisini hayata

gecirmistir. Bunun gibi 6nemli basarilar, Refah Partisi’ni kitleler nezninde giivenilir

kilmis ve oy oranlarini arttirmistir.

Belediyelerdeki basarilar Refah Partisi’nin basarisinin en 6nemli ayagidir. Refah
Partisi’nin yaklagimi hiyerarsik bir yapiin en iist basamaginda duran, baskici halka
uzak bir belediyecilik anlayist baglaminda bir kirilmay: temsil etmektedir. Bu vesile
ile sdylemle eylemin g¢akistigin1 goren se¢menin partiye duydugu giliven artmistir.
Refah Partisi’nin belediyeciligi “vatandas memnuniyeti” {izerine kurulmus,
belediyelerin sosyal fonksiyonu arttirilarak sosyal yasam i¢inde aktif hale getirilmistir.
Refah Partisi’nin belediyeciligi sol-sag ayrimini kirmis, hizmeti her seyden One
koymus ve “hizmet odakl1” bir belediyecilik anlayis1 gelistirmistir. 1970-1980 aras1
donemde sosyal belediyecilik alaninda yapilan ¢alismalara ragmen Tiirkiye’de sosyal

belediyecilik anlayisi sistemli bir sekilde Refah Partisi’yle hayata ge¢mistir. Kent
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Ol¢eginde dezavantajli kesimlere ulasarak bu gruplara yonelik planli ve programli
politikalar iiretmistir. Belediyecilik sadece kentin goriinen yonii ile ilgili bir faaliyet
olmaktan c¢ikarilmig, yerel halkin yasam standardimi yiikseltmek, sosyal esitligi
saglamak gibi hedefler de politikaya dahil edilmistir. Refah Partisi’nin belediyelerdeki
basarilar1 bu “yatay bag”in gliglenmesini saglamistir. Refah Partisi’nin belediyelerde
hizmet anlayisiyla canla basla ¢alismasi onu iktidara tasiyan siirecin sacayaklarindan
biridir. Refah Partisi’nin olusturdugu yeni belediyecilik anlayis1 halka yaklagsma ve

toplumla yakin bir siyasi iligkinin kosullarini yaratmistir.
2.2.5.1.5. Adil Diizen Politikalari, Anlayis1 ve Program

RP’yi iktidara tagiyan sebeplerden bir digeri de Adil Diizen (AD) adi altinda
sistemli bir ¢6zlim politikas1 ve programi gelistirip bunu kitlelere ulagtirmis olmasidir.
Erbakan, Tiirkiye’nin temel meseleleri olarak su hususlara dikkati ¢eker: “Taklitgilik
zihniyeti yerine Milli Gorilig’lin yerlestirilmesi, manevi ve maddi tahribatin
durdurulmasi, manevi ve maddi kalkinmanin saglanmasi, modern miistemlekecilik
tatbikatina son verilmesi, halihazir kole diizeni yerine Adil Ekonomik Diizen’nin
kurulmasi, tabularin ve inang ve fikir hiirriyeti 6niine konan engellerin kaldirilmasi,
hali hazir aldatma rejimi yerine adil devlet diizeninin kurulmasi, kuvveti iistiin tutan,
Avrupa Toplulugu’na usak bir vilayet olma hedefi yerine Miisliiman tilkelerle isbirligi
hedefinin yani Hakki iistiin tutan AD’ye dayali toplulugun ve bdylece ‘Lider Ulke’
hedefinin gergeklestirilmesi (Erbakan, 1991: 11). RP’nin ¢6ziim onerileri MGH ile
biitiinliik ihtiva eden ve onu yeniden {iireten, anti-semitik ve anti-emperyalist bir

cizgidedir.

Adil Diizen’in ¢ikis noktasini ve dayanaklarini anlamak baglaminda Islam’in
siyaset kurami ve ekonomik yaklagimlarini degerlendirmek gerekmektedir. Cemal
Nar’a gore Islam siyasi bir dindir. “Basta Hz. Muhammed (sav) olmak iizere, Allahin
gonderdigi biitiin peygamberler, Allahtan aldiklar1 ve insanlar1 diinyada ve ahirette
mutlu kilacak biitiin bir ilke ve iliskiler manzumesini belli bir diizen i¢inde insanlara
sunan ve uygulayan ‘siyaset énderleri’dir” (Nar, 2007: 23). Bu yoniiyle Nar, Islam’in
bir devlet dini oldugunu ifade etmektedir. Devlet Allah’in kanunlarini biitlin topluma
niifuz ettirebilmek amaciyla basvurulan bir aractir (Nar, 2007: 24). islam hukuku dini
siyasetten, siyaseti ahlaktan ve ahlaki devletten ayirmaz (Khatab ve Bouma, 2010: 21).
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Islam ekonomisi ise biitiinliik ve denge esasma gore kurulmustur. Ornegin Gazali
rizayet olarak nitelendirdigi ahlaki terbiye problemini iktisadi hayatin ortasina
yerlestirir. “Rizayetin maksadi arzu ve istekleri tamamen ortadan kaldirmak degil, asir1
ve eksik (ifrat ve tefrit) taraflarindan arindirilir, itidal haline getirmek™ olarak
tanimlanmistir (Orman, 2007: 61). islami ekonomi ve toplum diizeninin uygulandig
Osmanli medeniyetine bakilacak olursa Ahmet Tabakoglu’nun da belirttigi gibi Tiirk
Islam toplumlarinda ydneten ve yonetilen arasinda tahakkiime degil, sorumluluga
dayali bir iligki bulunmaktadir, sinifsal degil, idari bir kademelendirmeye dayal1 bir
yap1 kurulmustur. Osmanli klasik doneminin yoOnetimin temelini “vahdet” veya
“tevhid” ilkesi olusturmaktadir. Toprak aristokrasisinin veya imtiyazli bir sinifin
olugmas1 devlet tarafindan engellenmis, sermaye ya da toprak miilkiyetinin belirli
ellerde toplanmasinin Oniine ge¢ilmistir (Tabakoglu, 2005: 155). Bu baglamda tiim
unsurlar hicbiri bir digerinin Oniine ge¢meksizin biitiinciil bir yapiya dahil
edilmiglerdir. Ayrica Osmanli Millet sistemi farkli topluluklarin yasam haklarini
taniyan ve onlara bugiin bile pek ¢ok azinligin sahip olamadigi gelismislikte haklari
taniyan bir yapi ihtiva etmis, ulus devlet modelinin otekilestiricilgini igermeyen bir
paradigma TUretmistir. Refah Partisi, egemenligini ylizyillarca siirdiiren, basarist
kanitlanmis bu biiyiik medeniyet projesini, alternatif muasirlik/ilerleme sdylemiyle
yeniden hayata gecirmek istemektedir. Muasir medeniyet sdyleminin Islami de

olabilecegi iddia edilmektedir (Cinar, 2005: 74).

Adil diizen kapitalizm ve sosyalizme alternatif “ideal diizen” olarak tarif
edilmektedir. Bati medeniyetinin sonradan kurdugu kapitalizm ve sosyalizm Adil
diizeni bozarak, ¢arpitmistir. Hali hazirda uygulanan kole diizeni milyonlarca insani
gecim sikintisi, sefalet, igsizlik ve geri kalmisliga mahkum ederek ezmekte,
yiginlardan haksiz olarak elde edilen bu kazang siyonist ve emperyalistlerden olusan
mutlu bir azinlig1 giiclendirmektedir (Erbakan, 2001: 11). Bu sistemler magduriyet ve
dejenerasyona sebep olmus ve insan tabiatina aykiri bir yap1 kurulmustur, yapilmasi
gereken “zuliimden hakka donmek™tir (Erbakan, 2011: 77). Sorun bir anlamda “yanlis
idare” problemi olarak da algilanmaktadir. Nitekim Islam ydnetim anlayisinin
temelinde ehliyet ve erdem 6nemli bir unsurdur. Ayrica tek tek Miisliimanlarin gérevi
“iyi ve dogru yolu izlemek, ve tesvik etmek, kotii ve yanlis yolu 6nlemek ve ondan

sakimmak”tir (Lewis, 2011: 105). Yo6neticinin toplumun ¢ikarlarini korumanin yaninda
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yonetimi altinda olanlarin bu diinyada iyi bir Miisliiman gibi yasamalarinin kosullarini
saglama O0devi bulunmaktadir (Lewis, 2011: 106). Adil Diizen bir g¢esit denge ve
ahlakla harmanlanmis toplumsal yap1 ve ekonomi kurma tasavvurudur: “Ne kadar
iireteceksen o kadar tiikketeceksin”, “baskasinin hakkini yemeyeceksin”, “mal karsilig
olmadan piyasaya para siiriilmesi haksiz kazanci arttirir”, “faiz haksizliktir zuliimdiir”
denmekte, kuvveti {stlin tutan batil medeniyetler karsisinda hak diizeni
savunulmaktadir. Nitekim bu yaklasim geleneksel islam goriisiinde devletin hukuku
yaratmadig1, hukukun temelinin ilahi oldugu yoniindeki goriisle orttistir (Lewis, 2011:
53). Kaynaklarin gayri mesru kullanimi ve misriflik elestirilmekte sadelik
oglitlenmekte kitlik ve talep fazlaliginin yaratacagi sorunlarla bu sekilde bas
edilebilecegi ifade edilmektedir. Bu yapinin 6ziinde denge, uyum, biitiinciilliik,
kardeslik ve erdem vardir. Bu baglamda Refah Partisi’nin yaptiginin siyasal Islam’a
sistem i¢i bir yol ¢izmek oldugu ve bunu Adil Diizen olarak tasavvur ettigi iddia etmek

yerinde olacaktir.

AD’ye gore hali hazirda vuku bulan kole diizeni “Bati taklitgisi partiler”
araciftyla Tirkiye’yi somiirmekteydi. Diinya emperyalizmi fakirden alip zengine
vermekte ve sadece Tiirkiye’yi degil, diinyadaki tiim Miisliiman iilkeleri ve insanlig1
domine etmekteydi (Erbakan, 2001: 2). Faizci kapitalist sistem diinyay1 bes unsur
(mikrop) araciligiyla somiirmekteydi: faiz, haksiz vergi, darphane, kambiyo ve kredi
sistemi mikrobu. “Yeniden biiyiik Tiirkiye” mesalesini kurmak, herkese refah getiren,
herkese hakkini veren ve herkese firsat esitligi veren yeni bir diizenin kurulmasi ile
miimkiindi (Erbakan, 2001: 13). Cenab-1 hakkin biitiin insanlara esit olarak verdigi
haklar olarak “yasama hakki”, “neslin korunmasi1”, “miilkiyet hakki”, “aklin

2 (13

korunmasi1”, “inancin korunmasi” ve bunlara ilaveten “emek”, “karsilikli riza ile
yapilan mukavele”, “adalet geregi dogan haklar”1 merkeze almaktaydi. Ne cogunluk,
ne imtiyaz ne de ¢ikar iliskileri insana ayricalik vermeliydi (Erbakan, 2001: 25).
Herkese refah getiren, herkese firsat esitligi saglayan bu yeni diizende faiz ve haksiz
vergi olmayacak, paranin degeri hak oOlgiisii kabul edilecek, karsiliksiz para
basilmayacak, krediler adil dlgiiler iginde verilecekti (Erbakan, 2001: 13). Bu bir
anlamda kapitalizmin ve sosyalizmin ezici tabiatini torpiileyerek insanlik i¢in “ortak

iyi” yaratma tesebbiisiiydii. islami bir ekonomik modeli savunan Adil Diizen Islami

ekonomilerde oldugu gibi Tevhid ve kardeslik ilkeleri piyasa sistemine dahil edilmis,
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erdemin hakim oldugu, ifrattan kaginilan, adil, hayirsever, sorumluluk sahibi bir

alternatif yap1 olusturulmaya ¢aligilmigtir (Cinar, 2005: 140).

AD’nin devletin fiyatlar iizerindeki siki denetimine yaptigi vurgu, Osmanli
sistemindeki narh uygulamasini hatirlatmaktadir. Yine ayni sekilde Osmanli klasik
iktisadi sisteminde yer alan “dengeleri ve egilimleri muhafaza etme” yaklasimi (Geng,
2000: 64) AD’nin dayandig1 temel motiflerden biridir. Yine loncalar denge saglayici
araclar olarak on plana ¢ikarilmakta bu vesile ile bir ¢esit sosyal bir dayanisma tesis
edilmekteydi. Bir atdlyede ne kadar is¢i ne kadar ustanin ¢alisacagi lonca tarafindan
belirlenecektir. Fiyatlarin iilkenin genelinde standart kalmasi saglanacakti (Bakirezer
ve Demirer, 2009: 21). Nitekim Osmanli ekonomisinde de ekonominin temel

unsurlarindan biri lonca teskilati olmustur.

Osmanli yapist i¢inde temel vurgulardan birisi de gelenekgiliktir, Islahat
layihalarinin ilerleme fikrini siar edinmesi ancak 19. yiizyildan sonra gerceklesmistir,
ondan Once 1slahat fikrinin temeli “kokene doniistiir” (Mardin, 1985: 618). Bu
yaklasim Islam’m varliga yaklasinu ile de ilgilidir. Kelamcilara gore varligm dziinde
degismeyen sabit kalan tozsel (cevheri) ve ayni zamanda arizi (varhiga digaridan
gelen), yani degisebilir ve siireksiz yonler bulunmaktadir. Varliga ickin olan bu
cevheri yon bizzat Allah’in iradesini yansitmaktadir. Arazlarmn birinin digerine baskin
cikarak yer degistirmesi ile birlikte doniisiim yani olus gerg¢eklesmektedir (Simirnov,
2010: 280-281). Dolayisiyla Osmanli doneminde 1slahatin temel fikri arazlardan
olabildigince uzaklasarak, kokene donmek ve 6zsel (ilahi) olana yaklasabilmektir. Bu
baglamda Adil Diizen’in modern ¢agin kurum ve teknolojilerinden vazge¢meyen,
onun yarattig1 pratik sorunlara ¢dziim arayan ama “6zcii” bir 1slahat tasavvuruna sahip
oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla AD tamamen 6zgiin bir program {iretmez, islam
ekonomik modeli ve Osmanli deneyimi, modern olanla harmanlamaya ¢alisilmaktadir.
Nitekim Adil diizen kapitalizmin ve komiinizmin faydali yanlarin1 almakla birlikte,
zararl yonlerini disarida birakmaktadir (Erbakan, 2001: 17). Kapitalist ekonomide
tesvik edici bir unsur olarak kar unsuru yer alirken, zuliim araci olarak faiz de
bulunmaktadir. Ekonomiyi tanzim eden bir faktor olarak serbest piyasa ekonomisi de
trost ve tekeller de kapitalizme dairdir (Erbakan, 2001: 18). AD, neoliberal iktisadin

0ziinii olusturan faiz ve rant gibi unsurlara yer vermeyen, manevi degerleri piyasaya
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dahil eden alternatif bir toplumsal ve ekonomik tasavvurdur. Gliniimiiz iktisadi
anlayis1 rekabeti ve c¢ikar catismasini esas giindemi olarak belirlerken, AD
hakkaniyete, isbirligine, dayanismaya dayali, tekellestirici bir yapiyr devre disi
birakan; “yerinden yonetim merkezi yonetim” dengesine dnem veren bir yap1 kurmak
istemektedir (Akgil, 1997: 109). AD’nin toplum tasavvurunda Osmanli’da oldugu
gibi toplum yekpare degil, parg¢alardan olusan ve bunlardan biitiinliik {ireten bir yap1
olarak telakki edilir. Parcalar arasindaki asamali bir iliski tanimlansa da bu 20.
yiizyilda hiikiim siiren, sosyalizm gibi diger hiyerarsik toplum tasavvurlarindan farkli

olarak tahakkiim degil dayanigma igerir.

AD’nin esaslarin1 olusturan isimlerden biri olan Arif Ersoy, kapitalizm,

sosyalizm ve AD sistemleri arasinda bir mukayese semasi sunar:

Tablo 1. Sistemlerin Yapisal Mukayese Semasi

Miilkiyeti Dengesi

Kurumlar Adil Diizen Kapitalizm Sosyalizm
Diinya Goriisii Hakki  Ustiin ~ Tutan | Kuvveti Ustiin Tutan | Kuvveti Ustiin Tutan
Dayanigmaci Catigmaci Catigmaci
Diinya Goriisii Diinya Gortisii Diinya Goriisii
Devlet Gorev ve Yetkileri Belli | Gorev Kontrolcii
ve Yetkiler Belirsiz ve Miidahaleci
Miilkiyet Ozel ve Kamu | Ozel Miilkiyet Esas Kamu Miilkiyeti Esas

Uretim Organizasyonu

Ozel Kesim Belirleyici

Iktisadi Tekel Belirleyici

Siyasi Tekel Belirleyici

Para ve Banka Sistemi

Mal Para  Dengesi
Saglanmakta. Banka
Altyap1

Hizmet Kurumudur.

Para-Mal

Dengesi Saglanmamakta
Banka kar1 amaglayan bir
kurumdur.

Para-Mal

Dengesi
Saglanmamakta

Banka Devletin Kontrol
Kurumudur.

Boliisiim Ortaklar Arasinda | Sermayedar Belirler. Devlet Belirler.
Serbest¢e Belirlenir.

Sosyal Giivenlik | Herkes Prim Odemeden | Prim Odeyenler | Herkes Sigortalidir.

Sistemi Sigortalidir. Sigortalidir.

Kaynak: Ersoy Arif (1995). Adil Diizen Caligmalari: Silm Sosyal Yapilanma. Istanbul: Yoriinge, 76-
77.

Adil Diizen ne kapitalizm, ne sosyalizm olan ayr1 6zgiin bir ekonomik model
onermektedir. Kapitalizm ve sosyalizm kuvveti iistiin tutarak siiflar, ayrigmalar ve
catigmalar yaratmaktadir. Adil Diizen ile dayanisma ve hak merkeze alinacaktir.
Simifsal ve toplumsal catigmalar yerini uyum ve biitiinciilliige birakacaktir. Bu yap1

icinde devletin gdrev ve yetkileri belirlenecek, ceberrut olmayan ancak varligi da
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hissedilen bir model tesis edilecektir. AD ile 6zel ve kamu miilkiyeti dengesi
kurulacak, ibre ne &zelden ne kamudan yana sapacaktir. iktisadi ve siyasi tekel
reddedilerek, 6zel kesimin belirleniminde bir piyasa sistemi kurulacaktir. Bankalar bir
kar kurumu olarak degil, hizmet kurumu olarak yapilandirilacak ve para-mal dengesi
kurulacaktir. AD’nin 6nerdigi boliisiim modeli bir ¢esit ortakliktir, sermayenin ya da
devletin egemen oldugu bir doniisiim modelini yadsir. Bu sistemde herkes prim
O0demeden sigortali olacaktir. AD’nin kurmaya calistig1 ekonomik modeli boliisiimi
daha adil kosullarda gerceklestigi, sinifsal ve toplumsal farklarin dengelendigi, tiim
ekonomik unsurlarin yukaridan agagiya degil de yatay bir sistem i¢inde konumlandigi

bir yap1 olarak tanimlamak miimkiindiir.

Cinar 6nemli bir noktayr vurgulamaktadir: islami ekonomi modern diinyanin
yarattig1 sorunlardan azade degildir. Insanlarm refahini artirmak, siirdiiriilebilir bir
ekonomik biiylime saglamak gibi “modern tepki” aslinda kurulu diizene ve onun
toplumsal diizlemde tezahiir eden basarisizliklarina olan tepkidir. Dolayisiyla hedef
uzak gecmise donmek gibi anakronik sayilabilecek anlayislarin izinden gitmek degil,
giliniimiiz sorunlarina ¢6ziim bulmaktir. Hangi kisveye biiriiniirse biirlinsiin, kurulu
diizenin 6ziinde kapitalist bir diizen oldugunu dikkate aldigimizda, Islami bir
ekonomik alternatif 6nce bu diizenin esasl bir elestirisi ile baglamakta, onun yarattig
ve toplumsal biinyeye niifuz etmis agmazlari ve adaletsizlikleri kdkten ¢ozmeyi
amaglamaktadir. Ayrica Islami bir ekonomi anlayisi, sosyalizmi de gergekgi ve
sirdiiriilebilir ¢oziimler sunmayan “batil” bir arayis olarak tanimlamakta ve onu
toplumsal yapiy1 yanilsamali bir bakisla ele alan, temelde toplumsal ihtiyaglar1 goz
ard1 eden garpik bir tahayyiil olarak gérmektedir. Bununla birlikte, Islami ekonomi ve
AD, yirminci ylizyilda hiikiim siiren kapitalizme veya sosyalizme dayal1 toplumsal
modellerin olumlu yonlerini kapsayip gelistiren ama bu ikisini de asan iigiincii bir yol
onermektedir. Kapitalizm ve sosyalizmin materyalizmi, tahakkiime dayali anlayisi,
kiiltiirel hegemonya egilimi reddedilirken, kapitalizmin serbest piyasa ekonomisi,
girisim tesviki, 6zel miilkiyet gibi unsurlar1 ele alinip hakkaniyet ve adalet temelinde,
Islami bir revizyondan gegirilmektedir (Cinar, 2005: 137). Islami ekonomik toplumsal
bir model sunan AD, 20. ylizyilda ortaya atilan ve zaman i¢inde hiisranla sonuglanan,
bir ¢cogu da iitopik mahiyette olan arayislardan tamamen farkli olarak somut ve

gercekei ¢ozlimler sundugunu iddia etmektedir.
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Adil Diizen vaad ettigi amaglara ulagmak i¢in kullanacagi metotlar1 da detayli
bir sekilde tasavvur etmektedir. AD’nin yenilenme projesinin temelinde kole
diizeninin cezasinmi ¢ekenler bulunmaktadir. Kurulu diizenin tercihi “mutlu azinliktir,
dolayisiyla AD, genis kitlelere, sistemin yarattig1 tim magdurlara hitap etmektedir
(Cinar, 2005: 158). Bu baglamda ayrica su da belirtilmelidir ki AD’nin en ayirt edici
ozelligi, giiniimiiz diinyasinda ¢ogu Islami yonetim modelinin iktisadi boyutu gz ard
etmelerinden ileri gelmektedir. 20. yiizyilda, modernite temelinde kurulmus olan
toplumsal yapinin en basat unsurlarindan birinin, (giliniimiiz sosyal bilim literatiiriinde
cokca kullanilan bir tabirle sdyleyecek olursak) “iktisadi akil”® oldugu goz &niine
alinirsa, AD’nin bugiiniin islam tahayyiiliindeki ayricalikl yeri

daha iyi anlagilir.

2.2.5.2. Refah Partisi’nin Sistemle fliskisi

Tiirkiye Cumbhuriyeti, AK Parti iktidar1 donemine kadar parti kapatma
geleneginin egemen oldugu baskin bir jakoben damar tarafindan yonetilmistir. Parti
kapatma refleksi siyasal kiiltiiriin i¢inde o denli normallesmistir ki ¢ok partili
dénemden bu yana toplam 28 parti kapatilmistir. Parti kapatmalarin gerekgesi olarak
cogunlukla ya “laiklige aykir1 davranis” ya da “boliiciilik” gosterilmistir (Coskun,
2008: 147-148). Tiirk modernlesmesinin baskin karakteri, kat1 laik¢i bir uluslagsma
modelinin karsisina Islam ve béliiciiliik tehdidini yerlestirir. Milli Gériis, kapatilan
partiler geleneginden gelen bir yap1 olmustur. Milli Nizam Partisi, Milli Selamet
Partisi, Refah Partisi ve Fazilet Partisi merkezci gelenegin hismina ugramais partilerdir.
Bu baskin atmosfer dogal olarak RP’nin iizerinde tedirginlik yaratmistir. Bekir Berat
Ozipek’e gore: “Tiirkiye’de devlet politikasinin demokratik laiklik degil otoriter,
totaliter, jakoben gibi kavramlarla elestirilen bir laiklik anlayisina yakin olmasinin ve
ozellikle de Tek Parti doneminde bu politikaya yonelik muhalefetin asir1 siddet
kullanilarak bastirilmasinin Tiirkiye’deki dindar ve muhafazakar kesimlerdeki kalici
psikolojik etkisi” bulunmaktadir (Ozipek, 2005: 646). Bu korku atmosferi RP’yi

iktidarda kalabilmek adina ¢esitli tavizler vermeye ve merkezci egilimlerle uzlagsmaya

19 «jktisadi akil” ve benzer kavramlarin giiniimiiz sosyal bilim literatiiriinde gitgide daha gok yer
bulmasi, moderniteye dayali toplumsal yapiya iktisat unsurunun giderek daha ¢ok eklemlenmesinin de
bir sonucudur. Bu konudaki yetkin ¢alisma 6rnekleri i¢in bkz (Gorz, 1995 ve Insel, 2000).
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itmistir. Ornegin Ceki¢ Gii¢, Olaganiistii Hal, Cekic¢ Giiciin gorev siiresinin uzatilmast,
gibi konularda geri adim atmistir (Cakir, 2005: 571). YAS kararlart ile “laiklik karsit1”
faaliyetler nedeniyle ordudan atilan subaylar ve basortiisii sorunu gibi konularda
yeterli inisiyatifi gdsterememistir. Ote yandan Refah Partisi, bir yoniiyle sivil
toplumcu ve ¢ogulculuktan yana bir yaklasim benimsemektedir. Ornegin 1991 yilinda
Cumbhuriyet gazetesinde yapilan bir sdyleside Erbakan soyle demistir. “Sivil toplum
bizim temel fikriyatimizin ve 6zlemimizin ifadesi. Biz toplum ve milleti belli kaliplara

sokmadan gerg¢egi, saadeti arayan bir diisiince ile yeniden diizenlemeli diyoruz” (Sen,

1995: 63).

RP toplumdaki laik-anti laik kutuplasmanin yarattig1 gerilimlerin i¢inde kalarak
bunu asan bir politika {iretemez. Tiirkiye’deki jakoben laikci anlayis Islam’1 siyasi bir
meseleden ziyade bir cesit “giivenlik meselesi” olarak algilanmustir. Kiirt ve Islami
kimliklerin kendini digar1 vurmak konusundaki 1srar1, i¢ siyasetin glivenlik duvarlari
ile gevrelenmesine, ordunun sivil alanlar1 da denetime aldig1 bir ¢esit “milli giivenlik
devletinin kurumsallagmasin1” giiclendirmistir. Kemalist ideolojinin {stenci
yonelimine uygun olarak Tiirk ordusu etnik ve dinsel tim ¢esitlilikleri birligi
zedeleyen bir tehdit unsuru olarak gérmistiir (Yavuz, 2005(c): 323). Kiiltiirel, etnik ve
dinsel bileskeye dair bu kdktenci itiraz islamcilar1 demokratik bir sézlesmeye dahil
etmemeye yonelik kati tutumun disa vurumudur. Islamcilarn gizli bir programi
oldugu, demokrasiyi ara¢ olarak kullandiklar1 ve asil hedeflerinin onu yok etmek
oldugu seklindeki paranoya sistemli olarak yeniden iretilir. Bu baglamda mutlak,
egemen bir iktidarin 15181nda, steril ve risksiz bir demokrasi tesis edilmeye calisilir
(Cmar, 2005: 37). Ergun Yildirim’a gére RP’nin temsile yoneldigi sdylem itibari ile
Islami siyasal kiiltiirden beslenen bir “demokrasi” yaklasimiyla 6zgiinliigiinii ortaya
koyabilirdi (Yildirim, 1999: 136). Ancak RP’ye bdyle bir 6zgiin alan yaratabilecek
bosluk verilmemistir, laiklik karsiti olmakla suglanmamak i¢in asir1 savunmaci bir
politika benimsemek durumunda kalmistir.?’ Refah Partisi dylesine sikistirilmigtir ki

kendi icinde saglikli Islam-demokrasi-siyaset tartismalar1 yapmasina olanak

2 Bu baglamda Erbakan laik diismanligi ithamlariyla ilgili RP’yi syle savunmustur “Gergek laikligin
ve Tiirkiye’nin laiklik adi altinda bir din diigmanlig: ¢izgisine ¢ekilmesinin kargisinda teminat RP’dir
‘Laiklige karsidir’ dediler. Gergek laikligi biz savunuyoruz. Cogulcu ve gergek demokrasiyi biz
yiiriitiiyoruz. Tiirkiye higbir iilkeye benzemez. Bu cumhuriyeti biz kurduk, biz yiiceltecegiz. Tiirkiye
fran olmaz” (Kocabas, 1997: s. 77).
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verilmemistir (Yildirim, 1999: 136). Dolayisiyla boyle bir atmosfer i¢inde RP kendine

0zgl bir yol ¢izememis, diismanlik atmosferinin yarattig1 iklime hapsolmustur.

Refah Partisi iginde bulundugu nesnel kosullarin fazlasiyla belirlenimindeydi,
verili ¢eliskinin siirlarin1 asamamaktaydi. Bir yoniiyle sistem distydr ve devlet
gelenegiyle mesafeliydi. Yani varligin1 devletin iistenci, ¢atismaci politikalarina
elestiri eksenine oturtmustu. Ancak bir yoniiyle de sisteme ickin olmak, mesruiyet
saglamak gibi ontolojik sorunlarla bogusmaktaydi (Akdogan, 2000: 261). Refah
Partisi’nin politika iiretirken kendisini rahat hissedememesini saglayan kutuplasma
atmosferi, toplumsal dokuda baskin bir unsur olarak her daim kendisini hissettiren
laik¢i-biirokratik bir damar mevcudiyeti ve hapsoldugu bu smirlandirilmishk
karizmatik bir lider, toparlayici bir unsur olarak Erbakan’in 6n plana ¢ikmasina ve
etkili gériinmesine sebebiyet vermistir. Nitekim sunu da belirtmek gerekir ki liderleri
On plana ¢ikaran yaklagim Tiirk siyasi geleneginin yarattig1 arizi bir sorundur. Ancak
bu imgelem partinin ideolojisizligi, tabanin edilgen kilindig1, oligarsik bir yonetim
tarzinin siyasetin Oniline gectigi gibi anlamlar igermez. Bilakis Refah Partisi en
kiigiigiinden en biiyiigiine tim birimlerin bir biitiinliikk icinde hareket ettigi bir
orgiitlenme yapisina ve giliglii bir istisare gelenegine sahiptir. Kadrolarla taban
arasindaki dogrudan iligki ve yakin temasi kitlesel mobilizasyonu arttirmis, katilimi
daha aktif ve inangl bir hale getirmistir (Akdogan, 2000: 269). MGH devlet gelenegini
yiiriiten partilerin aksine tabaniyla higbir zaman elitist bir iliski kurmamastir. Nitekim
Refah Partisi’nin bu 6rgiitlenme anlayisi siyasi kadrolara liderlik edecek Recep Tayyip
Erdogan, Abdullah Giil, Biilent Aring gibi isimlerin bu gelenek i¢inde yetismesine

vesile olmustur.

Tiirkiye Cumbhuriyeti tarihinin kitlesellesmis ilk Islam partisi olan RP’nin
“verdigi tavizler”, kimi zaman kendi ¢izdigi etik sinirlarin disina ¢ikmasi, etik-siyaset-
hakikat tizerine diisiiniilmeksizin anlasilamaz. Bir siyasi hareket ya kendi bagimsiz
mecrasint kosullar1 degistirmek bahasina da olsa insa eder, ya da bu doniistimii
yaratacak dinamikler heniiz yeterince olgunlagsmadiysa mevcut mekanizma ile uyuma
yonelir. Boylesine varolugsal bir miicadele i¢inde taviz vermek, siyasetin dogasi ile de
ortliglir. Cinar’in da belirttigi gibi siyasi faaliyet sadece ilkelerin savunulmasindan
ibaret degildir (Cinar, 2005: 51). Bu kosullar altinda, yeterli erki kullanamayan,

dontistiirici bir unsura doniismesinin biitiin yollar1 tikanan, nefes alacagi alan
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birakilmayan RP’ye sisteme eklemlenmeyi denemek disinda bir secenek kalmaz.
Sonug olarak Erbakan baglama teslim olmanin ve arada kalmislik psikolojisinin
ikilemlerini fazlasiyla yasamistir ve bunu siyasi durusuna da yansitir. Asla taviz
verilmemesi gereken yerlerde fazlasiyla pasif davranmis, dolayisiyla da Erbakan’in
merkezle kurdugu bu tavizkar iligki kimi zaman tabaniyla arasini agmistir. Kendi
0zgilin durusu ve siyasi yonelimlerinin dogal bir uzantisi olarak Sincan Kudiis gecesine
katilmak gibi manevralarina donemin ajite edici atmosferi i¢inde provakatif bir nitelik
atfedilmistir. Refah Partisi’nin Tiirk siyaseti i¢inde 6zglin bir agilim olmasin
engelleyen temel unsur ne laiklik karsiti ¢izgisi ne de sisteme tehdit olabilecek
potansiyelidir. O son kertede siyasetini Kemalist miihendislik projesinin iginde ve o
cergeveyi doniistirmeden yapmaya cabalamistir. Dolayisiyla son kertede bu projeye
eklemlenmek ve onun kurallartyla muhalefet etmek zorunda kalmistir (Cinar, 2005:
81). Biitiin itirazlara ragmen sunu belirtmek gerekir ki MGH ve Erbakan,
demokrasinin derinlesmesine ¢ok biiyiilk bir katki sunmus, Tanzimat’tan itibaren
cepere atilan Anadolu sermayesini ekonomik sisteme, Miisliiman kimligi nedeniyle
dislanan unsurlar1 siyasal ve toplumsal alana entegre etmis, kitleleri siyasal sistem

i¢cinde tutmayi basarmistir (Bahargigek, Bakan ve Isil, ty: 10).

2.3. 28 SUBAT SURECI

RP, 24 Aralik 1995 genel se¢imlerinde, %21 oy alarak birinci parti olmasina
ragmen, sistem onu merkeze yaklastirmamak adina siddetli bir direnis gosterir.
Hiikiimet kurmada oncelikle Refah’s1z segcenek degerlendirilerek, (Bayramoglu, 2001:
39) Refah Partisi’nin hiikiimete dahil edilmemesi i¢in pek ¢ok manevra ve baski
yontemi kullanilir. Anayol Hiikiimeti’nin yolsuzluk iddialar1 sonucu bozulmasinin
ardindan DYP ile Refah Partisi bir koalisyon anlasmasi yaparak Refah Yol olarak

adlandirilan 54. Hukiimet kurulur.

Hiikiimet kuruldugu giinden itibaren adeta atesten bir ¢emberin icine girer.
Genel Kurmay Baskani Orgeneral Ismail Hakki Karaday: iist iiste koske cikarak
ordunun rahatsizligini belli eder (Kazan, 2003(c): 15). Ust diizey bir askeri yetkilinin
agzindan gazetelere fakslar cekilerek, RP cevrelerine agir elestiriler, hatta uyarilar

yapilir. Genel Kurmay’dan alti ayri metin fakslanarak “Ordu’nun rahatsiz”’lig1
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mansetlere ¢ikarilir. Askerlerden hicbir yalanlama gelmeyen bu ifadeler “neredeyse
tistli kapali muhtira” goriintiisii vermektedir (Kazan, 2003(c): 15). Yine bu donemde,
Devlet Bakan1 Abdullah Giil’iin protokolde Orgeneral Ismail Hakk1 Karaday1 6niinde
durmasi biiylik bir kriz olarak yansitilir. Ayni sekilde, Siileyman Demirel’i karsilamak
tizere Erbakan’i temsilen Devlet Bakani Sabri Tekir’in Kara Kuvvetleri Komutani
Hikmet Koksal’in 6niinde durmasi ayr1 bir kriz seklinde gazetelerde “Pasadan Bakana
Hizaya Gel Uyaris1” bashigiyla yer bulur (Milliyet, 06.06.1997). Tiim bu ayrintilar,
medya tarafindan, hiikiimeti yipratmak icin agir ve asagilayict sdylemlerle dolu
haberlerle mevcut atmosferi besler. Hiikiimeti hedef alan bu sindirme atmosferinin
icinde muhalefet partileri de yer almistir. Mesut Yilmaz ve Deniz Baykal laikligin
tehlikede oldugu sdylemini kullanmis, darbe ihtimalleri iizerine her giin yeni bir
iddiada bulunarak karalama kampanyasina katki sunmustur. Bu diismanca atmosfer

RP’yi bazen savunmaci bazen de agresif bir ¢izgiye iter.

Tiirkiye modernlesmesi imparatorluktan cumhuriyete gegis siirecini bir cesit
kopus ekseninde tanimlamakta, gelenege ve gecmise ait tiim semboller reddiyeci bir
mantikla mahkum edilmektedir: “Gelenek-modernlik”, ‘“ge¢mis-ilerleme”, “din-
sekiilerlik”, “Bati-Dogu” mutlak bir ayrim i¢inde konumlandirilmakta ve bir cesit
dialite kurulmaktadir. Dolayistyla cumhuriyet tarihinin ¢atisma ve kopuslar ekseninde
inga edildigi soylenebilir. Hasan Biilent Kahraman sodyle demektedir: “Diiniin
yadsinmastyla baglayan kopus olgusu ve siireci zaman i¢inde ulusal kiiltiir, evrensel
kiltlir, diin-bugiin, segkinci kiiltiir-kitle kiiltiiri vb. sorunsallar etrafinda gelismis
giderek tepeden inmeci, dayatmaci, merkezi otoritenin mantik ve muhakemesiyle

Ozdeslesen bir nitelik kazanmistir” (Kahraman, 1999: 135-136).

Batici, modernlesmeci, seckinci damarin “kitleyi 1slah etme” ydnelimi
cumhuriyet tarihi boyunca ordunun vesayeti altinda gerceklestirilmeye ¢alisiimistir.
“Cumhuriyet modernlesmesinin ve Batililasmasinin kurucu, tasiyici ve kollayici ajan1”
olarak TSK’nin “toplum miihendisligi” egilimlerinin agirligr Tiirk siyasal yasaminm
belirleyen 6nemli bir motiftir (Gékmen, 2009: 348). 1961 Anayasasiyla Milli
Giivenlik Kurulu anayasal gelenegimize dahil olmus ve siyaset i¢indeki agirlig1 her
askeri miidahale sonrasinda artmig, 1990’lardan sonra ise bu kurum siyaseti belirleyen

temel merciiye donilismiis, egitim, ekonomi, politika gibi tiim sivil alanlarda belirleyici
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bir unsur olmustur (Giirses, 2012: 159). 1961 o6ncesinde “Milli Savunma Yiiksek
Kurulu” adi altinda varligmi siirdiirmekteydi (Ocal, 2009: 6). 1961 Anayasasinda
MGK’nin gorevi “Milli Giivenlikle ilgili kararlarin alinmasinda ve koordinasyonun
saglanmasinda Bakanlar Kurulu'na yardimcilik etmek” olarak tanimlanmistir. 1971

bh

muhtirast ile MGK’nin gorevi Bakanlar Kurulu'na “tavsiyede bulunmak” olarak
genisletilmistir. 1982 Anayasasina gore, Bakanlar Kurulu “Milli Giivenlik Kurulu’nun
devletin varlig1 ve bagimsizligi iilkenin boliinmez biitiinliigii ve toplumun huzur ve
gilivenliginin korunmasi i¢in gerekli onlemlerin alinmasina dair kararlarini 6ncelikle”
degerlendirmek zorundaydi (Heper, 2006: 218). Boylece askerin toplum ve siyaset
tizerindeki etkisi arttirilarak vesayet sistemi giiclendirilmistir. 28 Subat siirecinde
MGK Genel Sekreterligi’ne bagli Basbakanlik Kriz Yonetim Merkezi siyasal iktidari
ordudan icazetli bir hale getirmistir. Boylece devletin i¢ kalesinin tespit ettigi temel

hedeflerden sapan bir iktidar secimle iktidara gelse bile stirekli denetim altinda

tutulacak, gerekirse ortadan kaldirilacaktir (Insel, 1997: 77).

Askeri bir miidahale olan 28 Subat kararlari, rejimin “irtica tehlikesi’nden
kurtarilabilmesi adina sistemin gosterdigi “dogal bir refleksi” ve bir ¢esit mesru
miidafaa olarak sunulmaya c¢alisilmistir. 28 Subat zihniyet olarak 6ncekilerden hig de
farkli degildir. Ancak sekilsel ve yontemsel olarak farkli bir yol haritasi izlenmistir.
Bunun baglica sebebi gerceklestirilen darbenin, Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu yeni
iliskiler zincirinden kopmadan, Bati diinyast ve onun temsil ettigi degerler
cercevesinden uzaklasiliyor goriintiisii verilmeden “dizayn edilme” zorunlulugudur.
Bu baglamda bu “yeni” eylem tarzi li¢c unsurla gergeklestirilmistir. TSK biinyesinde,
siyasi, toplumsal, ekonomik alanlarda takip mekanizmasi kurulmus, yasal mekanizma
Silahli kuvvetlerin karar mekanizmalarini mesrulastirir bir isleve biiriinmiis,
“Psikolojik Harekat Dairesi” yasal olmayan yollara da basvurarak Refah Partisi’nin
itibarin1 zedeleyecek haberler hazirlayarak basina servis etmis, kapatilmasi icin

kampanyalar diizenlemistir. (Burak, 2011: 61-61).

Murat Belge’ye gore “28 Subat 12 Eyliil’de kurulan rejimin saglamasi oldu.
Sistem kendisine aykiri gelen seyi hemen tespit etmis, ona karsi teyakkuza gecmis,
tepki gostermis ve biinye disina atmist1” (Belge, 2012: 653-654). Bu yaklasim Tiirkiye

modernlesmesi siirecinde orduya yiiklenen toplum ve siyaset tizerindeki denetleyici ve
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“insa edici” roliin bir kez daha kendini gdstermesidir. Ordu, siyasetin ve toplumun ne
yapacagi, nasil isleyecegi konusunda kendini s6z sahibi gormekte, demokrasiyi hizaya
getirme, onu kiiltiirel, etnik kimlige ve kitleye dair tiim unsurlardan “temizleyerek”,
steril, homojen, elitist, 6tekilestirici ve laik¢i bir model olarak tesis etme, koruma ve
denetleme roliinii iistlenmektedir. Umit Cizre’ye gore; “28 Subat 1997 miidahalesi ile
siyasal Islam’m yiicelttigi kimlik politikalarina kars1 belirli bir yasam tarzini ve rejim
kimligini (modern, ¢agdas, laik sifatlariyla) ve siyasal partiler konfigiirasyonunu tercih
ederek siyasal alanda bir tasfiyeye basvurdu. islam devlet iliskisini, siirlar1 daralmis
yeni bir modele kaydirdi. Devletin laiklik ve kimlik siyasetini, miizakere ve tartisma
kapilarini kapatarak sifir toplamli bir oyunmuscasina yeniden formiile etti” (Cizre,
2011: 156-157).

28 Subat’a giden siirecte Erbakan’in Libya gezisi Yiiksek Askeri Stra
toplantilarinda; “yemekte icki yerine meyve suyu verilmesi” gibi konular dahi gerilim
meselesi haline getirilerek birbiri ardina gelen ve “laiklik konusundaki hassasiyet”i
vurgulayan “list diizey askeri yetkili” demegleri giindemden hi¢ diisiiriilmez.
Sincan’da diizenlenen Kudiis Gecesi’nin ardindan, tanklarin sokaklara inmesi {izerine
Orgeneral Cevik Bir, “demokrasiye balans ayar1” yaptiklarini, ordunun demokrasi ve
laikligin teminati oldugunu belirtir (Milliyet, 24.02.1997).  “Irtica geliyor”
propagandasi iizerinde bir mesruiyet zemini kurulmaya calisilarak, medyada tam bir
itibarsizlastirma operasyonu yiiriitiiliir. Giiltekin Aver’ya gore, 28 Subat siireci
denilince, 6zellikle ve oncelikle ti¢ 6nemli aktor akla gelmektedir: ‘Asker, medya ve
yargl’ (G. Avci, 2008: 162). Bu cepheye isci ve igveren orgiitleri de dahil olmustur.
Avernin belirttigi gibi, “28 Subat bazi askerlerin, bazi medyanin bazi yargi
mensuplarinin paslagarak, ama hukuk dis1 olarak ortaya koydugu bir durumdur (...)
Hukuki agidan bakildiginda 28 Subat, bastan sona bir hukuk ihlali ve hukuk
cinayetidir’ (G. Avci, 2008: 163). “Laiklik elden gidiyor” siar1 altinda toplanan bu
toplumsal ling atmosferi i¢inde kimi RP’liler sogukkanliliklarini yitirerek
provokasyona malzeme olabilecek davramslar sergiler. Ornegin, Kayseri Belediye
Bagkan1 Siikrii Kartepe’nin konusmasi,?? “Cumhuriyet’e Saldir”, “Iste Gergek

Yiizleri” gibi haber basliklari altinda servis edilir (Kazan, 2003(c): 39).

2L Siikrii Kartepe su sekilde konusmustu: 4qwq3wW“Bdyle devlet idare edilmez. Bu kafayla millet
kalkinmaz. Diizen degisikligi istiyorum. Bu diizen degismelidir. Laik degilim. Tek basima kalsam da
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“28 Subat” literatiirde “postmodern darbe” olarak ge¢cmektedir. Bunun sebebi
merkezin Kemalist ve seckinci hegemonyasini tanklar ve tiifekler golgesinde degil,
ordu, yargi ve medya tliggeninde gergeklestirilen topyekiin bir sindirme atmosferi ile
yeniden iiretmesidir. Hakan Yavuz, 28 Subat 1997°de yasananlar1 “hafif darbe” olarak
adlandirir: “Bunun sebebi askeriyenin biiyiik isadam1 derneklerini, medya kartellerini,
tiniversite rektorlerini uzun siiredir kendisine hizmet eden yargiyi, yakin zaman 6nce
secilmis Erbakan hiikiimetini istifaya zorlamak iizere, RP karsit1 bir kampanya
orgiitlemek i¢in harekete gegirmis olmasidir” (Yavuz, 2011: 86). Bu cepheye ideolojik
is ve isci Orgiitleri ile tniversiteleri de katmak gerekmektedir. Tirk Silahli
Kuvetleri’nin cumhuriyeti inga eden, modern ulus devlete ge¢isin mimar1 konumu onu
toplumsal dokuda baskin bir unsur haline getirmistir. Bu yonelim bir gelenegin
sahiplenilerek yeniden {iretilmesi sonucunu dogurur. Laiklik dinsellik, pozitivizm
Islamiyet iizerine kurulu antagonizma bireyi cemaatin bir unsuru sayar, aydin1 ise kitle
lizerinde vasi olarak goriir. Sistem kendisini mesrulastiran ve ona erk kazandiran tiim
egilimleri bir merkezde toplar, merkezin ideolojisini benimseyen seckinci bir azinlik
bu ogretiyi kitleye tasimakla gorevlidir. Kitle tamamen pasiflestirilerek, doniisiimden
diglanir, segkinlerin gorevi ise “halka halki anlatmak”tir (Kahraman, 1999: 140). 28
Subat tam da tarif edilen bu reflekslerin alisilmisin diginda bir goriintiiyle deyim
yerindeyse kitabina uydurularak tarih sahnesine ¢ikmasidir. Ancak Tirk Silahli
kuvvetlerinin bu toplumsal miihendislik girisimi ve diledigi zaman siyasete miidahale
edebilme hakkini kendinde goérmesi yerlesik kiiltlirlin kimi &zelliklerinden de
beslenmektedir. Tiirkiye’nin geleneksel kiiltiirii icine yerlestirilmis gii¢lii bir devletci
ve militarist damar mevcut olmustur. “Devletin bekas1”, “ordunun kutsallig1” tizerine
kurulu bu séylem, devleti kutsallagtiran, onun bekasini bireyin varligindan 6te géren

bir iist anlatinin igsellestirilmis halidir (Erdogan, 2007: 26).

28 Subat atmosferi ayni zamanda statiikonun pozisyonuna dair bilgileri
giincellemek anlaminda 6nemlidir. 28 Subat donemi merkezin farkli kimlik taleplerine
yonelik sekter ve otoriter tavrin1 gozler dniine sermis, tek parti donemi atmosferini

yeniden iiretmistir. Jakoben, elitist, vesayet¢i damar bir kez daha kendisini halktan

bu diizen degismeli diyecegim c¢iinkii Tek parti kafas1 artik ¢agdisi kaldi... Tiirkiye’de sekli manada
demokrasi var. Tirkiye’nin yonetim sekli demokrat degil. TC dikta cumhuriyetidir.” “Cumhuriyete
Saldir1”, Milliyet, 11/11/1996.
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listlin gérmiis, siyasetin i¢i bosaltilmis, toplumdan uzaklagtirilmistir. 27 Mayis
Darbesi’nin 6nemli isimlerinden olan emekli general Orhan Erkanli bu savunmaci
refleksin temel celiskisini sdyle aciklamaktadir: ““Asker, sivil, gelip gegen biitiin
iktidarlarin gerekcesi ve gayesi hep aym idi: ‘Vatani kurtarmak, demokrasiyi
yasatmak.’ Aslinda ortada kurtarilmaya muhtag, batmis bir vatan ve zorla yasatilacak
bir demokratik diizen olmadigini, kahraman veya hain olarak niteledigimiz kisilerin
iktidar miicadelelerinin galipleri veya magluplarindan ibaret oldugunu bir tiirli
anlayamadik. Memleketimizin en ciddi, en 6nemli ve hayati sorununun ‘vatani
kurtaricilardan kurtarmak’ oldugunu bildigimiz halde aciklamadik, bu yolda samimi
gayretler harcamadik™ (Yasar, 2007: 199). 28 Subat siireci kendinden Onceki tiim
darbeler gibi insan hakki ihlalleri, 6zgiirliigiin kisitlanmasi, asimilasyoncu, baskici
politikalarla bir arada ilerlemistir. En kristallesmis hali Tek Parti Donemi’ne kadar
uzanan statiikocu bakis agis1 her tiirlii uzlagsma ve esnemeye kapalidir, bunu tarihsel
stirec icindeki davranislariyla kanitlamistir. Vesayetci zihniyet varligini kendine tehdit

olarak gordiigli unsurlar1 ne pahasina olursa olsun yok etmek iizerine kurmustur.

Cumbhuriyet modernlesmesinin patolojisi olarak dislanan, yaftalanan, ¢atigilan
ve sindirilen Islami hareket 1980°li yillarla birlikte yavas yavas palazlanmaya
baslamistir. Avci’ya gore bu siirecte Islam ancak milliyetgilik ve muhafazakarlik gibi
ideolojilerle eklemlenmis, heniiz yeterli teorik ve pratik giice erisememistir. Ancak
1990’11 yillarda tek basina, bagimsiz bir giic olmay1 basararak, alternatif bir siyaset
bi¢imi olarak kendisini gdstermistir (O. Avci, 2012: 59). 28 Subat; alternatif bir
modernlik ve demokrasi modeli sunarak “rayindan ¢ikan” Islami hareketi zapturapt
altina alma tasavvurudur. Selguk Aksin Somel, “ilericilerin aczini” su sekilde
aktarmaktadir. Kemalist projenin devraldigi katiksiz ilerlemeye dayanan toplum
miihendisligi “akiler”, “bilimsel”, “miispet”, dinamik olanin karsisina “Gte diinyaci1”,
kaderci”, “pasif’ ve dinsel zihniyeti konumlandirmisti. Bu baglamda ilerleme fikri
mutlak bir olumlama yaratirken geleneksel kiiltiire baglilik gericilikle es tutulmaktaydi
(Aksin, 1998: 47). Ancak cumhuriyet politikalarinin pozitivist, akilei, ilerici ve
dolayisiyla da mutlak dogru kabul edilen hedefleri beklenen sonucu vermedi, giderek
artan sayida geng¢ dini-manevi arayislarin etkisine girdi. Bu “beklenmedik™ gelisme,
“gerici”, “karanlik” ve “kétii niyetli” olarak yaftalandi. {lerlemecilige yiiklenen mutlak

anlam karsisinda, hesaba katilmayan bu gelisme karsisinda duyulan 6fke, histeri ve
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cephelesme TSK miidahalesini olumlayan, bundan medet uman bir atmosfere doniistii
(Aksin, 1998: 49).

28 Subat siirecini baglatan arka plan, bu tarihte Milli Giivenlik Kurulu
toplantisindan ¢ikan kararlardir. “Rejime MGK Giivencesi” olarak degerlendirilen
toplantidan ¢ikan bildiride “Tirkiye Cumhuriyeti’nin varhiginin Atatiirk ilke ve
inkilaplar1 konusunda, cagdas medeniyet yolunda, demokratik sistem igerisinde
ilerlemesini teminat altina alan Anayasa ve Cumhuriyet yasalarinin uygulanmasindan
asla taviz verilmemesi gerektigi” ifade ediliyordu (Milliyet, 01.03.1997). Yine 28
Subat tarihli Milli Giivenlik Kurulu Toplantisi’ndan ¢ikan ve 18 maddelik ek metinde
yer alan “Oneriler”in Erbakan Hiikiimeti tarafindan uygulanmasi istenmistir. Erbakan,
18 maddelik 6neri paketini imzalamasa da Milli Gilivenlik Kurulu kararin1 imzalamak
zorunda kalir (Kazan, ty: 43). “Gizli anayasa” ve “kirmizi kitap” olarak adlandirilan
Milli Giivenlik Savunma Belgesi’nin kamuoyuyla paylasilmasi 28 Subat siirecinin bir
parcasi olmustur (Gokmen, 2009: 349). Belge boliiciiliik ve irticayr esit ve birinci
derecede oncelikli tehdit olarak degerlendirmekteydi. Siyasal Islam’m Tiirkiye’de
tehdit unsuru olmaya devam ettigi ifade edilmekte, Devletin, bundan bdyle
uygulayacagi politikasini belirleyecek olan MGSB, kararname halini aldiktan sonra,
“‘bundan bdyle hicbir yasa, genelge, yonetmelik buna aykirilik’ tasiyamayacak.
Kamu kuruluslari MGSB ile belirlenen ¢erceve disinda hareket edemeyecekti

(Hiirriyet, 01.11.1997).

Bu oyle bir atmosferdir ki, “irtica tehlikesi” karsisinda sistem
cumhurbagkanindan, muhalefetine, yargisindan, medyasina, isvereninden iscisine,
tiniversitelerine kadar her kosede topyekun direnise geg(iril)mis ve Erbakan da bu
baskiya konjonktiirel dayatmalar ve i¢ baskilar nedeniyle kars1 koyamamustir. 29 Nisan
1997°de Ordu “yeni savunma konsepti’ni “I¢ tehdit dis tehdidin oniine gecti” diyerek,
i¢ tehdidi irticai faaliyetler ve boliiciiliik olarak tanimladi, bu siirecin ardindan ulusalci-
Kemalist ideolojinin toplum dokusuna niifuz ettirilmesi i¢in kurulan “Bat1 Caligma
Grubu” bu savasin yonetici ayaklarindan birisi oldu. Bekir Berat Ozipek “28 Subat ve
Islamcilar” baslikli ¢alismasinda bu dénemin atmosferini su sekilde aktarmaktadir:
Medya, iiniversiteler, yargt “irtica tehdidi” lizerinden mesrulastirilan kara savasin

alanlar1 olmugtur. Toplumda esen militarist atmosferin bir sonucu olarak Kiirt
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sorununa bakista merkezci refleksler devreye girmistir, bu koyu atmosferde Insan
Haklar1 Dernegi Baskan1 Akin Birdal suikast girisimine maruz kalmis, demokrat tutum
benimseyen gazeteci ve aydinlar igsiz kalmistir. Aczimendiler, cin ¢ikarma eylemleri,
gizli kamera ¢ekimleri, korkutucu ve asagilayici ifadelerle lanse edilen islamcilara dair
goriintiiler medyay1 kaplamigtir. Fadime Sahin “aldatilmis, cahil ve dolayisiyla da
kurtarilmasi1 gereken aciz bir varlik” olarak lanse edilmistir. Basortiilii kadinlarin
egitim ve calisma haklar1 ellerinden alinmis, ¢esitli yontemlerle sistem disina
itilmisler, kimliksizlestirilmislerdir. Esi bagortiilii oldugu i¢in bir ¢ok erkek de magdur
edilmis ve cezalandirilmustir. Universitelerdeki akademisyenler tasfiye edilmis, “sekiz
yillik kesintisiz egitim” adi altinda imam Hatipliler iiniversitelerden diglanmistir.
Universiteli kiz 8grenciler “ikna odalari”nda tercihleri ve egitim haklar1 arasinda bir

secim yapmaya zorlanmstir (Ozipek, 2005: 640-643).

Ahmet Insel, Tiirkiye modernlesmesinin siireklilik arz etmese de &zellikle
ordunun siyasete miidahale ettigi donemlerde “pretoryenler diktatorliigii”??
yonelimleri tasidigimi ifade etmektedir (Insel, 1997: 74-75). Tiirkiye’de siyasal
tikanikliklar ¢ogunlukla siyasal rejime dair sorunlardan degil, devlet yapisinin
degismezlik siarindan, devletin isgal ettigi konum ve davranig bigiminden ileri
gelmektedir. “Sorunun kaynagiin devlet olmasinin nedenlerinden birisi, devletin
icinde bir kesimin kendi kurumunu mutlak bigimde devletin sahibi olarak gérmesinden
kaynaklanir. Bilindigi gibi bu kurum Tirk Silahli Kuvvetleri’dir. Kendini devletin
hiyerarsik yapisinin hem kismen disinda, hem de iistiinde goren ordu, parlamentodan
giiclinii alan siyasal mesruiyetin son tahlilde kendi vesayeti altinda kalmas1 gerektigini
kabul eder. Bu anlamda pretoryen niifusun egemen oldugu ¢arpik bir parlamenter rejim
yiiriirliiktedir” (Insel, 1997: 76). Umit Cizre ordunun demokratik segimlerle is basina
gelen hiikiimetlere siyaset telkin eden, talepte bulunan siyasi konularda kulak ¢eken,
hizaya getiren “siyasal bir 6zerklik” barindirdigini ifade etmektedir. Ordu bu baglamda
kendisine biat etmeyen toplumsal gruplar iizerinde ayricalikli bir konum elde etmistir.
Bu durum “Tiirk ordusunun siyasal yetki alaninin 6ziinii teskil etmektedir” (Cizre,

2005: 61). Tiirk ordusunun siyasi 6zerkligi 1980 sonrasinda yasanan krizin yarattigi

22 Roma Imparatorlugu déneminde Imparatorlugu koruyan askerlere pretoryen denirdi. Siyaset
biliminde bu kavram hiikiimetleri kuran ve deviren askeri gii¢leri belirtmek igin kullanilmaktadir (insel,
1997: 74).
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otorite boslugu nedeniyle daha da artmistir (Cizre, 2005: 67). 28 Subat siirecini diger
darbelerden farkl1 kilan bir diger 6zellik sadece Islamcilar1 hedef almasidir. Boyle bir
atmosferde Islami kesimleri kapsayan ve cevrenin partisi durumunda olan Refah
Partisi baslica hedeftir (Ozipek, 2005: 644). 28 Subat Muhtiras1 “irtica tehdidi’ni
mesrulastirict bir argiiman olarak kullanarak, Islam’a ait tiim izleri kamusal ve
toplumsal yasamdan silmeye calismistir. Bu siirecin ayni zamanda ekonomik bir
boyutu da bulunmaktadir. Islami sermayenin gittikce giiclenen yapisi kisitlanarak,
merkezin disina itilmeye calisilir. 28 Subat siireci topyekun bir saldir1 harekatiyla
beraber ilerlemistir. Once Refah Partisi ve ardindan Fazilet Partisi olmak iizere
“Islame1 parti”ler kapatilmistir. 21 Mayis 1997'de Yargitay Cumhuriyet Bassavcist
Vural Savag, RP hakkinda, “Laik Cumbhuriyet ilkesine aykir1 eylemleri” gerekgesiyle
dava agmistir. 8 ay siiren dava sonunda, Refah Partisi 16 Ocak 1998'de Anayasa
Mahkemesi tarafindan kapatilmistir. Erbakan siyasetin digina itilmis, Recep Tayyip
Erdogan ve bir ¢ok siyaset¢i ceza alip, yasakli hale gelmistir. Kapatilma gerekgesinde,
parti gorevlilerinin laiklik karsiti eylemleri, devletin kurucusuna kars1 su¢lamalari ve
tiirbanla ilgili siyaseti de kanitlar arasinda sayilmistir. Yandas medya yaratilmas,
demokrat goriislii gazeteciler bertaraf edilmistir. Medya, niversiteler ve yargi
organlarina “irtica tehdidi” konulu brifingler verilmis, yargi, tam anlamiyla statiikonun
temsilciligine soyunarak mesruiyeti tartismali kararlar vermeye baslamistir (Ozipek,

2005: 640-641).

28 Subat bir cesit toplumsal restorasyon yapmaya girismistir, medya, sivil
toplum gibi eldeki tiim gili¢ler organize edilerek toplumsal algi1 yeniden iretilmeye
calisilmigtir. Siyasetin disinda {iretilen kavramlar Tiirk toplumuna empoze edilmis,
“dar degil yaygin bir hegemonya” olusturulmustur. 28 Subat’1 gegmistekilerden farkl
kilan bir diger yon ise TSK’nin siyasal 6zerkligini kontrol merkezli bir stratejiyle
kurarak degil, hegemonyaya boyun egen vatandas iireterek saglamaya ¢aligilmistir
(Cizre, 2011: 172). 28 Subat siirecinde silahli giigler kadar silahsiz gii¢ler de etkin
olarak yer almis; is¢i ve igveren sendika ve dernekleri, oda birlikleri, kimi basin
mensuplari, darbenin ikna giiciiniin arttirilmasi konusunda destekleyici olmuslardir
(Tuna, 2007: 103). 28 Subat siireci bir kez daha kanitlamistir ki Cumhuriyet’in kurucu

dinamiklerini de belirleyen ve demokratiklesme ve sivillesme stireclerini siirekli
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olarak kesintiye ugratan bu elitist, iistenci ve jakoben yap1 “sistem bekg¢iligi” roliinii

muhafaza etmektedir.

2.4. AK PARTI’NIN DOGUSU

RP’nin kapatilmasinin ardindan 1997 yilinda kurulan Fazilet Partisi (FP), 28
Subat siirecinin tiim ataletini ve ezilmisligini lizerinde tasiyan, her seye ragmen
merkeze eklemlenebilmek adina politikasizlig1 bile kabul eden bir parti izlenimini
verir. Hakan Yavuz’un belirttigi gibi, “RP’nin halefi olarak kurulan FP, bir degisim
aktorli olmak yerine, bir degisim konusu oldu. Tekrar kapatilma korkusu FP
siyasetinin ana baglamiydi; bu da onu siyasetle istigal etmek yerine ironik olarak, bir
anlamda apolitik bir parti olmaya itti” (Yavuz, 2005(c): 335). FP kuruldugu giinden
itibaren politikasini “kapatilmaktan kurtulmak” {izerine kurmustur. Partinin politikasi
sistemin ezici egemenligi karsisinda atil kalmis bir hareketin ihtiyath ve asir1 temkinli
savunusu iizerinden insa edilir. Aslina bakilacak olursa FP’nin bu “eylemsizligi”
nesnel kosullarmn bir sonucudur. FP diismanlik atmosferi i¢ine dogmustur. Ornegin
Vural Savas, eski RP’lilerin FP’ye ge¢mesi iizerine “gozlerinin yasina bakmam
Fazilet’e dava acarim” (Hiirriyet, 25.02.1998) diye aciklama yapar. Savas’in bir baska
aciklamasi olan “%99 oy alsaniz da yine kapatirim” agiklamasi, Fazilet Partisi’nde
deprem etkisi yaratir (Hiirriyet, 03.10.1998). Bu demegler kendini tiim toplumsal ve
kurumsal mekanizmalarin tistii goren, demokrasiyi kendine yontan, otoriter ve baskici

bir zihniyetin tezahiirleridir.

Fazilet Partisi’nin lizerindeki baski dyle inanilmaz boyutlardadir ki 6zellikle
hiikiimette yer almasi engellenmekte, her tiirli koalisyon segeneginin disina
itilmektedir. Refah Partililer hazine parasin1 zimmete gecirmekle suglanmakta, parti
stirekli fundamentalizm suglamalarina cevap vermek zorunda birakilmaktadir.
Erdogan’in aldig1 ceza Merve Kavak¢i’nin Meclis’e basortiisiiyle girmesi sonucu
yasananlar ve nihayetinde partinin kapanmasi bu sindirme atmosferinin bir sonucudur.
Fazilet Partisi, tim bu olaylar karsisinda son derece pasif bir tutum izler. Mustafa
Karaalioglu’nun belirttigi gibi, “Rejim, Fazilet Partisi’ni koyacak yer bulmakta
zorlamyordu. ‘Siyasal Islam’la kategorize edilen bu parti, bir tiirlii mesru siyasal

hareket pozisyonuna ylikselemiyordu. Siirekli olarak siyasetin periferisinde firsat
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kollayan ve buna zorlanan bir parti goriintiisiinden ¢ikamiyor, en mesru islemlerde bile
FP yok sayiliyordu. Ne yaparsa yapsin Fazilet Partisi’nin el attig1 her konu bir anda
rejim sorununa doniisiiyordu” (Karaalioglu, 2001: 59-60). Fazilet Partisi’nin
cizgisinde 6ne ¢ikan unsur, bir politika liretmekten ¢ok, varligini korumak ve sistemin

saldirisi kargisinda dagilan giicleri toparlamaktan 6teye gegemez.

Fazilet Partisi’ne uygulanan baskilar onu siirekli tetikte olmaya, sisteme
yaklasmak i¢in tavizkar bir tutum benimsemesine sebep olur. Hakan Yavuz’a gore,
“FP’nin politikasi, yeni bir toplumsal sdzlesme yaratmak {iizere yeni fikirler ve
stratejiler one siirmek degil, Kemalist ideolojinin merkez sag yorumunun daha da
ileriye gotiiriilmesiydi. FP’nin yapmaya calistigi, muglak adil diizen ve sosyal adalet
sOylemini yenilemek degil, devrimci imajin1 bir kenara birakarak, devleti ve toplumu
adim adim kendi konumuna yaklastiracak olan ‘ana akim’ bir imaj edinmekti” (Yavuz,
2011: 96-97). Fazilet Partisi’nin “mevzileri koruma” tizerine kurulu politikasi segim
sonuglarina da yansir. 18 Nisan 1999°da yapilan segimlerde oy orani yaklasik olarak
%06 oraninda diiger. FP, yerel secimde devam ettirdigi basarinin tersine genel se¢imde
ancak %15,4 oraninda oy alarak ¢ikar. Ancak tiim baskilar ve partinin hapsedildigi
pozisyon dikkate alinirsa, partinin genel se¢cimlerde oylarini belirli bir diislise ragmen
muhafaza etmesi ve belediyelerde liderligi elinde tutmasi dnemli bir basari olarak
degerlendirilebilir. Segmende, Fazilet Partisi iktidara gelse bile muktedir olamayacagi
ve sistem tarafindan elimine edilecegine dair bir intiba olugsmustur. Ayrica partinin
Genel Bagkan1 Recai Kutan gercek bir liderden ziyade, Erbakan’in direktiflerini yerine
getiren emanetgi lider goriintii ¢izmektedir ve bu durum partiye olan inanci

zedelemistir.

28 Subat siirecinin ardindan gelenekgi-yenilikgi arasindaki miicadele giderek
daha belirgin hale gelir. Nitekim partinin kapatilma davasi siirecinde, 1990’larin
basindan beri gittikge gliclenmeye baglayan parti i¢indeki degisim talebi sesini
yiikseltmeye baslar. Recep Tayyip Erdogan, bu siiregte yeniden yapilanmanin Tiirkiye
icin gerekli oldugunu vurgulamakta ve bu siirecte Refah Partisi de kendi konumu ve
boyutlarin1 belirleyerek yerini alacaktir demektedir. Erdogan’a gore; yeniden
yapilanmaya yon verenler isi gotiirecektir (Hiirriyet, 25.11.1997). Ancak yenilikgi-

gelenekei gatigmasi bir siireligine hasir alt1 edilerek 6ncelik mevcut kaos ortaminda
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toparlanip dirilmeye ve Fazilet Partisi’ni ayakta tutmaya verilir. Menderes Cinar’in
yenilik¢i gelenekgi gatismasi ve yenilikgilerin vaat ettigi yeni siyaset bi¢cimine dair
kavramlar1 dikkate degerdir. Fazilet Partisi’nin siyasetsizlestirilmis hali salt
sindirilmislikle agiklanamaz. Bu, ayn1 zamanda geleneksel tarz ile siyaset yapma ve
degismeme 1srarinin gostergesi olarak da okunabilir. Se¢im sonuglar1 ve bu siiregte
yasananlar da siyasetteki boslugu “geleneksel tarz’in dolduramayacagini gdosterir.
Siyasetteki boslugu dolduracak olan tarz, kitlelere umut veren, toplum ve siyaset
arasindaki baglar1 yeniden kuran, insan haklarn 06zgirlikler ve ¢ogulculuk
perspektifinde toplumsal projeler iireten bir yap1 olmalidir. Bu baglamda yenilikg¢ilerin
ortaya cikist sadece siyasetteki boslugu doldurmaya yonelik degil, ayn1 zamanda
boslugu doldurmanin pratik ve ideolojik gerekliligini kavramayla iliskilendirilebilir.
Verilen tavizlerin savunulan ilkelerle ¢atismamasinin gerekliligi belirtilmis, tabanla
katilimcr ve hiyerarsinin esnetildigi bir iliski yapisinin kurulmasinin gerekliligi
vurgulanmistir (Cinar, 2005: 92). Yenilikgilerin baslica hedefi “mevzileri korumak”
ile snirli olan politikasizliktan siyrilmak, teori ve pratik arasindaki ayrimin yok

oldugu, biitiinciil ve genis vizyonlu siyasi bir tarz kurmaktir.

Yenilikgilerin ¢ikisindaki ana motif siyasetin yeniden toplumsallagmasi egilimi
yenilik¢ilerin Islami kimlikten vazgectigi seklinde okunmamalidir. Gelenekgileri
Islami kimligi savunmada yetersiz bulan yenilikgiler, kimlige dayali hak ve
Ozgiirliklerin demokratik bir gergevede savunulmasi gerektigini ifade etmektedir
(Cmar, 2005: 93). Islami duyarlilik korunarak, demokratik tahayyiiller ¢ergevesinde
savunulacak bu baglamda partiyi ayakta tutan omurga korunacak, ancak yeni
metotlarla gelistirilerek kitlelere ulasmak hedeflenecektir (Cakir, 2005: 572). Ali
Yasar Saribay’a gore de gelenekgiler yenilikgilere gore daha az Islamcr’dir demek
gercekci bir degerlendirme olmayacaktir. Iki kesim arasindaki temel fark “davet
fikh1”dir. Yenilikgiler gelenekcilere gore modern usullerle daha dogru bir iliski
kurmus, Islam’a davet yaptiklar1 gibi modernligin tastyicisi bir unsur olarak da ortaya
cikmiglardir (Saribay, 1997: 193). Miisliiman duyarliliga sahip biitiin hareketler belirli
olgiide de olsa toplumu Islamilestirmek hedefindedir ve bu da beklenebilir bir
sonuctur. Hayrettin Karaman’in belirttigi gibi toplumu Islamlastirmak her
Miisliiman’in talebidir. “Toplumu kendine kazanmak™ dinlerin dogal hedefidir. Islam

dini Miisliimanlar’a zorlama olmaksizin dine davet vazifesini vermektedir (Karaman,
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9 Agustos 2013). Yenilik¢iler ve gelenekgiler Islam’a bakista ve topluma Islami
bilesenleri dahil etmek baglaminda paralel bakis agilarina sahiptir. Sadece kullanilan
yontem belirli  bir degisiklik  gOstermistir.  Yenilik¢ilerin =~ siyasi  ¢izgisi
Islamcilik/sekiilerlik diialitesinin &tesinde daha genis bir perspektife sahiptir. Tiim
toplumsal yapiy1 kucaklayan, Milli Gorlis geleneginin getirdigi degerleri, evrensellik,
cogulculuk, globalizm, derin demokrasi gibi kavramlarla Ortiistiiren bir ¢izgi ihtiva

etmektedir.

Yenilik¢ilerin referans noktalari insan haklari, sivillesme, ¢ogulculuk iizerinden
daha kapsayici bir proje gelistirmek olmustur. Geleneksel kodlanmis merkez anlayist
ona dair olan tiim partileri kaginilmaz bir sekilde doniistiirmiis, bu verili kodlarin
icinde siyasilesmeye itmistir, bu baglamda bu daraltilmis alan i¢ine pek az unsur dahil
edilebilmistir. Asil biyiik kitleyi, yani Sistemin Otekilestirdigi kesimleri dikkate
almayan bir siyasi anlayis hiikiim stirmistiir (Bulag, 2010: 53). Yenilik¢i hareketin
dayandigi temel motiflerden biri merkezin siyasilestirilmesi ve cogulcu bir anlayisa
gore yeniden dizayn edilmesi ve siyasal alanin genisletilmesidir. Bu baglamda
yenilik¢i hareket dilini bu ¢ogulcu kavramlar ilizerinden kurmaktadir. Temel hak ve
ozgiirliikkler ve toplumsal esitsizliklerden miizdarip olmus kitlelerin talepleri yenilik¢i
siyasetin temel bir unsurudur. “Temel ¢eliski Islam ile demokratik laiklik veya “basini
ortenler” ile “basini aganlar” arasinda degildi; “idari merkez” ile “toplumsal merkez”
arasindaydr” (Bulag, 2010: 55). Dolayisiyla yenilik¢ilerin yonelimi ve sundugu
program klasik Islamcy/sekiilarist cerceveye indirgenemeyecek kadar kapsamlidir ve
onu fazlasiyla asmaktadir. Oznelesme, kurumsallasma, farkli kiiltiirel ve smifsal
kodlarin merkezde temsili, sivillesme, demokratiklesme, seffaflagsma, hiyerarsik
yapiy1 kiran demokratik Orgiitlenme yapisi, gogulculuk gibi evrensel standartlarda
ilkeleri siar edinmistir. Bu baglamda yenilikgilerin siyasi ¢izgisi Ozlem Avcrnin
¢izdigi cerceveye oturmaktadir. Avci’ya gore “Modernligin esas sonuglarindan biri,
siyasetin ve diger toplumsal alanlarin, din veya laiklik gibi her seyi kusatan
ideolojilerden bagimsizlagmasidir. Boylece Islami gruplarin modernligin parcali
tabiatiyla bas edebilmek ic¢in yaptiklart girisimlerle yeni goriintiiler ortaya ¢cikmaya
baslamistir. Modernlik ve din arasindaki gerilimler, Islami hareketin daha liberal ve
cogulcu kimlik anlayisina dogru siiriiklenmesine neden olmustur” (O. Avci, 2012: 43).

AK Parti’ye giden siirecte yenilikgilerin fark ettigi askerin sert muhalefetinin bir araci
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olan, iist diizey biirokrasi, hakimler ve laik¢i medyadan olusan “cephe” ile savasta
demokrasinin mesrulastirict giictidiir (Dagt, 2010: 129). Dolayisiyla yenilikgiler siyasi

cizgilerini kurarken bu liberal ve ¢ogulcu cergeveyi yeniden iiretmislerdir.

Yenilikgiler ve gelenekgiler arasindaki gatisma partinin 17 Mayis 2000 tarihli
parti kongresinde iyice belirginlesir. Erbakan’in vekili Kutan’la, Recep Tayyip
Erdogan’in siyasi yasakli olmasi nedeniyle yenilik¢ilerin aday1 olan Abdullah Giil
parti liderligi icin kars1 karsiya gelmis ve gelenekgiler ve yenilikgiler arasindaki
miicadele somut bir sekilde gozler oniline serilmistir. Yenilik¢ilerin bu kalkigmasi
MSP’de 1977°de gergeklestirilen “liste delme” girisiminden sonra ilk ciddi muhalif
hareket olarak degerlendirilebilir. Bu kongrede yenilikgiler se¢imleri 633’e, 521 gibi
az bir farkla kaybetse de ne kadar gii¢lii olduklarini hissetmisler, muhalefetlerini daha
cesaretli bir sekilde dile getirebilmigler ve partinin kapatilmasi durumunda yeni bir
parti kurmak konusunda yeterli 6zgiiveni saglamislardir. Yenilik¢iler bu kongreden
artik bagimsiz bir sekilde goriislerini dillendirme firsati bulacaklardir. Kongredeki
basariy1 tesadiifler lizerinden okumak dogru degildir. Yeni donem, hareketin tarihi,
konjonktiir, nesnel kosullar dontisiimii zorunlu kilmaktadir. Yenilikgiler yeni donemin
getirdigi dinamikleri okuyarak bunu bir potansiyele doniistiirebilmislerdir. Kosullar
bdyle bir doniismeyi, 6zelestiriyi, yenilenmeyi ve gelenek iizerine diisiinmeyi zorunlu
kilmaktadir. Korii koriine paradigmaya bagli kalmak bir siyasi hareketi atillagtirir.
Ozsel olan degerleri feda etmeden, yeni dinamikler ile bir uyum gelistirmek ihanet
degil, siyasetin dogasinin bir sonucudur. Toplumlar, siyasi varliklar ve kurumlar
organik varliklardir ve doniisiim gegirmeleri onlarin fitratina 6zgiidiir. Higbir siyasi
olusum i¢inde bulundugu toplumun doniisiimiinden azade degildir. Belirli bir donem
icin gecerli olan bir pozisyon, baska bir donemde gegersiz olabilir. Siyasetin dogas1
temel ilkeleri feda etmeden belirli bir esneme ve yeniden diistinmeyi icermek
durumundadir. Ancak Islamci siyaset tarihinde siyasetin ve hayatin dogasini belirleyen
ayrisma ve farkli diisiinmeyi ¢ogunlukla hizip ya da ihanet olarak okumustur. Ancak
bu egilim artik ¢ok gerilerde kalmigtir. Asil olan toplum adina, siyaset adina anlaml
seyler sdylemek ve iiretmektir (Bulag, 2010: 51-52). Islam’in sundugu bakis agis1
donemsel kosullar ve siyaset ilkelerini hayata gecirmek baglaminda onemli bir
pusuladir. Bu pusulay1r mevcut siyasi iklimi yorumlamak, kosullar gerektirdiginde

doniistimiin ve degisimin g¢ergevesi olarak konumlandirmak ihanet ya da ilkelerden
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taviz vermek degildir. Siyasetin iirettigi yeni paramatreleri islam’im iirettikleriyle

harmanlamak, uyum yaratmak, siyasi ¢erceveyi genisletmektir.

Fazilet Partisi’nin 22 Haziran 2001°de Anayasa Mahkemesi tarafindan
kapatilmasinin ardindan MGH tarihinde ilk kez iki ayr1 partiye boliinmistiir. Temmuz
2001°de Kutan’in liderliginde eski egilimleri temsil eden Saadet Partisi, Agustos
2001°de ise “ilimlilig1 esas alan AK Parti Tiirk siyasi hayatina girmistir. Hakan
Yavuz’a gore, “AKP kendini MGH’den kopmus bir hizip olarak degil, sosyal agidan
muhafazakar Miisliman-Tiitk ve ekonomik olarak liberal projesini 6ne ¢ikararak,
merkez sag se¢cmenleri kapsayacak dinamik bir gii¢c olarak tanimlamay1 basarmistir”
(Yavuz, 2005(c): 337). Nitekim Abdullah Giil yenilik¢i hareketin farkini su sekilde
aktarmaktadir: “Bizim bugiin i¢in en biiyiik farkimiz ise sozii, 6zii ve icraati birbirine
uyacak bir hareket olmamiz. Sozlerimizle gozlerimiz ayni seyi soyleyecek.
Soylediklerimizle yiiriidiigiimiiz yol ayni olacak. Zaten boyle olmak zorundasiniz.
Ciinkii hepimiz akvaryumdaki baliklar gibiyiz. Herkes her seyinizi goriiyor. Bir seyi
gizlemeye de ¢aligsaniz, belki ne gizlediginizi degil, ama bir sey gizlediginizi herkes
goriip biliyor. Onun i¢in bugiin siyaset itibar kaybediyor. Bizim temel ilkelerimiz
diiriistliik, acgiklik, s6ziine, 6ziine giiven duyulmasi. Bu, herkeste olmasi gereken
ilkeler bugiin Tiirkiye'de ayricalik haline geldi. Ciinkii bugiin bunlar olmadig1 i¢in
Tiirkiye'de kriz var” (Hiirriyet, 12 Temmuz 2001).

2.4.1. AK Parti, Fazilet Parti’si ve Refah Partisi’nin Metin Analizleri Uzerinden

Degerlendirilmesi

AK Parti, Fazilet Partisi ve Refah Partisi’nin {irettigi se¢cim beyannameleri ve
parti programi1 metinleri bu siyasi olusumlarin farkliligin1 anlamak baglaminda 6nemli
bir malzeme sunmaktadir. Refah Partisi’nin se¢im beyannamesine baktigimizda
“Kudret ve Kuvvet Sahibi Dis Giigler Degil Cenab1 Allahtir” gibi dogrudan Islam’1
isaret eden ibareler kullanilmakta “Inanan insana uygulanan zuliim”, “inandig1 gibi
yasama Ozglrligi”ne oOzellikle vurgu yapilmaktadir (Refah Partisi Seg¢im
Beyannamesi, 20 Ekim 1991: 33). Beyannamede, siyonizm, emperyalizm, taklitgilik,

“glidiimlii demokrasi”, “aldatma rejimi” gibi kavramlar lizerinde siklikla durulmakta,

Refah Partisi  disindaki biitiin  partiler Bati  diizeninin taklit¢isi olarak
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nitelendirilmektedir (RPSB, 1991: 25). Vahsi kapitalizm ve liberalizmin fakiri daha
fakir, zengini daha zengin kildig: ifade edilmektedir (RPSB, 1991: 29). Dis politika
Amerika’nin gidiimiindedir, onlar i¢in gerekli olan tek sey menfaattir. Siyasi
partilerin kendi programi yoktur. Bagimsiz milli politika gelistirilememistir (RPSB,
1991: 57). Refah Partisi’nin Avrupa Toplulugu’nu Hiristiyan Toplulugu olarak
gordiigli ve karst oldugu ifade edilmektedir (RPSB, 1991: 59). Refah Partisi’nin
programindaki dogu-bati, hak-batil, bunlarin diizeni-adil diizen gibi karsitlik yaratan
ifadedeler AK Parti programinda yerini, uzlagsma, baris, diyalog gibi ifadelere
birakmustir. Islam millici, immetgi bir tonda degil, evrensel degerlerle biitiinliik

yaratan bir algi i¢inde konumlanmustir.

Fazilet Partisi’nin se¢im beyannamesine bakildiginda ise partinin arada
kalmislik ve baskilanma atmosferinin yarattig1 siyasetsizlik kosullarinin etkisi altinda
kaldig1 goriilmektedir. Se¢im beyannamesinin temel vurgusu “orta yolu bulmak”
olarak tanimlanabilir. Nitekim beyannamede soyle denmektedir. ““Ya ¢agdaslik adina
modernligin biitiin degerleri benimsenmis olacak, ya da gelenek adina hayatta karsiligi
gosterilemeyen muhayyel bir fikir sistemine siginilacaktir. Her toplumda
yasanabilecegi gibi Tiirk toplumu i¢in de gegerli olan bu ikilem mutlaka asilmalidir.
Orta yolu bulmak siyasi kadrolarimizla birlikte hepimizin birinci gérevi ve tarihsel
sorumlulugudur” (Fazilet Partisi Se¢im Beyannamesi, 18 Nisan 1999: 2-3). Fazilet
Partisi’nin mesaj1 “uzlagma, baris ve dayanigma” olarak tarif edilmistir. Bu baglamda
Fazilet Partisi’nin sec¢im stratejisi i¢inde sindirilmislik atmosferine yonelik bir durus
oldugu sdylenemez, etliye siitlitye pek dokunmadan genel ilkeler lizerinden insa edilen
bir strateji kurulmustur. Refah Parti’sinin Adil Diizen adi altinda sinirlari ¢izilmis,
biitiinciil bir baska diinya tasavvuru karsisinda Fazilet Partisi’nin programi son derece

muglak, soyut ve genel geger bir sdylem benimsemistir.

Secim programinda dikkat ceken hususlardan bir digeri de sistemin kirmizi
cizgilerine dokunmamak konusundaki hassasiyettir. Fazilet Partisi iktidarinda
anayasali devlet anlayisindan, anayasal devlet anlayisina gecilecek (FPSB, 1999: 9).
denmekte merkezi yonetim yerine yerel yonetimlerin gii¢lendirilmesi, bilgi edinme
hakki gibi unsurlar iizerinde durulmaktadir. Hukuk sisteminin evrensel kriterlere

uydurulmasi, biitlin vatandaslara esit ve birinci sinif olarak yaklagilmasi, yeni anayasa
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hedeflenmektedir. Fazilet Partisi, anayasadaki “insan haklarina saygili devlet” tanimi
yerine “insan haklarina dayali devlet tanimin1 benimsemektedir” denmektedir. Bu
kavram daha sonra AK Parti’nin yeni anayasa c¢alismasinda da kullanilacaktir.
Tirkiye’de yasayan herkesin dokunulmaz, devredilemez, vazgecilemez temel hak ve

Ozgiirliiklere sahip olmasi gerektigi vurgulanmaktadir (FPSB, 1999: 35).

Kilik kiyafet sorununun “ulusal uzlasma” ile ¢oziilmesi, demokrasinin tesisi, din
ve inang 6zglrliigiiniin demokrasinin temel tas1 oldugu vurgulanmaktadir (FPSB, 38).
Fazilet Partisi laikligin din, dinin ideoloji gibi algilanmasina karsidir denmektedir.
Yani laiklige kategorik olarak karsi ¢ikilmamakla birlikte, onun bir ideoloji gibi
yorumlanmasina karsi ¢ikmaktadir. Fazilet Partisi ayni sekilde dinin ideolojik
yorumuna da karst oldugunu aciklayarak kendisine, tarafsiz giivenli bir durus

99 ¢C.

saglamaya ¢aligmaktadir. Bu yaklagimlar Refah Partisi’nin “taklit¢iler”-“milli goriis”,

99 ¢

“bunlarin diizeni”-““adil diizen” ikiligi lizerinden tarif ettigi programindan son derece
farklidir. Fazilet Partisi’nin programinda inang, iman ve Islam gibi vurgular tamamen
muglaklastirilmis, demokrasinin derinlestirilmesi ve bunun inananlar1 da kapsayan bir
semsiyeye donistliriilmesi lizerinde durulmustur. Bu programda Refah Partisi’nin
tersine sisteme yonelik bir kars1 ¢ikis yoktur, sistemin mesru argiimanlari kullanilarak,
ona eklemlenme talebi vardir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, kosullar s6z konusu
oldugunda Fazilet Partisi’nin farkli bir durus sergileme olanagi yoktur. Sistem
tarafindan adeta kusatilmistir. Kendisine izin verilen ¢ok kisitli bir alanda siyaset

iretmeye c¢alismakta dolayisiyla sisteme dair araclari kullanarak itiraz gelistirmek

disinda bir se¢enegi bulunmamaktadir.

Fazilet Partisi’nin se¢im beyannamesini belirleyen muglakligin Saadet Partisi
Programi’nda degistigi hareketin Milli Goriis’le bagini daha net bir sekilde yineledigi
sOylenebilir. Saadet Partisi Programinda “materyalist olmayan maneviyat¢i” durus,

199 ¢¢

“nefse esaret degil, nefis terbiyesi”, “madden ve manen kalkinmis 6ncii yeniden biiyiik

Tiirkiye”, “kiiciik bir azinligin saadeti degil biitlin insanlarin saadeti”, “yanlis hak degil

dogru hak” gibi unsurlar tizerinde duruldugu goriilmektedir (Saadet Partisi Programi).
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AK Parti’nin programi incelendiginde Fazilet Partisi’nin ikilemlerini asan ¢ok
boyutlu bir siyasal okuma dikkat ¢cekmektedir. Ancak donemin yarattigi mevcut
mekanizmalarla uyum gerekliligi de kendisini gostermektedir. Bagbakan R. Tayyip
Erdogan’mm 2003 yilinda TBMM Genel Kurulu'nda gergeklestirdigi “Hiikiimet
Programi Hakkindaki konusma AK Parti programinin temel ilkelerini agiklamaktadir
(Recep Tayyip Erdogan Konugmalar, 2004: 9-56). Erdogan bu konugsmada “AK Parti
siyasal kimligini muhafazakar parti olarak tanimlamakta ve sdyle devam etmektedir:
“AK Parti kendi diisiince gelenegimizden hareketle yerli ve koklii degerler sistemimizi
evrensel standartlardaki muhafazakar siyaset c¢izgisiyle yeniden {iretmek
amacindadir”. “Ekonomik istikrar1 saglamis,” “Rekabet¢i bir piyasa yapisi
olusturmus”, “Sirdiiriilebilir kalkinmay1 saglamis”, “Yoksullukla etkin miicadele
edilen”, “Insanlarin baris ve refah icinde ozgiirce yasadig1”, “Cagdas diinya ile
bitiinlesmis”, “Itibarli, demokratik, dinamik” bir Tiirkiye hedeflenmektedir. Bu
yoniiyle AK Parti politikasindaki liberal hat ve ¢agdas diinyanin bir parcasi olma
kendini acik¢a ortaya koymaktadir. Bu yaklasim Refah Partisi’nin devleti 6nemli bir
denetim mekanizmasi olarak konumlandiran ve sistemle onemli Ol¢iide digsallik
gelistiren dilinden oldukga farklidir. Refah Partisi programinda “bunlarin diizeni” ve
“adil diizen” arasinda kesif bir ayrim tanimlanmistir. AK Parti programinda modern
diinyanin bir parg¢asi olma ve sistemden kopmadan ancak otantik degerleri de yeniden
tireterek olusturulacak bir tasavvurdan bahsedilmektedir. R. Tayyip Erdogan
merkezilesmeyi demokratiklesme agisindan bir zaaf olarak gormekte ve “Merkezi ve
hantal yapilarin agilmasi baglaminda; katilimc1 ve ¢cogulcu demokrasi ve yonetimde
etkinlik ilkeleri dogrultusunda kapsamli yerel yonetim reformu”nun gerekliligini

vurgulamaktadir.

Programda vurgulanan bir unsur “Tiirkiye’nin sancili bir zaman diliminde biiytik
bir degisim arzusu yasadigi”dir (AK Parti Parti Programi, ty). “Kavramlarin iginin
bosaltildig1, degerlerin eskitildigi, s6ziin anlamini yitirdigi bu dénemde”, onurlu bir
durus gereklidir denmekte, “Halkimizin milli ve dini karakterinin ifadesi olan
toplumsal dayanisma ve yardimlasma hasleti, en Onemli bir servet” olarak
tanimlanmaktadir. AK Parti Programinda din toplumun ve politikanin zenginlestirici,
deger iiretici, birlestirici, derinlestirici bir unsuru olarak politikanin temelindedir. AK

Parti Programinda “Partimiz, dini insanligin en énemli kurumlarindan biri, laikligi ise
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demokrasinin vazgegilmez sarti, din ve vicdan hiirriyetinin teminati1 olarak goriir.
Laikligin, din diismanligi seklinde yorumlanmasina ve oOrselenmesine karsidir”
denmektedir. Laiklik her tiirden inan¢ mensuplarinin ibadetlerini rahatca icra
etmelerini teminat altina alan toplumsal bir baris ilkesi olarak anlatilmakta, “Partimiz,
kutsal dini degerlerin ve etnisitenin istismar edilerek siyaset malzemesi yapilmasini
reddeder. Dindar insanlar1 rencide eden tavir ve uygulamalar1 ve onlarin, dini yasay1s
ve tercihlerinden dolay1 farkli muameleye tabi tutulmalarini anti-demokratik, insan
hak ve &zgiirliiklerine aykir1 bulur. Ote yandan dini, siyasi, ekonomik veya baska
cikarlara alet etmek veya dini kullanarak farkli diisiinen ve yasayan insanlar tizerinde
baski kurmak da kabul edilemez.” denmektedir (AK Parti Parti Programi, ty). Bu
baglamda AK Parti Fazilet Partisi’nin programindaki muglaklastirilmis din ve inang

vurgularinin aksine net bir pozisyon ortaya koymaktadir.

2.4.2 AK Parti ve Muhafazakar Demokrat Siyaset

Mubhafazakarlik,“Aydimlanma'nin kimi olumsuz sonuglarina, donemin siyasi
projelerine ve bu siyasi projeler dogrultusunda toplumun doniistiiriilmesine iliskin
oneri ve uygulamalara muhalif olarak ortaya ¢ikan, rasyonalist siyaseti sinirlamay1 ve
toplumu bir tiir devrimei doniistim projelerinden korumay1 amaglayan; yazar, diisiiniir
ve siyasetcilerin elestirilerinin bigimlendirdigi bir siyasi felsefeyi, bir diisiince
gelenegini ve zaman i¢inde onlardan tiiretilen bir siyasi ideolojiyi ifade etmektedir”
(Akdogan, 2003: 24-25). Muhafazakarlik diisiincesi ¢ogu zaman pejoratif bir
tanimlama ile gericilik ve tutuculuk ile 6zdeslestirilmistir (Akinct, 2012: 34 ve 46).
Halbuki muhafazakarlik diisiincesini mutlak ussalligin belirleniminde tepeden tirnaga
doniistiiriilen yeni bir diinya tahayytiliine kars1 bir ¢esit temkin olarak okumak gerekir.
Muhafazakarlik korti koriine bir gecmise doniis istegini degil, degisime yonelik
epistemolojik bir itiraz1 yineler ve bunu yaparken de “gericilik” olarak yaftalanip, bir

kenara atilamayacak denli detayli bir kuramsallik gelistirir (Akinct, 2012: 41-42).

Giinliik yasamdaki indirgemeci kullanimin tersine muhafazakarlik gesitleri ve
igerdikleri anlam {izerine literatiirde belirli smiflandirmalara gidilmektedir.
Heywood’un “otoriter muhafazakarlik”, “paternalist muhafazakarlik”, “liberal

2

muhafazakarlik”, “yeni sag” tasnifi, Vincent’te bes farkli baslik i¢inde
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degerlendirilmistir: “geleneksel”, “romantik”, “paternalistik”, “liberal” ve “yeni sag”
(Akinci, 2012: 35). Otoriter muhafazakarliga 6rnek Fransiz devrimi sonrasinda,
devrime bir tepki olarak monarsinin savunulmasidir (Akinci, 2012: 35). Tolstoy’un
meshur Anna Karenina’sinin modernizmi elestirdigi ve endiistri toplumunun
yikiciligini, tahrip edici dogasina bir itiraz gelistirdigi ve bu baglamda “romantik
muhafazakar” kategorisi iginde degerlendirilebilecegi sOylenebilir. Paternalist
muhafazakarlik, devlete baba roliiniin atfedildigi, sosyal sorumluluk ve dayanigsmaya
vurgu yapan; liberal muhafazakarlik ise serbest piyasa ekonomisini benimseyen

yonleriyle 6ne ¢ikmaktadir (Akinci, 2012: 36).

Tarihte muhafazakarligin tutuculukla 6zdes seyrettigi durumlar olmustur. Ancak
devrim siiregleri oturup, kurumsal gelisimini tamamladiktan sonra bu “kars1 devrimci”
ton yerini “devrim karsithigina yani devrimin getirdigi yeniliklere karsi bir ¢esit
temkine birakmigtir (Akinci, 2012: 40-41). Tanil Bora’ya gore; “Muhafazakarlik
kapitalist modernlesme siireci karsisinda, bu siirecin ¢6zdiigii siyasal, toplumsal ve
kiiltiirel yapilarin ve o yapilara yiiklenen anlam ve degerlerin siirekliligi adina
gosterilen tepkiye dayanir. Bu tepki yeni olanin mutlak reddi anlamina gelmez; eski
ve yerlesik olanin, geleneksel ve kutsalin siirekliligini modern kosullarda saglamaya
calismaktir” (Bora, 1999: 54). Siileyman Seyfi Ogiin’e gore; muhafazakarlik
devrimcilik ile karsi devrimcilik arasinda bir g¢esit orta yol sunar. Bu ideolojinin
savunularinin 6nemle {izerinde durdugu itidal, orta yolculuk ve 6l¢iiliiliik gibi sadece
muhafazakarlar icin degil, insanin yabancilagsmasini problem edinen herkes i¢in
anlamhidir (Ogiin, 1998: 78). Dolayisiyla muhafazakarlik diisiincesini, “gericilik”
olarak nitelendirmek son derece indirgemeci, kavramsal ve ideolojik derinlikten uzak
bir yaklagimdir. Muhafazakarlik modernin yikiciligi, katiksizligi, mutlakhigr ve tek
tiplestiriciligine tepkidir. Tarihsel, kiiltiirel, ahlaki, mite ve erdeme dayali dolayisiyla
toplumun biitiinciilliigline ve kaynagsmasina katki sunan unsurlarin modern mekanizma
icinde yeniden tiretilmesi gerektigini savunur. Muhafazakarlar toplumu salt somut,
siirlari belirgin, nesnel bir zemin olarak gérmezler, ona bir toz atfederler. Yalgin
Akdogan diinya iizerinde muhafazakar ¢izginin parametrelerini sdyle belirlemektedir:
1) Devrimci doniisiime karsi evrimci ve tedrici gelisim 2) Siyasetin bir uzlasi alani
olarak goriilmesi. 3) Siyasal otoritenin, toplumsal irade ve degerlere gore islemesi 4)

Siyasal iktidarin belirli bir ziimrenin tekelinde olmamasi 5) Hukuk devleti yaklagimini

177



benimsemek, dogmatizmden kag¢inmak 6) Birey ve toplumu kaynastirarak, bir arada
tutabilmek 7) Katilimer demokrasiye vurgu yapmak 8) Ailenin korunmasi 9)
Radikalizm yerine 1limliligin tesisi 10) idealizm ve realizm arasinda denge kurmak,

toplum miihendisligini reddetmek (Akdogan, 2003: 6-12).

Muhafazakar disiincenin lizerine insa edildigi sacayaklarmdan biri
modernitenin yaratis1 olan dort bast mamur, atomize birey algisidir. Muhafazakarlik
bireyin rasyonel sinirlarla agiklanamayacak denli boyutlu bir dogas1 oldugunu yani
insanin romantik ve irrasyonel yoniinii de kabul eder (Ozipek, 2011: 93). Firat
Mollaer’e gore “Radikal modernistler, insanin karmasik dogasini sadelestirmekte ve
bir eylem programinin reformcu asiriligina konu edecek kadar basitlestirmektedir.
Daha da 6nemlisi insan1 var olan durumdaki gercekligi i¢inde kavrayamamaktadir.
Oysa tiim karmasikligi iginde insan teorize edilemez ve ancak var olan gergekligi
i¢cinde anlagilabilir” (Mollaer, 2009: 109). Bireyin metafizik, psikolojik yonii, mitler,
semboller, toplumla, ahlak ve tarihle kurdugu bag da ona dairdir. Kiiltiirel ve tarihsel
miras, toplumsal degerler insanin dogasinin bir pargasidir, dolayisiyla muhafazakar

diinyanin insan1 ayn1 zamanda toplumsal bir varliktir (Ozipek, 2011: 94).

AK Parti muhafazakar demokrat bir kimlikle, merkez sag1 toparlayan bir gevre
partisi olarak Tiirk siyasi hayatina girmistir. Merkezi ¢evre unsurlart kapsayacak
sekilde doniistiirmeyi bagarmis, iktidardaki varligiyla merkeze, ruhuyla ise cevreye
dahil olmustur (Vergin, 2007: 74). Ismail Safi’ye gére, Erdogan ve AK Parti’nin
cekirdegini olusturan Milli Goriis kokenli kadrolar, Milli Goriis’le arasina mesafe
koyma egiliminde olmustur. Erdogan’in bu siirecte yasadigi sahsi degisimler ve
Tiirkiye’nin iginde bulundugu AB yéniindeki degisim siireci, Tiirkiye’deki Islamcilar
acisindan da donistiiriicii olmustur. AK Parti’nin  benimsedigi yeni sdylem
“muhafazakar demokrathik”tir. Ancak bu kavrama yonelis AK Parti temsilci ve
yoneticilerinin teorik derinlesmeleri sonucu varilan bir yoldan ziyade, zorunlu bir
manevra olarak da okunabilir. Bu daha ziyade “Milli Gorlis kimligi yerine ikame
edilebilecek daha sorunsuz ve mesru bir kimlik arayis1”nin tezahiiriidiir. Muhafazakéar
demokrasi, Milli Goriis’iin kat1 yapisini esneterek, Islamci yerine, dindar ama daha
demokrat ve uzlagmaci bir kimlik benimseyecektir (Safi, 2007: 294). AK Parti ile

Islamc1 Milli Goriis hareketi arasindaki fark sdylemseldir. Temelde kadrolarin islam’a
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ve Islamc1 harekete bakis1 aynidir. Ancak teskilatlar biinyesinde belirgin farkliliklar

mevcuttur ki bunlar da deger arastirmasi anketi ¢ergevesinde ortaya ¢ikmaktadir.

Milli Goriis ser ekseni sdylemi iireterek varligin1 buna karsitlik iizerinden
kurmus, Islameci siyasal durusu dnceleyen bir yaklasim ihtiva etmistir. Ornegin Adil
Diizen projesi kapitalizmin alternatifi olarak Miisliimanlara sunulmustur (N. Yilmaz,
2005: 608). Islamcilig1, Siyonist Hiristiyan emperyalizmine karsitlik olarak géren
Milli Goriisgii bakis acis1 ¢agin gereklilikleri ile ortiismemektedir. Konjonktiiriin
dayattig1 degisimin Islamc1 hareket iizerinde yarattig1 baskinin bertaraf edilebilmesi
icin yenilenme zorunlulugu olusturmaktadir. 28 Subat siireciyle birlikte AB karsitlar
sadece toplumsal desteklerini kaybetmemis, ayrica genis toplum kesimlerine AB’den
baska segenek kalmamistir (Bulag, 2010: 83). Bulag’a gore; “Diinya koklii bir reform
programi ile karsimiza g¢ikarak ekonominin ve yonetimin yeniden sekillenmesini
isterken, toplumda ayni seyleri istiyordu. Taleplerin 6zeti suydu: Devlet tarafindan
alan1 daraltilmis bulunan siyasetin ekonomiden el gekmesi ve AB standartlarinda

kapsamli ve hukuki reformlarin bir an 6nce yapilmasi” (Bulag, 2010: 57).

Aysegiil Komsuoglu ve Giil. M. Kurtoglu Eskisar’a gore AK Partinin doniisiimi
hem daha genis bir tabana ulasmak hem de mevcut hassasiyetleri dengeleme
konusunda toplumdan gelen taleple oOrtiistir. Dolayisiyla AK Parti olgusuna Siyasal
Islam’mn evrilmis bir boyutu olarak bakmak indirgemeci bir yaklasim olacaktir.
Nitekim AK Parti hareketinin biitiinii Islamc1 kadrolarin bir béliimiiyle birlikte, liberal
ve muhafazakar guruplarin da dahil oldugu heterojen bir bileskeye sahiptir
(Komsuoglu ve Eskisar, 2009: 34). Deger arastirmasi verilerine gére AK Parti; milli
goriis ¢izgisinden farklilasarak, genis kesimleri i¢inde barindiran merkez bir parti
haline gelmistir: Teskilat iiyeleri, kendilerini sadece “Islamc1 veya “milli goriis¢ii”
olarak degil; farklh siyasal anlayislarla da tanimlamaktadir. Tegkilat {iyeleri sadece
Islamci/milli goriisciilerden degil; ayn1 zamanda farkli siyasal goriislerden miitesekkil

heterojen bir yapiya sahiptir.
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AK Parti’nin muhafazakar demokrat ¢izgisi bir élgiide Ozal donemi ANAP
gelenegi ile de eklemlenmektedir. Nitekim Yal¢in Akdogan, Cumhuriyeti ¢agdas ve
evrensel standartlara kavusturabilmek i¢in diinyayla entegrasyonu hizlandirmay1
amaglayan Menderes, Ozal ve Erdogan’1 ikinci modernlesme dalgasiin mimarlar
olarak degerlendirmektedir (Akdogan, 2010: 8). Ozal doneminde islam politikanin
onemli bir bileseni olarak tanimlanmustir. Ozal dénemi, konsensusu 6n plana ¢ikaran
politik ¢izgi iiretmistir. Islam toplumdaki zitlasan unsurlar1 dengeleme acisindan bir
cesit katalizor islevi gormiistiir. Gole’ye gore; 1980°lerle birlikte Tiirkiye’de cagdas
Islamcilik ortaya ¢ikmustir. islamci miihendisler Anavatan Partisi sayesinde giic
kazanarak yiikselmisler, biiyiik sehirlerin {iniversite kampiislerinde kiz 6grenciler bag
ortiileri ile goriilmeye baslamiglardir. Bu dénemde yaymlanan Islamci yayinlar,
entelektiiel diinya iizerinde solcularin hakimiyetini kirmistir. Islamcilar sistemin
kenarindan merkeze kaymustir (Gole, 2002: 107). Islam; sadece “cahil yiginlar” ve
baskin cumhuriyet¢i ideolojinin disladig1 “6tekiler” nezninde kabul goren bir ideoloji
olmaktan ¢ikmis, kamusal alanda, liniversitelerde yer bulan ve kendi entelijansiyasini
yaratabilen bir diizeye ulagmistir. ANAP’in kurucu kadrosu incelendiginde sol
kesimden, sag kesime, milliyetcilerden, muhafazakarlara pek ¢ok kesimi bir arada
tuttugu soylenebilir. AK Parti’de ana kumandada dini biitiin insanlar olmakla birlikte
liberaller, solcular, aleviler, Kiirtler gibi toplumsal bileskenin ¢esitli unsurlar1 da siyasi

mekanizmanin i¢inde varlik gostermektedir.

Yal¢in Akdogan’nin belirttigi gibi AK Parti bir kimlik partisi olmamistir. Kimlik
siyaseti yapan Refah Partisi tecriibesini iy1 analiz ederek her alanda tiim toplumu
kucaklayan bir yaklasim gelistirmistir. Ozellestirmeden AB siyasetine her alanda Milli
Goriis ¢izgisinden farkli politikalar izlemistir. Bu sayede Tiirkiye’nin partisi olarak
kitlesellesmis ve kendine bir mesruiyet alan1 agmustir. Ulkenin gelismesiyle kendi
biiylimesini adeta birbirine baglamistir (Akdogan’dan aktaran Bilici, 1 Haziran 2012).
Ornegin 12 Eyliil 2010 Referandumunda solcusundan, liberaline ¢ok genis bir yelpaze
AK Parti ile birlikte hareket etmistir. AK Parti demokratik Tiirkiye’nin ingasinda
lokomotif rol iistlenmis, pek ¢ok unsuru birlestirmistir (Akdogan’dan aktaran Bilici, 1
Haziran 2012).
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2.5.2.1. AK Parti’nin Demokrasi Algis1

Muhafazakarlik diislincesinin temel sorunsallarindan biri onun demokrasi ile
olan kombinasyonudur, muhafazakarlik 6zsel olarak demokrasi ile ortiigmekte midir?
Degerler, semboller ve mitleri bu denli 6nemseyen, kimi fraksiyonlarinda toplumu
bireyin Oniine koyan bu ideoloji bireysel Ozgiirliikklere nasil bakmaktadir?
Muhafazakarlik aydinlanmanin tepeden tirnaga akilciligina karsilik temkinli bir
okumadir; o toplumsal projeye insan dogasini, tutkularini, inanglarini ve duygularini
dahil eder. insana dair tiim bu degerler kat1 bir rasyonel bakisin cercevesini asar.
Hiikiimetlerin biitiin formlar1 dolayisiylada demokrasi de muhafazakar diisiincenin
temkinle yaklastig1 bir yonetim bi¢imi olmustur. Muhafazakarlara gére demokrasi
kavrami1 muglakliktan kurtarilmalidir. Muhafazakarlar i¢in demokrasinin sivil
toplumun konvansiyonlarint ne kadar iyi koruyabildigi ve hiikiimetlerin
siirlandirilmasit meselesi temel bir konudur (Norman, 2004: 46). Akdogan’a gore
muhafazakarligin sdylemi icinde “smnirli iktidar” vurgusu 6nemli bir yer tutar. iktidar
mutlak, yekpare bir egemenlik anlayisi i¢cinde tanimlanmamali, miimkiin oldugu kadar
tabana indirilmelidir (Akdogan, 2004: 38). Muhafazakar sdylemin rolativizm,
toplumsal degerlerin ve kurumlarin isleyisine yaptigi katki, otoritenin hak ve
Ozgiirliiklerin teminat1 olarak kullanilmasi, diizene ve siireklilige yaptig1 vurgular,
muhafazakar siyasetin sdyleminde 6nemli yer tutmakta, demokratiklesmeye katki
sunmaktadir (Akdogan, 2004: 39). Ozellikle yeni muhafazakarlik 1980’lerden sonra
devlet¢i yonelimini kirarak, liberal ve ¢ogunlukgu bir yapiy1 benimsemistir (Akdogan,
2003: 34). Boyle bir bakis agis1 jakobenist, yukaridan agagiya, gelenek ve gorenegi
reddeden, pozitivist toplumun ruhunu kavramayan modellere dogal olarak mesafeli
olacaktir. Muhafazakarlik demokratik parametrelerle i¢ ice gegen, onunla Ortlisen,
dahas1 demokrasi gelenegine yaptigi katkiyla onu derinlestirecek ve anlam katabilecek
bir potansiyel tagimaktadir. Demokrasiyi derinlestirmek baglaminda muhafazakar
demokrasi i¢inde yer alan her organizmay1 kendi 6zgiinliigii i¢cinde kabul etme yani
kiltiirel rolativizm sdylemi, tek tiplestirici, egemen iktidar bigimlerine 6nemli bir
itirazdir. Yine muhafazakarligin denge ve uyumdan yana dogasi, onu geri doniisiimii
olmayan siyasal eylemlere karsit duran bir pozisyon i¢ine yerlestirir; bu baglamda

muhafazakarlarin normatif bir pozisyon benimsedigi sdylenebilir (Ozipek, 2011: 182).
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Muhafazakarhigin 6zgiirliige yaklasimi aydinlanmacilardan oldukga farklidir. Temel
Ozgiirlikler dokunulmaz kabul edilmekle birlikte, aswi 6zgiirliik, yani baskasinin
alani ihlal eden 6zgiirliik anlayisi muhafazakar yaklasimin kabul ettigi bir olgu
degildir. Ozgiirliigiin somutlugu sadece yasal-siyasal yani rasyonel normlarla
hissedilmez, ayn1 zamanda gelenek, gorenek, ahlak, din gibi kavramlarda 6zgiirliik
alaninin tarifi agisindan belirleyicidir (Akdogan, 2003: 46-47).

AK Parti meclis konusmalar1 incelendiginde partinin ¢ogulculuk, c¢ok
kiiltiirlilik, toplumculuk gibi vurgulart ¢oklukla kullandigi, toplumsal degerleri,
gelenekleri, tarihi, dini temel bir unsur kabul ederek “muhafaza etmek”, dolayisiyla
Milli Goriis ¢izgisiyle bir devamlilik arz etmek baglaminda muhafazakar bir yonelim
ihtiva ettigi gdzlenmektedir. Ancak AK Parti’nin siyasi ¢izgisi muhafazakar degerler
ile ¢agdas olan, yerel ile evrensel olan arasinda uyum kurma tasavvuruna dayanir.
Basbakan R. Tayyip Erdogan ilk hiikiimet programinda AK Parti’nin Muhafazakar
Demokrat kimliginin, kendi diisiince gelenegini de referans alan, hem yerel hem
evrensel kodlar1 yeniden flreten bir boyut tasidigini ifade etmektedir. Yeni
muhafazakar ¢izgi muhafazakar gelenegin kodlarma uygun ancak yasanilan
cografyanin gelenegine de yaslanan bir boyut igerecektir. Bu muhafazakar kimlik,
verili bir yap1 6diing alinarak degil, 6zglin dinamikler ve geleneksel kodlar dikkate
alinarak tretilecektir (I. Erdogan Hiikiimeti Programi). 61. Hiikiimet programinda
“Cogulcu ve ozgiirliik¢li bir demokrasi anlayisiyla bireylerin ve toplumdaki farkli
kesimlerin biitiin yonleriyle kendilerini 6zgiirce ifade ettigi zeminlerin insa edilmesini
amacladik. Hi¢ kimseye yasam tarzi dayatmadik, tiim inanglara ve yasam tarzlarina
saygty1 ilke kabul ettik. Demokrasinin tiim kurum ve kurallariyla yerlestirilmesi, eksik
demokrasiden ileri demokrasiye geg¢isin tam olarak saglanmasi {igiincii donemde de

temel hedefimizdir” denmistir (61. Hiikkiimet Programi, 18 Mart 2013).

AK Partinin 2002, 2007, 2011 Se¢im beyannameleri, parti lideri Basbakan
Recep Tayyip Erdogan’in sayisiz demegleri demokrasi, insan haklari, ¢ogulculuk,
hosgorii, farkliliklara, evrensel degerlere saygi vurgusu icermekte yani demokrat bir
goriiniim ihtiva etmektedir (Ozbudun ve Hale, 2010: 57). Parti programinda, AK
Parti’nin “Evrensel dl¢iilerde hak ve ozgiirliiklere dayali bir anlayis1 tiim alanlara”

yayacagl ifade edilmektedir. “Partimiz Tirkiye Cumhuriyeti’nin birlik ve
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biitiinliglinlin, laik, demokratik, sosyal hukuk devletinin, sivillesmenin,
demokratiklesmenin, inang¢ 6zgiirligliniin ve firsat esitliginin esas kabul edildigi bir
zemindir” denmektedir. AK Parti hem “muhafaza eden” hem de doniistiiren, bir

politika benimsemistir.

Parti programinda kanunlarin hukuka, hukukun ise evrensel adalet ve insan
haklarina dayanmasi gerekliligi tizerinde durulmustur. AK Parti’nin 6zgiirliikk¢i, tiim
toplumun ihtiyaglarma cevap veren, demokratik hukuk devleti ilkelerine ve
demokratik iilkelerin standartlarina uygun, toplum ve devlet arasinda yeni bir ‘toplum
sOzlesmesi’ kurmay1 hedefledigi, tliimiiyle yeni bir anayasadan yana oldugu ifade
edilmektedir. Bu yeni anayasa bir “anayasal miihendislik” denemesi olmayacaktir.
Toplumdaki en 6nemli gliven unsurunun, bireylerin kendi hak ve dzgiirliikklerine saygi
duyulduguna dair inanglar1 oldugu, temel hak ve ozgiirliiklerde evrensel standartlara
ulagmanin geregi vurgulanmaktadir. Programda milli iradenin egemen olabilmesinin,
biitiin siyasal haklarin 6zgiir kullanimiyla miimkiin olabildigi ve bunun i¢inde ¢ogulcu,
katilimci, hiir demokrasinin tesis edilmesinin gerekliligi belirtilmektedir. Avrupa
Birligi’nin bir kalkinma unsuru olarak desteklenmesi, milli irade, hukukun tstiinligii,
temel hak ve ozgiirliikler, toplumun tiim unsurlarint kucaklayan siyaset, farkliligin
ayristirict degil biitiinlestirici bir unsur olarak kabul edilmesi, sivil anayasa gibi
demokratiklesmeyi derinlestirici unsurlar yine parti programinda yer almaktadir.
Ergun Ozbudun ve Wiliam Hale’e gére AK Parti programini Bati tipi muhafazakar
veya liberal partiden ayirt etmek giictiir. Sosyal adalet, daha adil bir gelir dagilimi, cok
kiltirliliige bagliligir bakimindan Avrupa tipi {igiincii yol sosyal demokrat partilerin

sdylemleriyle de benzerlik arz etmektedir (Ozbudun ve Hale, 2010: 63).

AK Parti’nin siyasi rotasi izlendiginde toplumun demokratiklesmesi, sivillesme,
kisi hak ve hiirriyetlerinin kapsamini genisletme baglaminda 6nemli bir performans
gosterdigi  gozlemlenmektedir. “AB’ye iiye olma siirecini hizlandirmak ve
sonuglandirmak” AK Parti iktidarinin en temel politikalarindan biri olmustur. 2002
secimlerinden hemen sonra Kopenhang zirvesinde gosterilen yiiksek performans, hizli
bir sekilde yasalasan demokratiklesme paketleri nihayetinde 3 Ekim 2005°te
miizakerelerin baglamasi, “devlet¢i” partilerin tersine AK Parti’nin bu siireci ne denli

ciddiye aldigmin kanitidir. Avrupa Birligi {iyeliginin en temel sartlarindan biri
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“sivillesme”dir. TESEV’in Gilivenlik Sektorii ve Demokratik Gozetim Almanagi’nda
AB kriterlerine uygun olarak Tiirkiye’de sivil-asker iliskisinin kurumsal ¢er¢evede
demokratiklesmesi yoniinde 6nemli adimlar atildigindan bahsedilmektedir (Almanak
Tiirkiye 2006-2008: 103). Nitekim Sayistay’in denetime agilmasi, MGK’ya yonelik
sivillestirici diizenlemelerin yapilmasi, devlet protokol listesinin sivillesmesi, milli
bayramlarin militarist goriiniimlerinden kurtarilarak sivillesmesi, parti kapatmalarin
zorlastirilmasi, basin Ozgiirliigiiniin genisletilmesi, devletin seffaflastirilmasi gibi
uygulamalar bunlardan bazilaridir. AK Parti’nin 6nciiliigiinde gerceklesen sivillesme
stirecinin dnemli bir agamasin1 askeri ve totaliter nitelikleri olan 1982 Anayasasi’n1
kaldirip yerine “Sivil Anayasa” ikame etme ideali olusturmaktadir. Aslina bakilacak
olursa AK Parti 6zellikle 2007 secimlerinden sonra kazandigi giicle sivillesme siirecini
daha biiyiikk bir kararlilikla yiiriitmeye baslamistir. Su ana kadar Tiirkiye’deki
anayasalar hep “olagan iistii” kosullar1 takiben ya da askeri cuntanin golgesi altinda
hazirlanmistir (Bulag, 2010: 329). Yeni anayasa ise Tiirkiye tarihinde ilk defa askerin
vesayeti olmaksizin, “olagan” yani sivil kosullarda hazirlanacaktir. AK Parti’nin bu
konudaki ilk girisimi 2007 se¢imlerinden sonra Ergun Ozbudun baskanligidaki bir
bilim kuruluna sivil anayasa taslagi hazirlatmasidir (Ergun Ozbudun ile Ropértaj,
10.09.2007). “Uluslararasi1 insan Haklar1 Sézlesmeleri, AIHM Kararlar1 ve Avrupa
Anayasalari’ndan Tirkiye'de su ana kadar yapilmig anayasa taslaklarindan,
TUSIAD’in da destekledigi demokrasi raporlarindan, sivil toplum kuruluslar1 ve
bilimsel literatiirden” faydalanarak hazirlanan bu taslak daha kamuoyu ile
paylasilmadan ulusalcilar basta olmak iizere TUSIAD in da dahil bir¢ok kesim
tarafindan inanilmaz bir olumsuz elestiriye maruz birakilmistir. Uluslararasi 6l¢iilerde
ve alaninda taninmis son derece saygin ve demokrat akademisyenlerin hazirladigi bu
metin “seriat1 getirmekten”, “Kemalizmi ¢okertmeye”, boliiciiliik su¢lamalarina kadar

pek ¢ok suglamaya maruz kalmistir (Bulag, 2010: 329).

12 Eylil 2010 kismi Anayasa degisikligi referandumunun ardindan Yiiksek
Askeri Sura karart ile ordudan atilanlara yargi yolunun acilmasi, sivillerin askeri
mahkemelerde yargilanmasima son verilmesi, askerlerin, askeri suglar disindaki
suclarla ilgili olarak sivil mahkemelerde yargilanmasi gibi anayasal diizenlemeler son
derece ilerici niteliktedir. Hakimler ve Savcilar Yiiksek Kurulu’nun isleyisi acik ve

demokratik ilkelere uygun hale getirilmistir. Demokratik agilimlar, ¢6ziim siireci, AB
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politikalarinin ve miizakere siirecinin bir geregi olarak yapilan yasal diizenlemeler,
temel insan haklari, sivillesme, demokratiklesme, ¢cogulculasma konusunda atilan
adimlar, merkezci egemen devlet iktidarimi yerel ve parcali unsurlara dagitma
konusunda yapilan hamleler, darbeci zihniyetle ve devlet icinde kok salan “derin”
unsurlarla savasma, AK Partinin toplumsal desteginin artarak biiylimesine sebep olan

gelismelerden birkagidir.

2002-2012  yillart  arasindaki  performansiyla ~AK  Parti  se¢im
beyannamelerindeki demokratik hedeflerin cogunu gergeklestirmistir. insan haklari
mevzuatinin uluslararasi standarda uydurulmasina iliskin pek ¢ok reform yapilmistir.
Hukukun dstiinliigii  giiglendirilmis, toplumsal hayatin  normallestirilmesi
dogrultusunda adimlar atilmistir. Etnik ve dini azinhiklarin 6zgiirliik alam
genisletilmistir. Ifade 6zgiirliigii uluslararasi normlara uydurulmustur (S. Cetin, 2013,
11-12). Yapilan reformlardan bazilari sunlardir: Jandarma insan Hakki Ihlallerini
Inceleme ve Degerlendirme Komisyonu kurulmustur, Anayasada yapilan degisiklik ile
uluslararasi sézlesmeler i¢ hukuk metni haline getirilmistir, Tiirk¢ce disindaki dil ve
lehgelerde yayin yapilmasi serbest birakilmis, dil kurslarinin agilmasina olanak
saglanmistir, TRT tarihinde ilk kez Arapga ve Kiirtce yayin yapan kanallar faaliyete
geemistir. Siddet icermeyen ifadeler ifade 6zglirliigii kapsamina sokulmustur. 21 Ekim
2007 tarihli halk oylamasi ile cumhurbaskanini halkin segmesi saglanmigtir. 27 Nisan
muhtirasinda cumhuriyet tarihi acisindan bir doniim noktas1 gergceklesmis,
Genelkurmay’in “hiikiimete bagli ¢alisan” bir kurum oldugu vurgulanmis ve
hesaplasma secim meydanina havale edilerek erken se¢im karari alinmistir. 22
Temmuz 2007 se¢imleri “sivil siyaset” ile “anti demokratik miidahele tesebbiisleri”
arasinda ge¢mistir (Bulag, 2010: 278). Sonug¢ olarak AK Parti oylar1 kamu oyu
yoklamalarinda ¢ikan oy oraninin ¢ok iistiinde %46,5 oraninda oy almistir. Bu sonug
vesayet demokrasisi” konusunda halkin biiylik gogunlugunun nasil baktig1 konusunda
acik bir fikir vermektedir Alevi calistaylar1 ile Alevilerin sorunlar1 giindeme
getirilmistir, Romanlara yonelik mevzuat degistirilerek, ayrimci maddeler
temizlenmistir. Terdrle miicadele kanunu demokratiklestirilmistir. 12 Haziran 2011
secimlerinin ardindan Sivil Anayasa’nin hazirligi i¢cin TBMM’de dahil olmak iizere
cesitli platformlarda calismalar gerceklestirilmektedir. Yeni Anayasa caligsmalarini

yiirlitmek tizere Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde temsil edilen 4 siyasi parti (AK
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Parti, CHP, MHP ve BDP) iicer iiye bildirmis ve Anayasa Uzlasma Komisyonu
kurulmustur. Ancak Tiirkiye’deki geleneksel siyasetin g¢atigsmaci iislubu siirece
damgasini vurmustur. Yeni anayasa calismalarinda su ana kadar 172 maddeden
60’1nda uzlasma saglayan komisyon, zorlu konulara girmeye baslamistir. Anayasa’nin

ilk 3 maddesi i¢inde sadece 1. maddede anlagmaya varilmistir.

TSK I¢ Hizmet Kanunu’nun degistirilmesi, andimizin kaldirilmas1 gibi
sivillestirici ~ diizenlemeler, demokratiklesme paketi AK Parti doneminde
gerceklestirilmistir. Inan¢ ve vicdan o6zgiirliigii baglaminda Tiirkiye’nin kadim
sorunlarindan biri olan tiirbanlilarin kamusal hayattan diglanmasi iizerine yiiriitiilen
tartigmalarda AK Parti her zaman 6zgiirliiklerden yana tavir koymustur. YOK’{in
“tlirban karar1” ile tlirbanli 6grencilerin {iniversite 6grenim hakkinin 6niindeki engel
fiili olarak kalkmustir. Imam Hatip liselerinden mezun olanlar1 hayatin disinda tutmaya
yonelik “katsayr uygulamasi” kaldirilmistir. Toplant1 ve gosteri yliriiyiislerinin daha
demokratik temele dayanmasi amaciyla 2004'te 5253 sayili Dernekler Kanunu
cikarilmistir. Dernek kurma hakki, Avrupa Insan Haklar1 S6zlesmesi'ne uyacak sekilde
genigletilmistir. Diislince 6zgiirliigiinii kisitlayan Tiirk Ceza Kanunu'nun 301'inci
maddesi ile Terorle Miicadele Kanunu'nun 312'inci maddelerinde bu kapsamda
degisiklige gidilmistir. Kamu gorevlilerinin kilik-kiyafet yonetmeliginin diizenlenerek
giyimin serbest birakilmasi, darbelere yasal dayanak olusturan AK Parti’nin
gerceklestirdigi demokratik acilimlar parti tabaninca de desteklenmekte ve karsilik

bulmaktadir. Deger arastirmasi sonuglari bu destegi ortaya koymaktadir.

2.5.2.2. AK Parti ve Toplum

Muhafazakar yaklasima gore, toplumun 1yiligi bireylerin kendi dogalarinin
kosulu olan maddi ve manevi doyuma ulagmast ile saglanacaktir; bu yoniiyle insan salt
iktisadi bir varlik degildir. Insanlarin da toplumlarin da, fiziksel dogalar1 gibi ruhsal
dogalar1 bulunmaktadir. Toplum tiim bu yonleri, tarihi, gegmisi ve gelecegi ile bir
biitiindiir. “Toplum yasayan, ger¢ek bireylerin olusturdugu bir biitiin degil, gecmisten
gelecege uzanan ve simdiki zamanda yasayanlarin bireysel varligmni asan bir
biitiindiir”> (Ozipek, 2011: 97). Yenigagla birlikte toplumlarm ruhsal dogalar ile
rasyonel dogalar1 birbirinden ayristirilmistir. Ayni sekilde insan da gegmisinden

koparilarak simdiki zamana hapsedilmistir (Akdogan, 2003: 56). Yenicagin
186



dinamikleri dayanisma, isbirligi, erdem, ahlak, mitler, degerler, inang gibi kavramlar1
yerle bir etmistir. Topluma dair tiim mekanizmalar birbirinden ayristirilmig, tesantit

baglar1 koparilmis, toplumsal uyum feda edilmistir.

Mubhafazakarlik, tarihinden, geleneklerinden, dininden ayristirilmis rasyonel
toplum modeline karsidir. Muhafazakarliga gore toplum organik bir varliktir, yasayan
bir organizmadir. Adeta bir makine gibi toplumu olusturan tiim pargalar arasinda
koordinasyon, denge ve uyum tesis edilmeli, biitiinciil bir proje insa edilmelidir. Bu
yoniiyle muhafazakarligin toplum tahayyiilii hegemonik degil, yatay iliskilerin hakim
oldugu parcalar arasindaki koordinasyon ve uyumun, yani karsilikli bagimlilik ve
uyum gibi kavramlarin 6n plana ¢iktigi ve biitiin bu pargalardan ¢ok sesli bir koro ve
ortak bir miizigin ortaya ¢iktig1 bir yapidir diyebiliriz. Boylesi bir yaklasim merkezi
egemen devlet yapisindan, yatay iligkilerin hakim oldugu ve parcalar arasindaki
koordinasyon, uyum ve esgiidiimiin 6n plana ¢iktig1 bir modele gegisi beraberinde
getirmistir. Asil dncelik biitiin bu parcalardan ¢ok sesli bir koro ve ortak bir miizik
ortaya cikarabilmektir. Ancak muhafazakar diisiince devletin varliginmi istikrar ve
erdem icin kutsal saymaktadir. Devlet giiciinii ahlaki egitimde, kamu yararim
gozetecek icraatlarda kullanmali ve “milletin kurumlarini idame ettirmeli”dir (Safi,
2007: 88). Devleti erdemle iligskilendiren bu diisiincenin izleri Milli Goriis geleneginde
de ¢ok net bir sekilde gézlemlenebilmektedir. Burke’a gére muhafazakarlikta merkezi
hiiklimet c¢ok giiclii olmalidir. Ancak politik erisiminde sinirlari  olmals,
merkeziyet¢iligini cografi olarak dagitmali, ekonomik giiciinii ve politik unsurlarini

kozmopolit unsurlardan elde etmelidir (Burke’dan aktaran Rowley, 2004: 95).

Tiirk modernlesmesinin {izerine kurulu oldugu merkez-¢evre catigsmasi
baglaminda baktigimizda AK Parti’nin siinni gelenekle devleti baristirdigini séylemek
miimkiindiir. Kemalist seckinlerin temsilciligini {istlendigi Batili degerler, bugiin
cevrenin partisi olan AK Parti tarafindan, kiiltiire, 6ze ve degerlere dayali unsurlar da
dahil edilerek derinlestirilmektedir. Yilmaz Bingdl ve Mustafa Colak’in da
vurguladigi gibi Batili degerlerinin yeni kodlarla iiretimi merkezi olusturan segkinlerce
degil, Islamci-muhafazakarlarca gerceklestirilmistir. Geleneksel kaninin aksine
demokratik degerler “cevre” tarafindan daha ileri bir sekilde yeniden {iretilerek,

egemen, baskici devlet modelinden kurtulma yolunda ¢ok 6nemli adimlar atilmistir

187



(Yilmaz ve Colak, 2010: 105). flerleme sdylemini sahiplenen merkez, arkaik bir
konum almig, kiiresellesen diinyanin getirdigi sorgulamalart ic¢sellestirmek ve onu
kendine 6zgii motiflerle harmanlayarak demokratiklesmeyi daha ileri bir asamaya
tasimak “cevre”ye diismiistiir. Bagbakan R. Tayyip Erdogan; “Bugiine kadar devletin
yiice menfaatleri adina talepleri ertelenen toplumun her alanda giiclenmesini ‘milletin
yiice menfaatleri’nin devletin menfaatleriyle asla ¢akismadigim1i  gostermek
boynumuzun borcudur” demistir (TBMM, 21 Ocak 2003). “Bizim dénemimizde
devletle toplum arasindaki makas agilmasin, aksine kapansin” (TBMM, 28 Ocak
2003) demektedir. AK Parti geleneksel devlet ¢izgisi anlayisinda bir kirllmay1 temsil
etmektedir. Sahiplendigi ilkeler Avrupa Birligi ve kiiresellesme ile uyum baglaminda
insan haklar1 ve demokrasiyi yiiceltmek, topluma dair manevi degerleri yiiceltmek,
merkeziyet¢i devlet yapisinin zaaflarindan siyrilmak, sivil yonetim, Tiirkiye nin
jeopolitik konumundan faydalanarak onu daha ileriye tagimak, inang &zgiirliigii ve
kisilerin kendilerini inanglarina uygun bir sekilde ifade edebilmeleri, bu yonde
kisitlamalarin kaldirilmasi olarak sayilabilir. AK Parti ve Bagbakan R. Tayyip Erdogan
bu yoniiyle dis diinyanin talepleri ve toplumun icsel hassasiyetlerini hesaba katan,

¢agin ihtiyaglarina uygun pragmatik bir yonetim tarzini temsil etmektedir.

2.4.2.3. AK Parti’nin Etnik-Kiiltiirel Yapiya Bakisi

Muhafazakarhigin  organik toplum yaklasimi toplumu degerleri, tarihi,
sembolleri ile biitiinliik i¢cinde degerlendirmektedir. Nitekim muhafazakarligin organik
toplum tasavvuru ge¢misten gelecege dogru uzanan bireysel varligi asan bir
biitiinliiktiir (Ozipek, 2011: 98). Toplumsal yapidaki farklar, biitiinlesmenin bir unsuru
olarak kabul edilir. Toplumlarin bir ruhu, tarihten, sembollerden, mitlerden, inangtan
olusan bir tézii vardir. Dolayisiyla muhafazakar bakis toplumun farkliliginda bir
biitiinliik ve zenginlik goériir. Muhafazakarligin topluma yonelik bu bakis1 demokrasi
ile de ortlismektedir. Nitekim Yalgin Akdogan’a gore; kimlige ve aidiyete dayali
talepler demokrasinin dogasina uygundur, tek bir kimligin, mezhebin, etnik unsurun
dominasyonuna dayali ayristirict siyaset toplumsal barisi zedeleyebilmektedir.
“Mesele herhangi birine saygisizlik yapmadan ¢ok sayida kimlige yer bulacak bir

siyasal lisluba ve yapilanmaya sahip olabilmektir. Asil olan kimlikler iizerinden degil,
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kimliklerin baris ve uzlasma icinde varlik imkani bulabilecegi bir sdylem {izerinde

yogunlagmaktir” (Akdogan, 2004: 71).

AK Parti’nin kimlik siyaseti “Tiirk demokrasisini normallestirme” perspektifi
tizerine kurulmustur ve {i¢ tane kirmizi ¢izgisi bulunmaktadir: Dinsel, bolgesel ve etnik
milliyet¢ilik. 2023 siyasi vizyonunda “Muhafazakar demokratliga gore siyaset alani
uzlagma kiiltiiriine dayanir. Toplumsal alandaki farkliliklarin siyasi alanda kendilerini
dile getirmeleri ancak siyasi alanin uzlasma temelinde kurulmasiyla miimkiindiir.
Toplumsal ve kiiltiirel c¢esitlilikler demokratik ¢ogulculugun iiretecegi tolerans ve
hosgorii zemininde siyasete bir renklilik olarak katilmalidir. Katilimer demokrasi de
kendisini bu farkliliklara temsil imkéan1 saglayarak ve siyasi slirece katarak gelistirir”
(AK Parti 2023 Siyasi Vizyonu). Bu baglamda AK Parti’nin kiiltiirel kimlige, aidiyete
dayali kimlik taleplerini biitlinlesme projesinin bir bileseni olarak Onemsedigi
sOylenebilir. Bu vurgu hem Bagbakan R. Tayyip Erdogan’in hem AK Partililerin
konusmalarinda siklikla ortaya konulmaktadir (Zaman, 17 Subat 2013).

Bagbakan R. Tayyip Erdogan, 61. Hikiimet Programinda “Medeniyet
degerlerimize yakigsmayan bir sekilde, belirli donemlerde yapilmis yanliglar: birer birer
ortadan kaldiriyor ve iilkemizi normallestiriyoruz. Her kimligin kendisini rahatca ifade
edebildigi ve gelistirdigi bir ortamda, ayristirict kimlik siyaseti yapmadan, kimliklere
saygi duyan birlikteligi esas aliyoruz. Iktidarlarimiz déneminde ret ve inkAar
politikalarin1 sona erdirdik; tiim asimilasyon politikalarini tamamen bitirmeye
kararliy1z. Higbir insanimizin kendisini diglanmis veya ikinci simif hissetmedigi,
kapsayici ve evrensel degerlere dayali bir vatandaglik anlayisi igerisinde birligimizi ve
biitiinligiimiizii pekistiriyoruz” demistir (61. Hiikiimet Programi).11 Haziran 2013
Tarihli grup toplantisinda ise sdyle demistir: Biz farkli toplum kesimleriyle inatlagan
bir parti asla olmadik. Asla boyle bir parti de olmayacagiz (...)Daima kucaklayict bir
dil kullandik, her zaman birlestirici, biitiinlestirici bir tislup kullandik. Yola ¢ikarken
etnik milliyetciligi ayaklarimizin altina aldigimizi sdyledik, bolgesel milliyetgiligi
ayaklarimizin altina aldigimizi sdyledik, dinsel milliyet¢iligi ayaklarimizin altina
aldigimiz1 sdyledik. Asla tilkemizde etnik ayrimcilik yapilamaz dedik.” Ayni minvalde
Bagbakan Yardimecisi ve Hiikiimet Sozciisii Biilent Aring MHP Genel Baskani1 Devlet
Bahceli’ye verdigi cevapta soyle demektedir: “Allah diyor ki 'ben sizleri sube sube ve

kabile kabile yarattim'. Allah'in kabul ettigi bu yaradilist 'sen o olamazsin' diye ters

189



cevirmek insan hakkini tantmamaktir. Ben yoriik bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
geldim. Ben Diyarbakir'n Silvan il¢esinin bilmem ne koylinde bir Kiirt anne ve
babadan diinyaya gelseydim, Sanliurfa'nin Ak¢akalesi'nde Arap anne ve babanin oglu
olarak diinyaya gelseydim, Arnavut annenin ¢ocugu olarak diinyaya gelseydim. Niye
0z be 6z Tiirk demedigim i¢in liziilmezdim. Ya Rab, sana hamdolsun beni Miisliiman
anne ve babadan diinyaya getirdin diye siikrederdim. Tiirkiye'de kardesligin,
kaynagmanin farkliligin biiyiilk bir zenginlik oldugunu biliyoruz” (Bugiin,
25.12.2011).

Parti programinda kiiltiirel farklara zenginlik olarak yaklasildigi, Tiirkge
disindaki dillerde yayin dahil kiiltiirel faaliyetlerin yapilmasi biitlinlestirici bir unsur
olarak tanimlanmaktadir. Giiney Dogu Anadolu Boélgesi’nin geri kalmighiginin genel
bir demokratiklesme projesi iginde ¢Oziilmesi hedeflenmektedir. Bu yaklasim
muhafazakar toplum tahayyiilii ile ortiismektedir. Basbakanin Osmanli’y1 pek ¢ok
farkli toplulugu yiizyillar boyu baris ve hosgorii ile yoneten bir devlet olarak referans
gostermesi Milli Gorlis’¢ii yaklasimla ortlismektedir. Bagsbakan R. Tayyip Erdogan’in
ve dolayistyla AK Parti’nin sdyleminin uzlasi, gelenege, tarihe yaslanmak, bu topragin
ihtiyag, mit ve degerlerinin yarattig1 biitiinliige vurgu yapmak tiizerine kuruldugu
sOylenebilir. Parti programinda, dayatmaci, buyurgan, tektipci, toplum miihendisligine
dayali yaklasimlar saglikli demokratik sistemin Oniindeki engeller olarak
degerlendirilmektedir. Bu baglamda AK Parti tam bir g¢evre partisi goriintlisii
cizmekte, tek parti donemi zihniyetini tasiyan merkezin dayattigi “ideal vatandas”
sOylemine kars1 durmaktadir. AK Parti farkli gruplan siyasi ¢eperine dahil etmekte,
merkez sagda, muhafazakar teorileri benimseyen ama kimi liberal sdylemleri de
biinyesinde barindiran bir goriiniim arzetmektedir (Komsuoglu ve Eskisar, 2009: 35).
AK Parti teskilat iiyeleri de bu degerleri paylagsmakta toplumdaki farkhiliklar: bir
zenginlik olarak gormekte ve saygi gostermektedir. Farkli etnik, dinsel, mezhepsel ve
siyasal goriislere sahip gruplara kars1 hosgoriiliidiir ve bu gruplarin sosyal ve siyasal

hayata katilimin1 desteklemektedir.

AK Parti’nin yaptig1 sey cumhuriyetin normallestirilmesidir. Cumhuriyet tarihi
boyunca sistem toplumun biiyiik kesimini olusturan dindarlar1 ve Kiirtleri i¢ine kabul
etmemistir (Cakir, 2013). Dolayisiyla giderek elitistlesmis ve “halka ragmen halk i¢in”

olarak tanimlanabilecek bir nitelik kazanmistir. AK Parti iktidar ile hem dindarlarin
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hem Kiirtlerin sisteme entegreolmasi saglanarak cumhuriyetin toplumla
biitiinlesmesine odaklanilmistir. Bu baglamda “muhafaza etmek™ kavraminin
sinirlarini asarak dontistiiriicii bir politik unsur olmustur. Sadece dindarlar ve Kiirtler
degil Aleviler, Romanlar ve azinliklar1 da sisteme dahil edecek ¢alismalar yapilmastir.
Alevi Kurultaylari, Roman Calistaylari, Azinliklarin vakif mallarimin iadesi gibi
uygulamalar ile kendini farkli hisseden herkese haklari iade edilmistir. 2002 sonrasi
yapilan ama oOzellikle 2006 sonrasi hizlanarak devam eden yatirimlarla sosyo
ekonomik kosullarin iyilestirilmesi ve 2009 yilinda AK Parti hiikiimetleri tarafindan
baslatilmis demokratik agilim paketiyle “demokratiklesme, insan haklarinin en iist
diizeyde tesis edilmesi, bireysel ve kiiltlirel haklarin tiim vatandaslar1 kapsayacak

sekilde genis kapsamli olacak sekilde uygulamaya konmasi” hedeflenmistir (Hiirriyet,

03.11.2009).

Kiiltiirel farklarin yonetsel diizeyde kabul edilmesi ve Kiirt halki ifadesinin resmi
agizlarca kullanilmas1 6nemli degisikliklerin habercisidir. On yillardir bitirilmeyen
GAP projesinin yakin zamanda bitirileceginin hiikiimet tarafindan taahhiit edilmesi ve
bununla ilgili ¢aligmalarin yore halki tarafindan gézlenmesi olumlu bir adim olarak
nitelendirilmelidir. Egitim, saglik, gibi devasa yatirimlara ek olarak Kiirtce
Televizyonun yayia baglamasi, Mardin Artuklu Universitesi’nde Kiirt Enstitiisii niin
kurulmasi, Kiirtlerin kiiltiirel taleplerinin normal karsilanmasi sistem i¢i bariscil
yollarin Tiirkiye’de ilk defa kullanilmaya baslandigin1 gostermektedir. Kot
cagrisimlar yapan Mustafa Muglali ve benzeri kisilerin isimleri kislalardan
kaldirlmistir. OHAL uygulamasi sona ermis, Insan haklarmin korunmasi ve
gelistirilmesi, iskence ve kotii muamelenin 6nlenmesi amaciyla "igkence ve kotii
muameleye sifir tolerans" politikasi uygulamaya konulmustur. Demokratik ag¢ilim
siirecinin son ayagini Kiirt sorununun ¢6ziimiine odaklanan “¢oziim siireci”
olusturmaktadir. Akil insanlar heyeti 3 ayda Tiirkiye nin 7 bolge ve 84 ilinde 60 binin
tizerinde kisiyle goriismiis, sivil toplum oOrgiitlerinin temsilcileriyle 200 toplanti
yapmis, Universitelerden, ceza evlerine, sehit annelerinden, terér magdurlarina pek ¢ok
kisiyle goriismiistiir. 7 ayr1 bolgede ¢alisma yapan 7 ayr1 heyet degerlendirmelerini bir
rapor haline getirmistir. COzlim siireci katilimc1 demokrasinin tiim olanaklarinm
kullanarak, toplumla dirsek temasi i¢inde gergeklestirilmeye ¢alisilmistir. Bu siireg

tamamlanarak Tirkiye’nin 80 yilin1 alan, 40 Bin insanin 6liimiine, 28 yilda kimilerine
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gore 2.345 trilyon lira ekonomik maliyete sebep olan Kiirt sorununun ¢6ziilmesi
hedeflenmistir (Hiirriyet, 20.11.2013). Bagbakan R. Tayyip Erdogan 2 Temmuz 2013
tarihli grup konusmasinda ¢6zlim siirecinin bigakla keser gibi halledilmesinin miimkiin
olmadigini “adi iistiinde bir slire¢” oldugunu ifade etmis ve soyle demistir: “Asirlardir
ihmal edilen meseleleri telafi etmeye calisiyor, bir yandan da zihniyet degisimini
gerceklestirmenin, On yargilart kirmanin, kardesligimizin Oniindeki engelleri,
bariyerleri kaldirmanin miicadelesini veriyoruz (...)Biz ortak bir noktada bulusmak,
ortak degerler ve ortak akil lizerinden gelecegi insa etmek zorundayiz. Bir tarafi
yaparken, diger tarafi yikmadan demokrasi adina giivenlikten, gilivenlik adina
Ozgiirliiklerden taviz vermeden bu siireci gotiirmek zorundayiz.” Asirlardir ihmal
edilen sorunlarin bir ¢esit uzlasma ve ortak akil ile ¢oziilmesinin gerekliligi
vurgulanmistir. Yine aymi sekilde 20 Temmuz 2013°de AK Parti Istanbul Il
Baskanligi’nin diizenledigi iftar konugmasinda “hepimiz bu iilkenin sahibiyiz” demis,
“Eger bu topraklarda, egemen olanin digerine bir hosgoriisiizligi, bir zulmii, bir
tahammiilsiizliigli olsaydi, inanin bugiin bu kadar renkli bir Tiirkiye olmazdi. Eger bu
topraklarda, farkli olana kars1 tahammiilsiizliik olsaydi, bu kadar farkli etnik kdken, bu
kadar farkli dil ve inan¢ bugiine kadar bir arada olamaz, bugiinlere erisemezdi.
Ozellikle son asirda bazi hatalar yapilmis, bazi ac1 olaylar yasanmustir. Ancak, bunlarin
hata oldugu kabul edilmis, Tiirkiye topraklar iizerinde farkliliklara tahammiilsiizliik

hicbir zaman kendisine uzun siireli tutunma firsat1 bulamamistir” diye konugmustur.

AK Parti’nin 2023 hedefleri arasinda; anadilde savunma hakkinin taninmasi,
anadillerde kamu hizmeti erigimi, glivenlik gii¢leri ile ilgili sikayetleri degerlendirecek
sivil bir yapmin kurulmasi, “Ayrimcilikla Miicadele ve Esitlik Komisyonu nun
Kurulmas:1 Hakkindaki Kanun Tasarisi”’nin kanunlastirilmasi, darbelerin dayanag:
olan anti demokratik maddelerin mevzuattan temizlenmesi, kisisel verilerin korunmasi
ile ilgili yasal diizenlemenin tamamlanmasi, mevzuatta etnik ayrimecilik olusturan

hiikiimlerin temizlenmesine titizlikle devam edilmesi yer almaktadir.

2.4.2.4. AK Parti ve Aile

Muhafazakar toplum diisiincesinin ¢ekirdegini olusturan temel kavramlardan
biri ailedir. Ulkii Doganay’a gére AK Parti’nin muhafazakarlik anlayisi din, gelenek

ve ahlak ekseninde oOrgiitlenmistir. Muhafazakéar diislince gelenegin ve toplumsal
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degerlerin tastyicist olmasi sebebiyle aileye ve onun korunmasina yonelik politikalara
biiyiilk 6nem atfeder, ¢iinkii ailenin korunmasi toplumun korunmasi demektir. Aile
kurumunun korunmasi modernitenin bireye verdigi zararin telafisine, bu yolla
istikrarin saglanmasina hizmet eder (Doganay, 2007: 72). Muhafazakar diisiince
kollektif aklin dnemine vurgu yapmakta ve toplumu bireyi ig¢ine alan organik bir unsur
olarak degerlendirmektedir. Toplumu birarada tutan kollektif baglarin ¢6ziilmesi
bireyin savrulmasima, toplumun c¢okmesine sebep olacaktir. Ozgiirliik toplumun
disinda degil iginde aranmalidir; bu baglamda din, gelenek, aile ve cemaat toplumu
Ozgiirlestiren unsurlardir. Ciinkii insan ancak toplum ic¢inde kendini tam anlamiyla
gerceklestirme, yeteneklerinin ayirtina varma yetisini gelistirir (Duran, 2012: 44).
Modernlesmenin yarattig1 doniisiim gelenek ve goreneklerin deger yitirmesine ve
kaginilmaz olarak ailenin de ¢6ziilmesine yol agmuistir (Safi, 2007: 84-85). Aile bir
takim pratikler ve deneyimler yoluyla deger aktarimi gergeklestirir, bireyi toplumla
uyumlu kilar, normallestirir, onun savrulmasini onleyici bir kalkandir. Muhafazakar
demokrat bir parti olan AK Parti aileyi toplumun temel unsurlarindan biri olarak
gormekte salt fiziksel bir olgu degil ayn1 zamanda deger iireticisi ve maneviyatin
muhafazasinin ve aktariminin gercgeklestigi, fiziken ve ruhen saglikli nesillerin
yetistirildigi bir yap1 olarak gormektedir.?® Nitekim AK Parti’nin 2023 Siyasi vizyonu
icinde aileyi madden ve manen gii¢clendirecek, deger aktariminin saglikli bir sekilde
gerceklesmesini saglayacak hedefler tizerinde durulmaktadir. Vizyonda “Muhafazakar
demokrat bir parti olarak aileye biiyiik 6nem veriyoruz. Sosyal politikalarimizin esasi,
toplumumuzun giiclinii olusturan ve gelecegimizi sekillendiren ailelerimizin
korunmasi, gelistirilmesi ve desteklenmesidir” denmektedir. AK Parti aileyi “beden
ve ruh saglig1 korunan, ahlaki ve temel degerleri saglam bireylerden olugmasi i¢in en
biiyiik dinamo olarak kabul etmektedir. Bu baglamda ¢6ziilen aile degerlerini yeniden
insa etmek i¢in aileye yonelik bir “farkindalik bilinci” olusturulacak, aile biitlinligiini
koruyucu politikalar iiretilmesi hedeflenmektedir. Aileye destek ve sosyal hizmet

sistemlerinin gelistirilmesi, ailenin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel kabul baglaminda

2 Aile ve Sosyal Politikalar Bakam Fatma Sahin Aile Olmak Projesi Tamtim Toplantisi’nda “Aile,
degerler sistemidir. insanoglunun evrensel degerler sisteminin Ogretildigi yerdir aile. Ne kadar
maddeyse o kadar manadir. Ne kadar asksa, sevdaysa o kadar suurdur. O yiizden tek ¢ati altinda
toplanmak onemlidir, evlilige karar vermek onemlidir. Ama daha da 6nemlisi ailenin maneviyatini
biitiin yoniiyle hissetmektir. O yiizden ¢ocuk yetistirmekle, nesil yetigtirmek arasinda gok ince bir ¢izgi
vardir. Biz bugiin AK Parti'nin muhafazakar, demokrat, aile odakli politikalarini bugiin bu giiglii heyetle
beraber yeniden toplumumuzla paylasiyor, yaptigimiz ¢alismayi aile dostu yeni iiriinler ve hizmet
anlayisiyla yolumuza devam ediyoruz” demistir. 18 Haziran 2013
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giiclendirilmesi temel hedeflerdendir” (AK Parti 2023 Siyasi Vizyonu). Sonug olarak
AK Parti’nin politikas1 muhafazakar demokrat siyasetinin bir sonucu olarak aile
odaklidir. Aile bireyin varhigini idame ettirebilmesi, maddi manevi ihtiyacglarini
gidermesi, deger iiretimi siirecini yaratmasi agisindan temel bir olgudur. Dolayisiyla
bireysellesmenin getirdigi savrulma karsisinda aile kurumu giiglendirilmelidir. Bireyin
toplumla kurdugu bagi olusturan ilk durak olan aile, toplumsal ¢oziilmenin temel

kalkanidir.

Toplumun, kalkinmanin, medeniyet sdyleminin, deger iiretiminin temeline aile
konulmaktadir. Ancak toplumsal bir kurum olan aile toplumsal egilim ve
savrulmalardan azade degildir, zaman i¢inde bu geleneksel kavramin i¢i bosaltilmakta,
gugsiizlestirilmektedir. AK Parti aile politikalarin1 ailenin madden ve manen
saglamlagtirilmasi ve korunmasi iizerinden kurmustur. Ciinkii saglikli, saglam bir aile
yapist, saglikli bireyin temelini olusturmaktadir. AK Parti iktidar siirecinde aileye
yonelik sosyal politikalarin genisletilmesi, refah arttiric1 politikalarin aile ekseninde
olusturulmasi, aile biitiinliigiiniin korunmas1 i¢in her aileye ulasilabilecek “Aile
Sosyal Destek Programi”n1 (ASDEP) hayata gecirilmesi, Aile ve Sosyal Politikalar

Bakanligi’nin kurulmasi bu yaklagimin somut gostergeleridir.

Muhafazakar diislincenin aileyi toplumun temel kurumu olarak olumlamasinin
bir diger ayagimi kadina yiiklenen rol belirlemektedir. Kadina saglikli nesillerin
yetistirilmesi, sosyal rehabilitasyonun saglanmasi ve bireyin kimlik kazanmasi
baglaminda 6nemli bir rol atfedilmektedir. Nitekim AK Parti programinda “Kadinlar
sadece toplumumuzun yarisini olusturduklar i¢in degil, her seyden once birey ve
saglikli nesillerin yetistirilmesinde birinci derecede etkin olduklari i¢in, yillarin ihmali
sonucu biriken her tiirlii sorunlartyla ilgilenilmesi, partimizin oncelik verdigi bir
konudur” denmektedir. Bu baglamda Kkadinlarin kamusal yasama katiliminin
0zendirilmesi, siyasal ve toplumsal mobilizasyonlarinin saglanmasi i¢in tesvik edici
politikalarin uygulanmasi, kadina yonelik, cinsel ve ekonomik istismarin dnlenmesi,
yerel yonetimlerin kadin sorunlari ile ilgili ¢alismalar yapmasinin desteklenmesi, her
tirlii ayrimeiligin 6nlenmesi gibi maddeler AK Parti’nin kadin politikasinin temelini

olusturmaktadir.
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R. Tayyip Erdogan, Refah Partisi doneminde 1987 yilinda kadin kollarinin
organize edilmesini diisiinmiis, partinin kadin kollarimin kurulmasinda ¢ok etkili
olmustur (Arat, 1999: 290). Kadinlarin siyasette aktif bir sekilde konumlandirilmasi
Milli Goériis geleneginin de bir unsurudur. Ornegin Refah Partisi de “hanim
komisyonlar1” sayesinde pek ¢ok dindar kadin siyaset alanina dahil olmus, kendileri
ve toplum i¢in faydali bir sey yaptiklarina inanmis, toplumsal alanda etkin bir rol
kazanmistir. Bu gelenek cok daha genis bir bicimde AK Parti kadin kollar ile de
stirmiis, muhafazakar kesimden pek c¢ok kadin da mobilize olmus ve siyasetin ve
toplumsal yasamin igine ¢ekilmistir. Bu durum modernlesmeyi kadin {izerinden
okuyan, ozellikle tiirbanli kadinlar {izerinden dar bir ¢erceve iizerine kurulmus verili
bir sOylemi yeniden iireten laik¢i modernistler agisindan 6nemli bir kirilma yaratmastir.
Cagdaslasmanin kadin tlizerinden tartisildig1 ve olacaksa istenilen form ve goriintiide
olmasini talep eden anlayis arkaik bir form almigtir. AK Parti i¢inde kadinlar aktif bir
bicimde karar alma siireci i¢inde yer almakla birlikte, kadinin toplumsal hayatta esit
bir sekilde yer almas1 bir parti politikasi olarak iiretilmektedir. Ornegin Tiirkiye’de
kadin erkek esitligini saglamak baglaminda uygulamadaki esitsizligi gidermek i¢in
“Kadin Bakis Acistyla Sivil Anayasa Calistayr” gergeklestirilmistir. Yeni Anayasa
yapim siirecine kadin bakis acistyla katki saglamak amaciyla 14 Mart 2012 tarihinde
cesitli Sivil Toplum Kurulusu Temsilcileri, Akademisyenler, Gazeteci-Yazarlar, ilgili
Bakanlik Yetkilileri, Milletvekilleri ve Merkez Yiiriitme Kurulu Uyelerinin katilimiyla
“Kadin Bakis Acisiyla Yeni-Sivil Anayasa” calistayr gerceklestirilmistir. Bu
calistayda mevcut anayasadaki sorunlu alanlarin elestirisi yapilmis, yeni sivil
anayasanin temel ilkeleri tartigstlmistir (Calistay On Raporu, 14.03.2012). 2023
hedeflerinden biri olarak isgiiciinii % 40’a, kadin istthdamini ise % 38’e ylikseltmek
ve kadmna yodnelik siddetin sifirlanmasi, bunun igin Siddet Onleme Merkezleri
vasitastyla dnleyici ve koruyucu hizmetleri yayginlastirmayi, her ilde SONIM (Siddet
Onleme ve Izleme Merkezi) ve Kadin Sigmma Evleri’ni agilmasi planlanmaktadir.
Biitiin bu veriler muhafazakar-Islamc1 siyasete atfedilen “kadini ikincilestirme-
toplumsal hayattan silerek nesil yetistirme odakl1 bir rolle sinirlandirma” seklindeki
Onyargili, oryantalist okumanin ne kadar gercek dis1 oldugunu gozler Oniine

sermektedir. Deger arastirmasi sonuglart da bu yargiy1 desteklemektedir; AK Parti
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teskilat iiyeleri; kadin-erkek esitligine inanmakta, kadinlarin sosyal ve siyasal hayata
katilimin1 desteklemektedir.

2.4.2.5. AK Parti ve Din

Muhafazakar diisiince tahayyiilinde din temel toplumsal kurumlardan bir
tanesidir. Sunu da belirtmek gerekir ki muhafazakar toplum, Islamcilik gibi dini
siyasetin merkezine yerlestirmez. Literatiirde muhafazakarlik ve Islamcilik zaman
zaman ayn1 anlamda kabul edilse de iki ayr1 tahayyiildir. Akinci’ya gore
muhafazakarlik ve Islamcilik arasinda bu muglak algmin bir sebebi Tiirkiye
Islamcilarmin tepeden inmeci modernlige dair elestirilerini muhafazakar bir jargonla
sunarak mesruiyet aramalarindan ileri gelmektedir (Akinci, 2012: 102). Ayrica iki
akimin itiraz1 da jakoben, sekiilarist ve dini Gtekilestiren degisim politikalarina karsi
durustan beslenmektedir. Bu iki akim arasindaki en temel fark muhafazakarin zaman
kavramidir, muhafazakarin asr-1 saadeti bugiiniin kosullari ile de olsa insa etmek gibi
bir yonelimi yoktur, bugiiniin mevcut kosullarini politikanin merkezine koyar (Akinci,
2012: 105). Buna ragmen din muhafazakar diisiince i¢inde ¢ok biiyiik bir alana sahiptir
ve toplumsal dokuyu belirleyen, istikrar1 saglayan temel taglardan biri kabul edilir.
Mubhafazakarlar i¢in Durkheim’1n ifade ettigi dini olan toplumsaldir. Dini anlamak i¢in
topluma, toplumu anlamak i¢in dine bakilir. Dinler glinliik hayat iizerinde diizenleyici
bir igleve sahip olduklar1 kadar toplumsal bir tasarimin araglart da olmuslardir. Aidiyet
iligkisi yaratarak toplumsal iligkiler tizerinde de belirleyici bir kurallar silsilesine ve
yaptirima sahiptirler, bu yonleriyle de saygidegerdirler. Muhafazakarlar agisindan din
hem bireysel hem toplumsal agidan 6nemlidir, higbir cemaat, toplum ve grup dinden
bagimsiz olamaz. “Din otoritesi, sembolleri ve kurumlar1 aracilifiyla, toplumun
birlikteligini korumaya katkida bulunur, manevi bir bag olarak din toplumda adeta

tutkal islevi goriir” (Bottomore ve Nisbet’den aktaran Safi, 2007: 90).

AK Parti Milli Goriis hareketi i¢inden dogmustur. dolayisiyla neset ettigi
ortamin izlerini biinyesinde tagimaktadir. Ancak ondan tamamen farkli bir kulvara
oturan yepyeni bir siyaset anlayis1 kurmus, “y6netici kadro”, “teskilat ve parti taban1”,
“segmen kitlesi” gibi temel unsurlarda 6nemli farklilagmaya gitmistir (Akdogan, 2004:
104). Toplumsallig1 dini degerleri de igeren bir tarzda kurmak, AK Parti siyasetinin

onemli motiflerinden biridir (Akdogan, 2004: 106). ihsan Dag1’ya gore; bir kitle partisi
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olarak AK Parti 28 Subat siirecinde, Islamc1 bir partinin hem siyasal hem ekonomik
alandan koparilip atildigmmi farketmistir, dolayisiyla ekonomik ve toplumsal agin
iginde kalabilmek igin ilimlilasmanin geregini gérmiistiir (Dag1, 2010: 123). Ancak
AK Parti iktidarinin basglangi¢ donemini belirleyen bu “ilimlilagsma geregi” giderek
donlismeye parti iktidarin1 saglamlastirdik¢a ve vesayetci giiclerle miicadelede basari
kazandik¢a dini sdylem daha net bir sekilde ortaya konulmaya baslanmistir. Ozellikle
basbakan Recep Tayyip Erdogan ve ekibinin son iki yildaki konusmalarinda dindarlik
dozaji giderek artmaktadir. Dindar genclik tartismalari, Suriye’deki katliamla ilgili
“Yarin mahser giliniinde rabbim bize soracak “o bebekleri gordiin de ey Tiirkiye
Cumhuriyeti Bagbakan1i ne yaptin?” diye. Ne diyecegim. ‘Siyaset yaptim mr’
diyecegim. Hz. Muhammed ‘bir elime ay1 diger elime giinesi verseniz de vazgegcmem’
derken ben dengeler adina susmaya mi tercih edecegim” (Aksam, 12.05.2013)
seklindeki sozleribu sdylemin drnekleridir. Alkol diizenlemesi tartismalarinda “bunu
inanc1 geregi, islam emrettigi icin bdyle yapiyor” elestirilerine karsi, “secaat arz
ederken sirkatin sdyliiyor. Yani hangi din olursa olsun, bir din yanlis1 degil dogruyu
emrediyor. Dogruyu emrediyorsa bunu din emrediyor diye karsisinda m1 duracaksin?”
(Star, 28.05.2013) demistir. Bagbakan R. Tayyip Erdogan’in bu sdylemleri topluma
ulasmada Islami motifleri 6ne ¢ikardigini, Islam’a toplumda denge saglayic1 bir unsur

olarak bagvurdugunu gostermektedir.

Tiirkiye’de Islamciligin temel olarak Bati karsitlig1 iizerinden ilerleyen ve onun
karsisinda Islam’m belirleyici bir unsur oldugu alternatif bir modernlik tasarlayan
yonelimi AK Parti siyasetinde yer almamaktadir. AB ile biitiinlesme, kiiresellesme,
demokratiklesme, evrensel degerler gibi sdylemleri 6n plana ¢ikaran AK Parti
politikalar1 Batiyla biitiinlesme ile Islami kimligi koruma arasinda seyreden antagonist
catismay1 sonlandirmis, iki unsuru ayni semsiye altinda birlestirmistir. AK Parti’nin
kiiresellesme ve Avrupa Birligi konusundaki tavri geleneksel Islamciliktan ¢ok farkli
bir yonelim ve bir ¢esit “yeniden diisiinme”yi yansitmistir (Dagi, 2010: 125).
Bagbakan R. Tayyip Erdogan 2003 yilinda yaptig1 ilk grup toplantisinda “Muhafazakar
demokrat ¢izginin muhafazakarligin genlerine ve tarihi kodlarina uygun sekilde ama
siyaset yaptigimiz cografyanin toplumsal ve kiiltiirel geleneklerine yaslanarak ortaya
konmasi Tiirk siyasetine yeni bir soluk getirecektir” demistir (I. Erdogan Hiikiimeti

Programi). Siiphesiz bu cografyanin genleri ve tarihinde bulunan en kapsayict unsur
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dindir. AK Parti iktidar1 dinin birlestirici, biitlinlestirici yoniinii ve toplumsal
bileskenin temel motiflerinden biri olma 6zelligini 6n plana ¢ikarmigtir. Topluma ait
tozii olusturan temel unsur olmasi baglaminda dine hak ettigi saygi verilir, ancak

ayristirict bir siyasi unsura doniistiiriilmez.

Nitekim Norman Barry muhafazakarhigin dine atfettigi O6nemi soyle
tanimlamaktadir: “Modern diinyada muhafazakarlik laiklikle (sekiilerlikle)
iliskilendirilmistir ve bir yandan insanlarin ahlaki hayatlarinda dinsel duygularin
onemini hicbir sekilde kiigiimsemezken, dinin devletten ayrilmasinin gerekliligini siki
bir sekilde vurgular. Sosyal stabiliteyi herseyin iistiinde tutan muhafazakar, tartismali
konularin, dinin politik aktivitede esas odak olmasini istemez” (Barry, 2004: 35). AK
Parti’nin dine yaklasimi1 bu cerceveye dahil edilebilir. Nitekim Bagbakan Recep
Tayyip Erdogan Uluslararasi Muhafazakarlik Sempozyumu’nda yaptigr agilis
konusmasinda soyle demistir: “Din mukaddes ortak bir degerdir, bunu kimse siyasi
tarafgirlik konusu yaparak bolinme ve ayrismalara sebebiyet vermemelidir. Bu
yiizden gelenegi, tarihi ve toplumsal kiiltiirii 6nemseyen muhafazakarligin dini de
Oonemseyerek demokratik bir formatta kendini inga etmesi 6nemli bir agilim olacaktir”
(Erdogan, 2004: 16). Yine 28 Mayis 2013 tarihli grup toplantisinda AK Parti olarak
insan1 bedeniyle, ruhuyla, akliyla, iradesiyle, fitratiyla bir biitiin olarak gordiiklerini ve
insanin maddi ihtiyaglar1 kadar manevi ihtiyaglar1 da oldugunu vurgulamis ve sdyle
demistir: “Muhafazakar demokrat bir parti olarak biz, insana maddi ihtiyaglar1 kadar
manevi ihtiyaclarin1 da sunmak, bunlari tercih edebilecek 6zgiir ortami tesis etmek, bu
manevi ihtiyaclar1 karsilayacak 6zgiir atmosferi olusturmakla da biz miikellefiz. Ayni
zamanda biz, esrefi mahlukat olarak gordiigiimiiz insana tarihimizi, kendi 6z
kiiltiirlimiizii, geleneklerimizi, kendi 6z degerlerimizi de tanitmak, 6zgiir bir sekilde

2

gengleri bu istikamette yonlendirmekle miikellefiz.” Bu sdylem AK Parti’nin
muhafazakar demokrat siyasetinde dine ve insanin manevi yoniine verilen 6nemin
altin1 gizmektedir. AK Parti’nin dzgiinliigiinii yaratan sey Islamc1 gelenekten gelmesi
ve icsellestirdigi hedef ve sdylemle toplumun taleplerinin ¢akismasidir. Onun kendi
gercekligi, toplumun hedefleri ile paraleldir, bu ylizden popiilizme de diismemistir.
Ornegin ANAP ve DP’nin idealleri ve siyasi pratikleri arasinda bir uyumsuzluk vardir.

ANAP ve DP siyasi sdylemlerinde islam’1 bir motif olarak kullansalar da, yasam tarzi
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olarak “cevre”yi temsil etmezler. AK Parti’nin yagam alani ve hedefleri ile siyasi

sOylemi Ortlisiir, bu iki bileske arasinda bir biitiinliik vardir.

2.4.2.6. AK Parti’nin Ekonomi Algis1

Muhafazakar diistince mutlak bir ekonomik doktrinin savunuculugunu
yiiriitmez. Konjonktiir ve toplumsal sartlara gore toplumu bir arada tutabilecek
ekonomi modeli ne ise muhafazakarlik onu savunur. Ornegin Burke serbest piyasa
ekonomisini savunurken Disraeli’nin ekonomik tercihi refah devletinden yana
olmustur (Akdogan, 2003: 37). Tiirkiye ve AK Partinin ekonomi politikasini1 kendi
0zgilin dinamikleri i¢inde degerlendirmek gerekmektedir. Bu baglamda Murat Cizakca
belirli kose taslarina isaret etmektedir. Cizakca’ya gore; AK Parti’nin belirledigi
muhafazakar ekonomi politik bir esin kaynagi olarak Islam’1 da dikkate almaktadur.
Ayni zamanda da bunu kiiresel biitiinlesme ve dis diinyanin gereklilikleri ile
harmanlamaktadir (Cizakga, 2004: 107). Kur’an simif farklilasmasindan ziyade, orta
smifi giiclendiren bu yoniiyle toplumsal uyum yaratan bir yaklasima sahiptir. Bu
ilkelerden esinlenerek: 1) Sinif kavgasi reddedilmektedir. 2) Isci isveren arasindaki
ucurumu azaltmasi baglaminda kar ortaklig1 arzu edilir. 3) Ozellestirme, diger bilinen
faydalarinin yaninda, hisse senedi sahibi bir toplum yaratacagindan ve orta sinifa katki
sunacagindan kabul edilir. 4) Finans kesiminde girisim sermaye de hisse senedi sahibi
bir toplumu dolayisiyla orta sinifi destekleyici mahiyettedir. 5) Gelir dagilimi
vergilerden ziyade vakiflar yoluyla gergeklestirilecektir (Cizakga, 2004: 111).
Muhafazakarhigin 6zel miilkiyete, hukukun ustiinliigii ilkesine, serbest tesebbiise
yaklasimi onu liberal politikalara yaklastirmaktadir. Muhafazakarlik hukukun
Ustiinliigii, 6zel miilkiyet haklarinin korunmasi, ekonomide istikrar ve dengenin
saglanmasi, servetin adil boliisiimii gibi unsurlar1 olumlamaktadir. Temel olan
toplumsal ve bolgesel esitsizliklerin miimkiin oldugunca azaltildigi, 6zel sektdriin
gelistirildigi, servetin tabana yayildigi, orta simifin giiclendirildigi, istikrarli biiylime,
dengeli biitce, milli gelirde sistemli artisa dayali bir ekonomi modelinin

muhafazakarligin dinamikleri ile ters diismedigini sdylemek miimkiindiir.

AK Parti programinda ekonominin temelinin refah ve mutlulugun saglanmasi

oldugu vurgulanmakta “tliim kurum ve kurallariyla isleyen piyasa ekonomisinden
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yana” oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir. Devletin ekonomiye miidahalede
bulunmamasi, 6zellestirmenin rasyonel bir ekonomik yap1 kurulmasina hizmet etmesi,
iilke ekonomisinin uluslararas1 rekabetteki giiciinlin arttirilmasi, Avrupa Birligi,
Diinya Bankasi, IMF gibi kuruluslarla ulusal ¢ikarlar 6lgeginde bir iliski kurulmasinin
geregi lizerinde durmaktadir. “Tesebbiis ozgiirliigi”, “ekonomide istikrar”, “haksiz
rekabetin dnlenmesi”, “hukukun istiinliigi”, milli etikle harmanlanmis bir ekonomi
anlayis1 6zellikle vurgulanan unsurlar arasindadir. AK Parti’nin ekonomi politiginin
muhafazakarlikla biitiinlestiren yapi kurmasi baglaminda Ozal gelenegi ile bir
paralellik tasidigr soylenebilir. Bu yonelim teskilat iiyelerinin bakis acistyla
uyumludur. AK Parti teskilat iiyeleri, devletin ekonomiye miidahalesine ve ekonomide
yegane aktor olmasina karsidir ve serbest piyasa ekonomisini desteklemektedir. AK
Parti uyguladigi ekonomik program istikrar, ekonomik biiylime, harcama azaltici
politikalar, bor¢ O6deme, ihracattaki artis gibi parametreler {izerinden
degerlendirildiginde son derece basarili goriinmektedir. 2001 yilinda yasanan
ekonomik krize ragmen 2002-2007 arasinda %7 oraninda biiylime saglanmistir. 2013
ilk ¢eyrege kadar araliksiz olarak biiylime siirdiiriilmistir (ahbr, 12.06.2013).
SETA’nin “AK Parti Doneminde Tiirkiye Ekonomisi” raporu iktidarin ekonomik
performansini analiz etmistir. 2002-2012 doneminde gerceklestirilen mali disiplin ve
harcama azaltic1 politikalar olumlu sonu¢ vermis, kamu maliyesine katki sunmustur
(AK Parti Dénemi Tiirkiye Ekonomisi Raporu, 2013: 14). 14 Mayis 2013°de, yani
Tiirkiye’'nin  demokratiklesme  yolculuguna bagladigt 14 Mayis 1950°nin

yildoniimiinde, IMF’ye olan 53 yillik ekonomik bagimlilik sonlanmuistir.

AK Partinin siyasi ¢izgisi dinin siyasal alandaki roliinden, ekonomik
kalkinmaya, toplumsal kurumlardan, aileye kadar uzanan genis bir alanda doniisiim
gecirmistir. Partinin gecirdigi bu doniisiim tabanin deger parametrelerinin belirli bir
Olclide doniismesini saglamistir. Tabanin muhafazakar demokrasinin temel kriterlerine
yonelik deger algisi detayli bir sekilde bir sonraki boliimde analiz edilecektir. Milli
Goriis Hareketi siyasal islamci bir harekettir ve toplumsal projesi, bu tasarimin disinda
kalan “Gtekiler” ile karsitlik izerinden kurulmustur. Ancak Refah Partisi’nin boyle bir
soylem kurmasi kosullardan azade degildir. Sistemi doniistiirecek erki ve giici
bulamadig i¢in, bu yapinin trettigi tepkilere, tavir almak durumunda kalmistir. Refah

Partisi programindan, sdylemine, icraatlarina kadar siyasal Islamc1 bir yénelim ihtiva
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etmistir. Refah Partisi deneyimi demokratik gelenekle ¢atismamistir, ona dairdir, zira
sOylemi siddet ve yikicilik igermemektedir. Milli Goriis gelenegi bir yandan sisteme
muhalefet gelistirmis, bir yandan da onun araglarina eklemlenmeye ¢alismistir. Ciinkii
dontistiiriicii bir unsur olarak varlik gdéstermesinin kosullar1 yoktur. AK Partinin en
temel bagarisi verili modeli asarak, onun disina c¢ikabilecek erk ve dirayeti
gosterebilmesidir. Islam’in demokrasi ile birlikte var olabilecegini gdstermistir.
Islamiyet’in insanliga sundugu ile ondan ¢ok sonra ortaya c¢ikan demokrasinin
degerleri arasindaki farkliliklar1 degil, ortak noktalarin varligin1 gozler Oniine
sermistir. Islamiyet bir din, demokrasi bir ydénetim seklidir. Bu yapidan ideal bir

mekanizma ¢ikarmanin en uygun yolu bu ikisinin ortiistiiriilmesidir.

AK Partinin yaptig1 sey karmasik bir biitiinden olusan toplumsal modelin tiim
parcalariin birbiri ile iliskisini ve biitiinle iligkisini doniistirmeye ve gelistirmeye
calismak olmustur. Karsilikli iliskilerin saglamlastirilmasi vesilesi ile biitlinliigiin daha
saglikli bir zeminde tesis edilmesi i¢in ugragsmustir. Talcott Parsons’un da belirttigi gibi
toplumsal bir sistemin varligini1 devam ettirebilmesi ve toplumsal biitiinlesmenin
korunmasi i¢in kiiltlirel oriintiilerin korunmasi, sistem i¢i gerilimlerin yatigtirilmasi
gerekmektedir (F. Duman, 2009: 524). Bu baglamda din AK Parti tarafindan toplumsal
uyumu tesis edici, ortak kiiltiirel hayata gegirmede birlestirici, aidiyet yaratict ve
motivasyon saglayici bir unsur olarak 6ne ¢ikarilmistir. AK Parti farkli kimliklerin
kamusal alanda serbestce varlik gosterebilmesini saglamis, demokrasi kiiltiirliniin
gelismesine katki sunmustur. Belirli bir parti, kiiltiir ya da sinifin dominasyonu iizerine
kurulu bir yapinin degil, ¢ok sesliligin, parcaliligin ve ¢ogulculugun savunusunu
yapmustir. AK Parti geleneksel, egemen, kutsal devlet anlayisindan halka yakin,
esglidiim saglayici, koordine edici, yatay iligkiler i¢inde 6rgiitlenmis bir devlet modeli
olusturulmasina katki sunmustur. Bu model, merkez-¢evre diialitesi iizerine kurulu
degildir, bilakis farkli kiiltiir ve varlik taleplerini kapsayarak sisteme dahil etmektedir.
Boyle bir yapi i¢inde en savunmasiz yurttaslar da dahil, azinliklar, dezavantajl

kesimler, tiim kiiltiirel talepler yapi i¢inde varlik ve deger kazanmaktadir.

AK Parti iktidar1 siirecinde kendisine sunulan dar g¢ergeve iginde politika
tiretmemis, kosullar1 doniistiirebilecek siyasi erki gostermistir. AK Parti i¢inde

bulundugu konjonktiiriin getirdigi zorunluluklar1 ¢ok iyi bir sekilde okumus, islevsel
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ve reel bir politika gelistirmistir. Ayn1 zamanda inanglarinin geregini yerine
getirmekten sakinmamastir, siyasi soyleminde dini sembol ve degerleri kullanmistir
(Bingol ve Akgiin, 2005: 6). Partinin 2071’e dek uzanan siyasi hedefler koyabilmesi,
muhafazakarhigin temel motifi olan istikrar vurgusunun politik hayata niifuz
ettirebildiginin ve politik kiiltiirde ¢atisma ve gerilim yaratan mekanizmalarin biiyiik
Olclide bertaraf edildiginin gostergesidir. Parti devleti giiclendirme, hem siyasi
diisiincede Islami degerleri referans alma, kiiltiirel, simgesel, tarihsel baglar siyasi
projenin ve dilin bir unsuru olarak goérme, toplumun temelinde aileyi kabul etme,
yerelligi yiiceltme, toplumu ge¢misten gelecege uzanan organik bir unsur olarak
tanimlama, iktidarin sinirlanmasina ve demokratiklesmeye, sivillesmeye yaptigi vurgu
ile yerel degerler ile kiiresel, uluslararasi konjonktiiriin getirdigi bilesenleri

harmanlayan 6zgiin bir siyaset tiretmistir.
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UCUNCU BOLUM:
AK PARTI TESKILATLARININ DEMOKRATIK DEGERLERE BAKISI

Degerler, hem bireysel hem toplumsal davraniglar belirleyen, igsellestirilmis
sistemlerdir. Felsefenin ve sosyolojinin konusu olan deger kavrami ilk defa Sokrates
tarafindan ele alinmistir (Arslanoglu, 2005: 2). Deger, bireyin dogrular ve yanlislar
sistemi olusturmasina, hayati kavramasina, davranis oriintiilerine dogrudan etki eden
bir olgudur. Degerler insanlarin davranislarina yon verir, istikamet saglar, tavir
gelistirmelerine yardimci olur. Degerler tercihleri yansittigi gibi diislince ve inanglari
da igerir. Insanmn belirli durumlardaki davranislar1 bir degerler sistemi olusturur.
Degerleri belirleyen temel motiflerden birisi de siiphesiz dindir (Mehmedoglu, ty:
175). Ornegin Islam biitiinciil bir degerler sistemi igerir, Miisliiman kimseler bu
degerler sistemini ickin olarak iiretir. Islam’in iirettigi ahlak dinin tamamlayic1 bir
pargasidir. insan hem kendi bireysel diinyas: i¢inde hem toplumla kurdugu iliskide
hem de siyasi alanda Islami degerlerin ve ahlakin kurallariyla irtibatlandirilmustir.
Islam’1n vazettigi degerler hayatin biitiin boyutlar ile iliskilendirilmistir; insana dair
higbir alan ahlakin diginda degildir. Dolayistyla islam &gretisi ayn1 zamanda bir deger
sistemidir ve bunu yeniden iiretir. Islam dininin temel hedefi miikkemmel bir ahlak
sistemi yaratmak ve buna uygun bir yasam tesis etmektir. Bu ahlak 6gretisinin kaynagi
Kur’an ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) davramslaridir (Oztiirk, 2006). Dolayisiyla ahlak
ve deger iiretimi dinin, toplumlarin ve bireylerin varliklarii dogrudan etkileyen

ontolojik bir meseledir.

Toplumlarin ve bireylerin kendi 6zgiin degerleri vardir ve toplumsal tozi ve
kollektif bilinci olusturmada siiphesiz degerlerin biiyiilk 6nemi vardir. Degerleri
belirleyen unsurlar arasinda, din, aidiyet, kimlik, kiiltiir gibi 6geler bulunmaktadir.
Stiphesiz degerlerle siyasi davraniglar arasinda karsilikli bir belirlenim iliskisi vardir.
Lane’e gore, “sokaktaki adam”in davraniglar: siyasi fikir tarihgilerine gore pek tutarl
bir yap1 olarak goriinmese de aslinda yasadiklar1 c¢evre kosullart iginde

degerlendirildiklerinde bir tutarlilik ihtiva etmektedir (Mardin, 1983(a): 25).
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Insanlarin siyasi tercihleri, evresel faktorlerin, sahip olduklar1 degerlerin, yasadiklart
toplumun, i¢inde bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel iligki ve aglarin da belirlenimindedir.
Binnaz Toprak’a gore demokratik yonetimlerde Kkitlelerin davranig Oriintiilerinin
belirlemede din son derece 6nemli bir role sahiptir. “Siyasal yapiya yansiyan toplumsal
olgular arasinda dini de saymak gerekir” (Sayar1, 1986: 360). Bir siyasi parti, politika
tiretirken ayni zamanda toplumun iginde bulundugu degerleri de sahiplenir ve bu
degerlerin yeniden iiretilmesine katki sunar. Insanlar kendi 6zel ve toplumsal
konumlarinin yarattigi anlamlar diinyasina hitap eden siyasi partileri destekler ve bu

sekilde deger iiretiminin aktif bir parcas1 olur.

Bu calisma Milli Goriis Gelenegi’nden gelen, bu kimligin getirdigi degerleri
belirli 6l¢iide muhafaza etmekle birlikte yeni ve 6zgiin bir siyasi kimlik insa eden ve
bu doniisiimii “muhafazakar demokrat™ politika olarak tanimlayan AK Parti teskilat
tiyeleri ile, Milli Goriis Hareketi’nin son duragi olan Saadet Partisi teskilat iiyelerinin
deger ve tutumlarimi dlgmek/kiyaslamak i¢in gerceklestirilmistir. Teskilatlarin hangi
degerleri benimsedigi ve oOncelik verdigi algilanmaya calisilmig, bu vesile ile iki
partinin teskilatlarinda deger iiretiminin ne Olgiide farklilastigi ve birlestigi analiz
edilmistir. Bu ¢alisma Milli Goriis ¢izgisinin tarihsel degisim evrelerini irdeleyerek
2001 yilindaki kirilmaya giden siireg, bu doniisiimiin teskilatlarda buldugu karsilik ve
bunun smirlarini degerlendirmektedir. Bu aragtirma ayni1 zamanda s6z konusu partileri
destekleyen kitlenin nasil bir bileskeye sahip oldugunu (homojen mi/heterojen mi?)
Olciimlemeyl miimkiin kilmistir.  Ayrica teskilatlar biinyesinde genelden bakis
acisindan farkli egilimlerin ne oOlciide kabul gorebildiginin tespit edilmesini
saglamigtir. AK Parti hakkinda nesnel, nicel verilerle desteklenecek bir analize
ulagsmak i¢in bir kiyaslama grubuna ihtiya¢ vardir. Bu baglamda Saadet Partisi

“kontrol grubu” olarak konumlandirilmigtir.

Diinya Degerler Arastrmasi’ndan (World Value Survey)?* esinlenerek

hazirlanan anket, AK Parti teskilatlar1 ve kontrol grubu olarak islevlendirilen Saadet

2 Diinya Degerler Arastirmasi 1981°den bu yana belirli periyodlarla sosyo kiiltiirel ve politik
degismeleri takip etmek Tlizere ylizden fazla iilkede gergeklestirilen en kapsamli sosyal bilim
arastirmasidir. Tiirkiye’nin 1990°da dahil oldugu bu arastirma toplumlarin inang, deger ve tutumlarin
Olcerek, nabizlarmi tutmakta ve sosyal bilimler iizerine analizlerin bel kemigini olusturmaktadir
(www.worldvaluessurvey.org/ 13.10.2013).
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Partisi teskilat {iyeleri lizerinde uygulanmigtir. AK Parti ve Saadet Partisi arasindaki
kiyaslamalar1 yapmak i¢in, her bir soru i¢in kategorik olarak degerlendirmis ve ki-kare
analizi ile iki parti mensuplarinin verdigi cevaplarin dagilimlarinin benzerlikleri
Olclilmiistiir. Daha agik bir ifadeyle, her iki parti tiyeleri de bir konuda pozitif yonde
kanaat belirtse de, AK Partililerin “kesinlik katiliyorum* dedigi sorularda Saadet
Partililer arasinda sadece “katiliyorum® diyenler daha yiiksek oranda olabilir ve ki-
kare iki grup arasinda istatistiksel anlamli bir fark olup olmadigim1 6lgmektedir.
Oncelikle elde edilen verilere gegerlilik ve giivenirlik analizleri yapilarak, ardindan
tanimlayici istatistiksel analizler gerceklestirilmistir. Ana kiime ile (AK Parti teskilati)
kontrol kiimesi (Saadet Partisi teskilati) arasindaki mukayeseli analizlerde t-testinden
yararlanilmigtir.  Cozlimlemeler SPSS  paket programindan yararlanilarak

gerceklestirilmistir.

2013 yilmin Kasim-Aralik ayinda gergeklestirilen saha ¢aligmasi Tiirkiye’yi
temsilen 12 ilde (Istanbul, Ankara, izmir, Tekirdag, Adana, Samsun, Erzurum,
Malatya, Kayseri, Bursa, Trabzon, Diyarbakir) AK Parti ve Saadet Partisi il ve ilge
Yonetim kurulu iiyeleriyle yapilmigtir. AK Parti igin 641, Saadet Partisi i¢cin ongdriilen
323 anket gergeklestirilmistir. Katilimcilarla ¢ogunlukla yiizytize, gerekli durumlarda
ise telefon, topla dagit ve e-posta araciligiyla temas kurulmustur. AK Parti i¢erisindeki
muhafazakarligin i¢ini dolduran degerlerin ne derece etkili olduklarini 6l¢me amaciyla
“coklu lojistik regresyon analizi* gerceklestirilmistir. Ayni1 uygulama “demokratiklik*
icin de yapilmistir. Ayrica sadece AK Parti degil genel olarak da bu kavramlar
olusturan faktorlerin etkileri de incelenmistir. “Kontrol grubu” olarak konumlanan
Saadet Partisi ile karsilastirma yapilmasi suretiyle AK Parti teskilatlarinin benimsedigi
degerlerlerin 6l¢iimlenmesi amaglanmistir. Deneysel olarak bu iki grubun benimsedigi
degerlerin genellenebilirligi bir sonuca ulasilmaya calisilmistir. Calismanin vardigi
temel sonug¢ AK Parti teskilat iiyelerinin Islami muhafazakéar degerlerini korumakla

birlikte; cagdas demokratik degerleri de igsellestirdigidir.
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3.1 METODOLOJi

Siyasi parti teskilatlarinin toplumsal ve siyasal hayatta hangi degerlere 6ncelik
verdiklerini, degerlerle ilgili algilarin1 ve tutumlarini tespit etmeyi amaglayan bu
akademik calismada kullanilmak iizere Nutsl (IBBD1) diizeyinde Tiirkiye’yi temsil
etmek lizere saha caligmasi 12 ilde gerceklestirilmistir. Asagida listesi verilen illerde
ve il¢elerde AK Parti ve Saadet Partisi Yonetim Kurulu liyelerinin hedef kitleyi
olusturdugu saha calismasinda Ek1’de verilmis olan anket formu kullanilarak gerekli

veriler toplanmustir.

Anket formunda 16 tane (S1-S16) algi-tutum Olgmeye yonelik, 7 tane ise
demografik/biyografik 6zelliklere iliskin olmak tizere toplam 23 soru bulunmaktadir.
Bu sorulardan sadece bir tanesi (S16) agik uglu olup digerleri kapali ugludur. Alg1 —
tutum sorularinda; S2 (7 alt sorulu), S7 (tek sorulu), S10 (11 alt sorulu) ve S11 (7 alt
sorulu) sorular1 dnem sorulari olup olumsuzdan (1) olumluya dogru (5) puanlarla ifade
edilmistir. Onem sorularinda ve diger katilma, uygun bulma ve giivenme sorularinda
Fikrim yok/Bilmiyorum 6 puanla, Cevap yok se¢enegi de 7 puanla ifade edilmis olup
bu cevaplar salt cevaplayani rahatlatmak amaci tasimakta olup degerlendirmede

dikkate alinmayacaktir.

Anket formunda yer alan algi- tutum sorularindan S3 (7 alt sorulu), S6 (3 alt
sorulu) ve S12 ( 7 alt sorulu) sorular ifadeye katilma sorulari olup yine katilmamadan

(1), katilmaya (5) dogru artan sirada puanlarla ifade edilmistir.

Bunlar disinda S4 (5 alt sorulu) ve S5 (9 alt sorulu) sorulari, giiven sorular1 olup
olumsuzdan olumluya dogru artan puanlarla, S9 (7 alt sorulu) algi-tutum sorusu ise

ayni bicimde puanlanan uygun bulma sorusudur.

Saha calismasinin 6rneklem planinda orneklem genislikleri; AK Parti i¢in
sonsuz serbestlik derecesinde, 0=0.05 giiven diizeyinde (confidence level) ve d=0.04

giiven arali§inda (confidence interval) 610 olarak, Saadet Partisi i¢in ise yine sonsuz
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serbestlik derecesinde, 0=0.05 giiven diizeyinde (confidence level) ve d=0.055 giiven
araliginda (confidence interval) 300 olarak belirlenmistir.

Ornekleme ¢ikacak deneklerin se¢iminde ise sistematik rastgele drnekleme
yonteminden yararlanilmistir. Bu nedenle sahanin hazirligi asamasinda AK Parti ve
Saadet Partisi’nin 12 il ve ilgelerinin yonetim kurulu listelerinden, her teskilat igin
yonetim kurulunda bulunan kisi sayisi, goriisiilecek kisi sayisina boliinerek Atlama
Katsayi (oran degeri fj=N;j/n;j) belirlenmis, elde edilen atlama katsayisini (oran degeri)
rastgele sayilar tablosunda kullanarak yonetim kurulu listelerinde goriisecek ilk kisinin
sira numarast belirlenmis ve Atlama Katsayisindan yararlanilarak diger
goriismecilerin de se¢imi yapilmistir. Se¢ilmis yonetim kurulu tiyelerinin tamamu ile
ayn1 glinde goriisebilmek icin teskilatlarin yonetim kurulu toplantilarinin oldugu giine,
toplant1 6ncesi ya da bitimine randevu alinmistir. Ancak sistematik rastgele yontemle
secilmis iiyelerin yonetim kurulu toplantisina katilmamasi ya da goriismeyi reddetmesi
nedeniyle goriisiillmeyen kisi yerine listede bir alt ya da iist sirada yer alan kisiler
secilerek bunlarla goériismelerin tamamlanmasina ¢alisilmis ancak bazi illerde bu
yontemin diginda farkli bazi uygulamalar da yapilmistir. Kasim ve Aralik 2012 ayinda
gerceklestirilmis saha ¢alismasinda bu illerde karsilagilan sorunlar ve ¢ozim

yontemleri il ayriminda kisaca agagida verilmistir.

Istanbul: AK Parti il teskilatindaki bazi denekler goriisme ve dolayisiyla yiiz-
yiize anket uygulamasi talebine sicak bakmadiklar1 ve uygulanacak soru formunu
onceden gormek istedikleri i¢in bu kisilere soru formu e-posta ile gdnderilmistir.
Ancak bu kisiler yine de birebir goriisme yapmak istemedikleri igin dagit-topla
yontemi ile anketlerin tamamlanmasi saglanmistir. Ayrica bu ilde yapilmis 33 anket,
goriismecilerin - kimliklerini agiklamak istememeleri nedeniyle isimsiz olarak

yapilmistir.

Tekirdag: Saadet Partisi il teskilatt yonetim kurulu listesinde yer alan iiyelerden
ayrilanlar oldugu i¢in sayu il bazli olarak tamamlanabilmistir. 11 teskilatinda Y énetim
Kurulu toplantisina katilim yeterli olmadigi i¢in 1 anket telefonla araciligi ile

yapilmistir.
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Bursa: Orneklem planinda Yenisehir ilge teskilat1 yer almis olmakla birlikte
Yenisehir il¢esinde Saadet Partisi’nin teskilatt olmadigi i¢in bu ilge drneklemden
cikartilarak; hem AK Parti hem de Saadet Partisi i¢in Osmangazi il¢esi orneklem

planina eklenmistir.

Ankara: Saadet Partisi il teskilatindan gonderilen Yonetim Kurulu listesi 2008
yilina ait oldugu ve bu listeden AK parti ve HAS Partiye gecisler oldugu icin rastgele
secilen 10 iliyeden 4 kisinin partiden ayrilmis olmasi nedeniyle, listede adi1 olmayan 3
yonetim kurulu iiyesi ile anket yapilmis, ayrica anketorlerin yaninda Saadet Partisi’nin
izin yazis1 bulunmasina ragmen bazi {iyeler anket ¢aligmasina tepkili yaklagsmis ve 3

iiye de ankete ismini vermek istememistir.

Kayseri: Omeklem planinda Develi ve Biinyan ilge teskilatlari yer almis
olmakla birlikte Saadet Partisi’nin Develi ve Biinyan il¢elerinde teskilatt olmamasi
nedeniyle bu ilgeler 6rneklemden c¢ikartilarak hem AK Parti hem de Sadet Partisi i¢in

Tomarza ve Yahyali il¢eleri 6rnekleme eklenmistir.

Trabzon: Saadet Partisi’nin il teskilati randevusunda yonetim kurulu
toplantisina tiyelerin hepsinin katilmamasi nedeniyle 3 goriisme eksik kalmis, ertesi
hafta toplant1 giinii tekrar gidildiginde sadece ankete katilmis liyelerin toplantida

olmas1 nedeniyle eksikler telefonla ve randevu alinarak daha sonra tamamlanmistir.

Erzurum: Saadet Partisi’nin Erzurum’un tiim il¢elerinde tegkilatinin olmamasi
ya da olsa bile faal olmamasi (Horasan, Cat ve Askale’de teskilat var ama faal degil,
Tekman’da ise Saadet Partisi’nin teskilatinin olmamasi, ayrica Yakutiye ilge
baskaninin ¢alismaya katilmak istememesi ) nedeniyle AK Parti ile Saadet Partisi’nin
il disindaki anket yapilacak ilge teskilatlarinin se¢iminde farklilik yapilmak zorunda
kalinmistir. Bu nedenle AK Parti’de Horasan ve Askale’de, Saadet Partisi’nde ise

Pasinler ve Aziziye’de goriismeler yapilmistir.

Malatya: Saadet Partisi’nin Akgadag ilgesinde teskilati olmamasi nedeniyle

once Yesilyurt ilgesi 6rnekleme dahil edilmis, fakat Yesilyurt ilgesinin yonetim kurulu
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tiyelerinin kdyde yasamasi ve ilge baskaninin iiyelere ulasabilmesi i¢in iletisim
bilgilerini vermemesi nedeniyle anketler Battalgazi ilcesinde tamamlanmistir. Ayrica
yine Saadet Partisi’nin Hekimhan il¢esinde tiim iiyelere ulasilamamasi nedeniyle,

eksik olan bir goriisme il teskilatindan ikame edilmistir.

Diyarbakir: Orneklem planina gére Saadet Partisi’nin Sur ilge teskilatinda 8
yonetim kurulu iiyesi ile goriisme yapilmasi gerekiyorken, gonderilen yonetim kurulu
listesinin 5 kisiden olusmasi ve goriismelerin ¢esitli nedenlerle gergeklesememesi
nedeniyle eksikler Sur ilgesi yerine Baglar ve Yenisehir ilge baskanlart ile ve il

teskilatinda tamamlanmastir.

Yukarida siralanan sorunlar nedeniyle saha ¢alismasi i¢in 6ngoriilen hedef kitle
ile 6rneklenen kitle bir miktar farklilasmistir. Ancak ¢alismaya azami 6lgiide yanlilik
getirmeyecek bigimde uygulanan ¢oziim yontemlerinden de yararlanilarak AK Parti
i¢in Ongdriilen 610 anket uygulamas: yerine 641, Saadet Partisi i¢in ongoriilen 300
anket yerine 323 anket saglikli bir bicimde uygulanarak sahadan doniilmiistiir.

Uygulanan anket sayilarinin illere gére dagilimi agsagida tablo olarak verilmistir.
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Tablo.2. Ongériilen ve Uygulanan Anket Sayilarmmn illere ve Ilcelere Gore

Dagilim
Ak Parti Saadet Partisi
iVvilge Teskilatlar Planlanan | Gergeklesen [Planlanan Gerceklesen
Il Teskilat: 30 33 15 15
Bakirkdy 15 17 8 10
Istanbul Eyiip 15 19 8 10
Kadikoy 15 15 7 8
Sultanbeyli 15 15 7 9
Istanbul Toplam 90 99 45 52
Il Teskilat: 20 19 10 8
Tekirdag  Corlu 10 10 5 5
Cerkezkoy 10 11 5 7
Tekirdag Toplam 40 40 20 20
Il Teskilati 20 20 10 10
izmir Odemis 15 15 8 8
Bornova 15 15 7 7
Konak 10 10 5 5
Izmir Toplam 60 60 30 30
Il Teskilat1 20 25 10 10
Bursa izpik 10 13 5 6
Niliifer 10 13 5 5
Osmangazi 10 10 5 5
Bursa Toplam 50 61 25 26
Il Teskilat1 20 21 10 10
Cankaya 15 17 8 8
Ankara A ndag 15 15 7 7
Sincan 10 10 5 5
Ankara Toplam 60 63 30 30
Il Teskilati 20 20 10 10
Ceyhan 10 11 5 6
Adana oo han 10 10 5 5
Yiiregir 10 10 5 6
Adana Toplam 50 51 25 27
Il Teskilati 20 20 10 10
Kayseri Tomarza _ 10 10 5 5
Melikgazi 10 10 5 5
Yahyali 10 10 5 5
Kayseri Toplam 50 50 25 25
Il Teskilat1 20 20 10 12
Samsun Carsamba 10 10 5 7
Bafra 10 12 5 5
Samsun Toplam 40 42 20 24
Il Teskilat1 20 20 10 10
Trabzon Magcka 10 10 5 5
Of 10 10 5 5
Trabzon Toplam 40 40 20 20
Il Teskilati 20 21 10 10
Horasa 10 10 - -
Erzurum  Pasinler Saadet - - 5 6
Askale 10 10 - -
Aziziye Saadet - - 5 5
Erzurum Toplam 40 41 15 21
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11 Teskilati 20 21 10 14

Hekimhan 10 10 5 4
Malatya Yesilyurt AK Parti 10 10

Battalgazi Saadet Partisi 5 5
Malatya Toplam 40 41 20 23

Il Teskilat: 20 20 10 16
Diyarbakir Sur 15 15 8 1

Ergani 15 18 7 8
Diyarbakir Toplam 50 53 25 25
Genel Toplam 610 641 300 323

3.2 VERILERIN GENEL DEGERLENDIRILMESI

Anket formlarindaki bilgilerin elektronik ortama (SPSS) aktarilmasinin ve
gerekli kontrollerin yapilmasinin ardindan veriler temizlenmis ve kullanilan 6lgiitlerin
tutarlilik 6l¢timleri yapilmistir. Toplum i¢in 6nemli olabilecek farkli degerler dlgiit
listesinde tutarlilik testi olan Cronbach’s Alpha degerlerine bakildiginda listedeki
muhafazakarlig1 6l¢iimleyen ifadelerin degerinin 0.75 oldugu goriilmiistiir. Toplumda
etnik ve mezhepsel kimliklere karsi tutumlara yonelik sorular arasindaki tutarlilik
degeri ise 0.74’tlir. Kadinlar ve erkekler arasinda siyaset, is diinyasi, gelir durumu gibi
belirli konulardaki kiyaslamalarin yapildig sorularin tutarliligi 0.76 iken kadin erkek
esitliginin salt 6nemine ve bunun demokrasinin bir par¢ast olduguna yonelik iki soru

arasindaki tutarlilik degeri 0.64’te kalmaktadir.

Farkl1 inanclarda olan kisiler ile iliskilerin farkli boyutlarinin irdelendigi soruda
yedi maddenin birbiri ile tutarliklari ise 0.75 olarak bulunmustur. Arastirmada farkl
etnik, dini, siyasi grup mensuplarina yonelik giiven tutumlariin degerlendirilmesinde
kullanilan bes maddeli olgiit listesinin tutarlilik 0.79’dur. Farkli kurumlara yonelik
giliven konusunda ise tutarlilik degeri 0.86 olarak bulunmustur. Ekonomik hayatta 6zel

sektor ve rekabete yonelik iki soru arasindaki tutarlilik ise 0.63 tiir.
Farkli yonetim bi¢imlerine yonelik tutumlarda demokratik yonetim bigimleri

arasinda tutarlilik ise 0.60’tir. Demokratik bir devlet yonetimi i¢in gerekli oldugu

diistiniilen on bir prensibin kendi aralarindaki tutarlig: ise 0.74 tiir.
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Farkli sosyal ve siyasi yapilarin bir parcast olmayl dnemsemeye yonelik yedi
maddelik birbiriyle kiyaslamasi olmayan yapilar listesindeki tutarlilik 0.58°dedir. Bu
orandaki diistikliigiin dini, milli, etnik yapilarin yan1 sira hem bagimsiz birey olma hem
de Avrupa Birligi gibi diger maddeler ile iligkili ya da tezat diismeyen maddelerin de

listede bulunmasindan kaynaklandig: diistiniilebilir.

3.3. ARASTIRMANIN DEGERLENDIRILMESI VE AK PARTI SAADET
PARTISI AYRIMINDA KARSILASTIRMA

Ik olarak tiim algi- tutum ile demografik - biyografik sorulara verilmis olan
cevaplarin frekans ve/veya ylizde dokiimleri yapilmasi gerekirken; bu asamada
arastirmanin asil hedefi olan AK Parti teskilatlarinda gorevli kisilerin cesitli
konulardaki goriislerinin kontrol grubu olan Saadet Partisi icindeki kisiler ile
kiyaslamasinda ortaya konmasi i¢in, genel cevaplarla birlikte bu cevaplarin iki parti
ayriminda verilmesinin uygun olacagina ve bu ayrintinin izleyen alt boliimde verilecek
olan ¢ok boyutlu analizler (Cok Degiskenli Istatistiksel Nicel Analizler) i¢in ipucu

olacagi icin bu {i¢ cevabin ayni tablo ve grafiklerde yer almas1 diisiiniilmiistiir.

Yukarida da s6z edilmis oldugu gibi algi ve tutumu Olgmeye yonelik set
bi¢iminde verilmis olan énem, katilim, giiven ve uygun bulma sorularinda secenekler
arasinda yer alan; “fikrim yok/ bilmiyorum” ve “cevap yok” seceneklerinde yer alan
frekanslar ihmal edilerek analizlerde dikkate alinmamistir. Algi-tutum sorulari igin
olumsuzdan (ifadeye katilmama), olumluya (ifadeye katilma) dogru artan puanlar
dikkate alinarak; her soru i¢in genel, AK Parti ve Saadet Partisi i¢in ortalama puanlar
elde edilerek tablolastirilmis ve bu tablolarin grafikleri de verilerek sonuclarin ve
farkliliklarin kolay yorumlanmasi- goriilmesi saglanmistir. Arastirma Sonuglarini
degerlendirecek kisilerin ¢cok sayida karmasik tablo yerine olusturulan bu tablolarda
herbir soru i¢in beklenen ortalama puan 3 (ii¢) olup, ortalama puanin 3’ten biyiik

olmasi olumlulugu, kiigiik olmasi ise olumsuzlugu isaret etmektedir.
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Bu diisiinceler ¢ercevesinde anket formunda yer alan tiim sorulara iligskin sonug

degerleri sirasiyla asagida verilmistir.

3.4 KATILIMCILARIN DEMOGRAFIK BILGILERI

Arastirma kapsaminda 964 katilimciya anket uygulanmistir. Bu katilimcilarin 105°1
kadin 859°u erkektir. AK Partili 641 katilimcinin 104’4 kadin, 537°si erkektir. Saadet

Partili 323 katilimcinin ise 1°1 kadin, 322’si erkektir.

Tablo. 3. Parti Uyeliklerine Gore Katihmcilarin Cinsiyet Dagilinm

Genel AK Parti Saadet Partisi
Cinsiyet
# % # % # %
Kadin 105 10,9 104 16,2 1 0,3
Erkek 859 89,1 537 83,8 322 99,7
Toplam 964 100,0 641 100,0 323 100,0

Grafik.1. Katihmcilarin Cinsiyete Gore Dagilim

Kadin
1%
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AK Parti ve Saadet Partisi teskilat iiyeleri yaslar1 agisindan kiyaslandiklarinda
aralarinda istatistiksel anlamli bir fark goriilmektedir, X2 (5, N = 964) = 80.75, p < .01.
AK Partili katilimcilarin %42,4’ii Saadet Partililerin ise %25,4’1i 35-44 yaslar
arasindadir. Bu grup AK Partili katilimcilar arasinda ¢ogunlugu olustururken Saadet
Partililer arasinda ikinci sirada gelmektedir. Saadet Partili katilimcilarin gogunlugu ise
45-54 yaslar1 arasindadir (%28,5). Bu yas grubu AK Partililer arasinda %29,5’lik bir

kesimi olusturmaktadir.

AK Partililer arasinda 25-34 yas arasi katilimcilar %17,0’lik, Saadet Partililer
arasinda %13,6’lik bir orana sahiptir. 55-64 yaslar1 arasindaki katilimeilarin AK Parti
icindeki oranlar1 %8,7 iken, Saadet Partililer arasinda %20,7 ile gbze ¢carpmaktadir. 65
yas lizeri AK Partililer %1,2 Saadet Partililer ise %9,3 oranindadir. 18-24 yas aras1 AK
Partili katilimcilar parti i¢inde %1,1°lik bir orana sahipken, Saadet Partili katilimcilar

arasinda 18-24 yas grubunun oran1 %2,5’tir.

Tablo.4. Parti Uyeliklerine Gére Katihmcilarin Yas Dagilim

Genel AK Parti Saadet Partisi
Yas

# % # % # %
18-24 arasi 15 1,6 7 1,1 8 2,5
25-34 arasi 153 15,9 109 17,0 44 13,6
35-44 aras1 354 36,7 272 42,4 82 25,4
45-54 aras1 281 29,1 189 29,5 92 28,5
55-64 aras1 123 12,8 56 8,7 67 20,7
65 ve tizeri 38 3,9 8 1,2 30 9,3
Toplam 964 100,0 641 100,0 323 100,0
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Grafik.2. Katihmcilarin Yasa Gore Dagilim
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Arastirmaya katilanlarin %89,5°1 evli, %8,5°1 bekar, %1,3’l bosanmis, %0,5’1
dul oldugunu ve %0,1’1 ayr1 yasadigini belirtmistir. AK Partililer arasinda evlilerin
oran1 %88,0, Saadet Partililer arasinda %92,6’dir. Bekarlarin oranm1 AK Partililer
arasinda %9,5 iken, Saadet Partililer arasinda %6,5°tir. AK Partililerin %1,6’s1 Saadet
Partililerin ise %0,9’u bosanmis oldugunu belirtmistir. AK Partili 5 katilimer dul
(%0,8), 1 partili ise ayr1 yagadigini (%0,2) ifade etmistir. AK Parti ve Saadet Partililer

arasinda medeni hal agisindan bilimsel anlamli bir fark bulunmamaktadir.

Tablo.5. Parti Uyeliklerine Gore Katiimcilarin Medeni Halleri Dagilim

Medeni Hal Genel AK Parti Saadet Partisi
# % # % # %

Bekar 82 8,5 61 9,5 21 6,5
Evli 863 89,5 564 88,0 299 92,6
Bosanmisg 13 1,3 10 1,6 3 0,9
Ayr1 yagtyor 1 0,1 1 0,2 - -
Dul 5 0,5 5 0,8 - -
Toplam 964 100,0 641 100,0 323 100,0
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Grafik.3. Katilimcilarin Medeni Halleri
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Katilimcilarin ortalama %31,8°1 iki, %24,8°1 li¢ ¢ocuk sahibidir. Hi¢ ¢ocuk
sahibi olmayanlar %11,7, dort ¢ocugu olanlar %11,2, bes ve lizeri ¢ocugu olanlar
%10,5, bir ¢ocugu olanlar %10,0 oranlarindadir. AK Parti ve Saadet Partisi teskilat
tiyeleri kiyaslandiginda c¢ocuk sayilari arasinda istatistiksel anlamli bir fark

goriilmektedir, X2 (5, N = 964) = 57,11, p < .0L.

AK Partililerin %35,4°1i, Saadet Partililerin %24,8°1 iki ¢ocuk sahibi olduklarin1
soylemislerdir. U¢ ¢ocuk sahibi olanlar AK Partililerin %25,6’sin1, Saadet Partililerin

%23,2’sini olusturmaktadir.

AK Partiler i¢indeki en biiyiik iglincii grup olarak ¢ocugu olmayanlar gelirken
(%12,9), Saadet Partililer arasindaki ticlincii grup bes ve lizeri cocuk sahibidir (%19,8).
Bunlara karsin Saadet Partililer arasindaki ¢ocuksuz katilimcilar %9,3, AK Partililer

arasindaki bes ve tizeri gocuk sahibi olanlar %5,8 oranlarindadir.

AK Partililerin %9,5°1, Saadet Partililerin %14,6’s1 dort ¢cocuk sahibidir. Tek
cocuk sahibi olanlar AK Partili katilimcilarin %10,8’ini, Saadet Partililerin ise

%38,4’linii olusturmaktadir.
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Tablo.6. Parti Uyeliklerine Gére Katiimcilarin Cocuk Sayis1 Dagilimi

Genel AK Parti Saadet Partisi
Kac¢ ¢ocugunuz var?

# % # % # %
Cocugum yok 113 11,7 83 12,9 30 9,3
Bir ¢ocuk 96 10,0 69 10,8 27 8,4
Iki ¢ocuk 307 318 227 35,4 80 24,8
Uc cocuk 239 24,8 164 25,6 75 23,2
Dort gocuk 108 11,2 61 9,5 47 14,6
Bes ve iizeri ¢ocuk 101 10,5 37 5,8 64 19,8
Toplam 964 100,0 641 100,0 323 100,0

Grafik.4. Katihmcilarin Cocuk Sayisi
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Katilimcilarin egitim durumlarina bakildiginda ¢ogunluk (%37,1) tiniversite
mezunudur. Bunu sirasiyla lise veya dengi okul (%30,3), ilkokul (%13,0),
ortaokul/ilkdgretim (%12,1), lisanstistii (%6,6) gelmektedir. Bir okul bitirmeyenlerin
orani ise %0,8’dir. Ancak AK Parti ve Saadet Parti teskilat iiyeleri arasinda istatistiksel
anlamli bir fark bulunmaktadir, X? (4, N=964) =74,77, p < .01.

AK Partililerin arasinda ¢ogunluk (%42,6) iiniversite mezunu, Saadet Partililer
arasinda ise lise mezunudur (%30,3). Saadet Partililer arasindaki iiniversite mezunlari

%26,3 ile ikinci siradadir.
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AK Partililer arasinda lise mezunlar1 %30,3, ortaokul ya da ilkdgretim mezunu

olanlar ise %10,8 oranindadir.

Saadet Partililer arasinda ise lise ve iliniversite mezunlarindan sonra tigiincii
sirada ilkokul mezunlart (%23,5) gelmektedir. Bunu %14,9 ile ortaokul/ilkdgretim
mezunlari takip etmektedir. Lisansiistii mezunlarinin orani %3, 1, okul bitirmeyenlerin

orani ise %1,9’dur.

AK Partili katilimcilarin  %38,4’1 lisansisti, %7,6’st ilkokul mezunudur. Bir

okul bitirmeyenlerin orani ise %0,3 tiir.

Tablo.7. Parti Uyeliklerine Gére Katihmcilarin Egitim Durumlari

. Genel AK parti Saadet Partisi
Ogrenim Durumu
# % # % # %

Bir okul bitirmedi 8 0,8 2 0,3 6 1,9
[lkokul 125 13,0 49 7,6 76 23,5
Ortaokul/I1kdgretim 117 121 69 10,8 48 14,9
Lise veya dengi okul 292 30,3 194 30,3 98 30,3
Universite 358 37,1 273 42,6 85 26,3
Lisanstusti 64 6,6 54 8,4 10 3,1
Toplam 964 100,0 641 100,0 323 100,0

Grafik.5. Katihmeilarin Egitim Durumlar:
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Katilimcilara etnik kokenleri soruldugunda %76,7°si Tiirk, %12,7’si Kiirt,
%2,9’u Zaza, %]1,2’si ise Arap oldugunu belirtmistir. AK Partili katilimcilarin
%77,5°1, Saadet Partililerin ise %74,9’u Tiirk tiir.

AK Partili katilimcilar arasinda Kiirtlerin orami %13,6 iken Saadet Partililer
arasinda bu oran %10,8’dir. Bu etnik kdkenlerin ardindan AK Partiler arasinda %2,8,
Saadet Partililer arasinda %3,1 ile Zazalar gelmektedir. Araplarin AK Partililer
arasindaki oran1 %1,4, Saadet Partililer arasinda %0,9’dur. Saadet Partililerin %9,3°1,
AK Partililerin ise %2,3’ii bu soruya cevap vermemistir. AK Partililer ile Saadet
Partililer arasinda etnik kokenler acisindan bakildiginda bilimsel anlamli bir fark
bulunmamaktadir. AK Parti teskilatindaki katilimcilarin sayist da goéz Oniine

alindiginda daha fazla etnik grup mensubunun bulunmasi muhtemeldir.

Tablo.8. Parti Uyeliklerine Gére Katihmcilarin Etnik Dagilimi

Liitfen etnik olarak kendinizi nasil tamimladigimizi soyler
misiniz? (Coklu Yamt %)
Genel AK Parti Saadet
Partisi
Tiirk 76,7 77,5 74,9
Kiirt 12,7 13,6 10,8
Zaza 2,9 2,8 3,1
Arap 1,2 1,4 0,9
Cerkez 1,0 1,2 0,6
Laz 1,0 0,9 1,2
Giircii 0,7 0,9 0,3
Arnavut 0,5 0,6 0,3
Roman 0,2 0,3 0,0
Diger 0,1 0,0 0,3
Bosnak 0,1 0,2 0,0
Cevap yok 4,7 2,3 9,3
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Tablo.9. Parti Uyeliklerine Gére Katiimeilarin Siyasi Goriislerinin Dagilim

Kendinizi siyasi goriis acisindan nasil tanimhiyorsunuz?
(Coklu Yanit %)
Genel AK Parti Saadet
Partisi
Muhafazakar 50,1 70,7 9,3
Milli goriiscii 41,8 14,7 95,7
Demokrat 35,9 53,2 15
Islamc1 20,5 20,7 20,1
Tiirk milliyetgisi 12,0 16,8 2,5
Liberal 74 10,9 0,3
Sosyal demokrat 3,6 5,0 0,9
Atatiirk¢li/Kemalist 1,9 2,5 0,6
Kiirt milliyetgisi 0,2 0,3 0,0
Cevap yok 0,8 0,9 0,6
Fikrim yok/bilmiyorum 0,1 0,2 -

Katilimcilara siyasi goriis acisindan kendilerini nasil tanimladiklar1 sorulmus,
birden fazla secenegi segebilecekleri belirtilmistir. Bu sonuglar igerisinde
katilimcilarin %50,1°1 kendilerini “muhafazakar”, %41,8°1 “milli goriiscti”, %35,9’u
“demokrat”, %20,5’i “Islamc1”, %12,0’1 “Tiirk milliyetgisi”, %7,4’{i ise “liberal”

olarak tanimlamistir.

AK Partililer arasinda en popiiler tanim %70,7 ile “muhafazakar” olmustur.
Bunu sirasi ile %53,2 oraniyla “demokrat”, %20,7 ile “Islamc1”, %16,8 ile “Tiirk

milliyetgisi”, %14,7 ile “milli goriis¢cii”, ve %10,9 ile “liberal” takip etmektedir.

Saadet Partililerin ise %95,7’si  kendilerini “milli  gbrliscii” olarak
tanimlamaktadir. Bunu %20,1 ile “Islamci” tanim gelmektedir. Kendilerini
“muhafazakar” olarak tanimlayanlarin oranit %9,3 iken, “Tiirk milliyet¢isi” olarak

tanimlayanlarin oran1 %2,5, demokrat olarak tanimlayanlarin orani1 ise %1,5tir.
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3.5. KATILIMCILARIN DEGERLER HAKKINDAKIi GORUS VE
KANAATLERI

Tablo.10. Parti Uyeliklerine Gore Ailelerin Cocuklarina Benimsetmesi Gereken

En Onemli Ug Deger
Size gore bir ailenin ¢ocuklarina mutlaka benimsetmesi gereken en 6nemli ii¢ degeri liitfen
belirtiniz (Coklu Yamt %)
Genel AK Parti Saadet
Partisi

Dini Inanglar 91,7 90,3 94,4
Farkli fikirlere kars1 sayg1 ve hosgorii 59,9 68,2 43,3
Kendini 6zgiirce ifade edebilme becerisi 53,4 59,6 41,2
Azimli ve kararli olmak 52,5 479 61,6
[taat 18,8 10,3 35,6
Bagimsiz bir birey olmak 9,3 111 59
Elestirel diisiinme 6,6 7,8 4.3
Manevi degerler 1,0 0,6 1,9
Ahlak 1,0 0,2 2,8
Milli degerler 0,4 0,6 -
Okuma, egitim 0,4 0,5 0,3
Aile terbiyesi 0,3 - 0,9
Diiriistliik 0,3 0,2 0,6
Hosgori 0,1 0,2 -
Sayg1 0,1 - 0,3
Caligkanlik 0,1 - 0,3
Diinya goriisii 0,1 - 0,3
Adaletli olmak 0,1 0,2 -
Diger 0,1 - 0,3

Farkli oranlarda ve oncelikte olmasina ragmen AK Parti ve Saadet Partisi tiyeleri
i¢in bir ailenin ¢ocuklarina mutlaka benimsetmesi gereken en 6nemli ilk dort deger
aynidir. Oncelik sirasi partiye goren de@isen bu degerler igin yapilan z-test ile
goriilmiistiir ki bu degerlerin her birinin iki parti teskilati arasinda dile getirilme
oranlar1 birbirinden istatistiksel anlamli olarak farklidir. Bu deger farliliklarinin

sirastyla dini inanclar (z=57,69; p<0.01), farkl fikirlere kars1 saygi ve hosgorii
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(z=12,39; p<0.01), kendini 6zgiirce ifade edebilme becerisi (z=11,68; p<0.01), azimli
ve kararli olmak (z=17,92; p<0.01) oldugu goriilmiistir.

Dini inanglar hem AK Parti hem de Saadet Partisi tiyeleri tarafindan en 6nemli
deger olarak belirtilmistir. AK Partililerin %90,3°1i, Saadet Partililerin ise %94,4’1i bu
kanaattedir. Dini inanglarin iki parti arasinda 6nemsenme orani agisindan en az fark

bulunan deger oldugu gozlenmistir.

Ikinci en énemli deger olarak AK Parti mensuplar1 %68,2 ile “farkli fikirlere
kars1 saygi ve hosgorii”’den bahsederken, Saadet Partisi mensuplart i¢in en dnemli
ikinci deger 61,6 ile “azimli ve kararli olmak™tir. “Farkli fikirlere kars1 saygi ve
hosgorii” Saadet Partililer tarafindan %43,3 ile {igiincii en dnemli deger olarak ifade

edilmistir.

“Kendini 6zgiirce ifade edebilme becerisi” AK Partililer i¢in {i¢iincii en 6nemli
deger olarak (%59,6) belirtilirken, bu deger Saadet Partililer i¢in dordiincii sirada yer
almaktadir. Iki parti arasinda o6zgiir ifade becerisinin gocuklara ogretilmesinin

onemsenmesi agisindan %18,4’liik bir fark bulunmaktadir.

AK Partililer i¢in “azimli ve kararli olmak™ %47,9 ile doérdiincii sirada yer
alirken, besinci sirada %11,1 ile “bagimsiz bir birey olmak” gelmektedir. Buna karsin,
Saadet Partililer i¢in ¢cocuklara verilmesi gereken en énemli besinci deger %35,6 ile
“itaatkarlik™ tir. Bu oran AK Partililer i¢inse %10,3’tiir. AK Parti ve Saadet Partisi
teskilatlar1 arasinda dile getirilen “bagimsiz bir birey olmak” (z=3,15; p<0.01) ve
“itaatkarlik” (z=12,09; p<0.01) ifadelerinin oranlarinin partiler arasinda istatistiksel
anlamli olarak farkli oldugu goriilmiistiir. Her iki parti i¢in de diger degerlerin her biri

%10’un altinda seyretmektedir.

Farkli fikirlere kars1 saygi ve hosgorii” Saadet Partililer tarafindan %43,3 ile
ticlincii en 6nemli deger olarak ifade edilmistir. AK Partililer i¢in “Farkl1 fikirlere kars1
saygl ve hosgori” en 6nemli li¢ deger arasinda ikinci siradadir. Bu belirgin fark AK
Parti’de demokrasinin geregi olarak diisiinsel hosgdriiniin yer etmesinden

kaynaklanmaktadir. AK Partililer i¢in ii¢iincii en 6nemli deger olan (%59,6) “kendini
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Ozgiirce ifade edebilme becerisi” Saadet Partililer i¢in dordiincii sirada yer almaktadir.
Iki parti arasinda 6zgiir ifade becerisinin ¢ocuklara dgretilmesinin 6nemsenmesi
acisindan %18,4’1liik bir fark bulunmaktadir. Bu degere AK Parti’li mensuplarinin
daha fazla destek vermesi de gene demokratik degerlere verilen Onemden
kaynaklanmaktadir. AK Partililer igin “azimli ve kararli olmak” %47,9 ile dordiincii
sirada yer alirken, besinci sirada %11,1 ile “bagimsiz bir birey olmak™ gelmektedir.
Buna karsin, Saadet Partililer i¢in ¢ocuklara verilmesi gereken en 6nemli besinci deger
%35,6 ile “itaatkarlik’tir. Bu oran AK Partililer i¢inse %10,3’tiir. AK Partililer’in
cocuklarina verecekleri degerlerden biri olarak “bagimsiz birey olma” vurgusunu 6n
plana ¢ikardigi, buna karsin Saadet Partililer’in “itaat™ temel bir deger olarak
benimsedigi goriilmektedir. AK Parti teskilat tiyeleri, farklilik yaratma bahasina da
olsa bireysel diisiinme ve akilcilik ilkesini 6nemsemekte, bu deger Saadet Partisi i¢inde
ancak % 5,9 oraninda destek gormektedir. Bu durum AK Parti teskilatlarinin
demokrasinin temel degerlerinden olan tekillik ve Ozgiirlik alanin1i daha ¢ok
sahiplendigini gostermektedir. Her iki parti i¢in de diger degerlerin her biri %10’un

alinda seyretmektedir.

Tablo.11.1. Toplumun Yapisina Yénelik Konularim Katilmcilar Tarafindan

Onemsenme Durumlari

Genel - Konularin sizin i¢in ne kadar 6nemli oldugunu liitfen belirtiniz (%6)

ot X

4= |E 5 = 4 | 2] €

9 E&E 1 3 E = £ o 3

8523532 28235 | =

= g0 gdZ o :© O S 3 O —

Kadin/erkek esitliginin saglanmast 7,0 126 |10,0 |36,1 [32,0 |0,3 2,2 100,0
Cocukluktan itibaren dini degerlerin topluma 01 0.4 0.6 217 |759 |04 0.8 100,0

benimsetilmesi

Ma.neV1. de.gerlerm Oneminin topluma 01 0.3 1,0 254 722 |03 0.6 100,0
benimsetilmesi

Gelenek ve goreneklerimizin korunmasi 01 0.6 31 320 |624 |01 07 100,0
ve yasatilmasi

Farkli etnik gruplara kars1 ayrimeiligin ortadan 0.4 2.0 3.4 350 |577 |04 11 100,0
kaldiriimasi

Farklt mezheplere karsi ayrimciligin ortadan 0.5 21 37 378 [541 |06 11 1000
kaldirilmast

Cocukluktan_ 1t1b_aren_ demokratik degerlerin 31 5.1 6.7 404 416 |09 2.2 100,0
topluma benimsetilmesi
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Katilimcilara toplumun yapisina yonelik bazi konu bagliklar1 yoneltilmis ve bu
konularin kendileri i¢in ne derece dnemli oldugu sorulmustur. Katilimeilarin %36,1°1
kadin/erkek esitliginin saglanmasini “Gnemli” bulurken, “cok 6nemli” bulanlarin da
benzer oranlarda oldugu gozlenmektedir (%32,0). Her dort katilimeidan biri (%75,9)
“Cocukluktan itibaren dini degerlerin topluma benimsetilmesi’ni ¢ok Onemli
bulmustur. Onemli bulanlar (%21,7) ile birlikte degerlendirildiginde gocukluktan
itibaren dini degerlerin topluma benimsetilmesi katilimcilarin % 97,6’s1 tarafindan
onemsenmektedir. “Manevi degerlerin Oneminin topluma benimsetilmesi” de
katilimcilarin %72,2°1 tarafindan ¢ok 6nemli bulunmus, yine %25,4°lik bir kesim de
manevi degerlerin topluma benimsetilmesinin 6nemli oldugunu séylemistir.
Katilimcilar arasinda manevi degerlerin dnemsenme orani ¢ocuklukta dini degerlerin
Ogretilmesi ile ayn1 oranda 6nemsenmektedir (%97,6). “Gelenek ve goreneklerimizin
korunmasi ve yasatilmas1” da katilimcilarin cogunlugu (%62,4) tarafindan ¢ok dnemli
olarak degerlendirilmig, her ti¢ katilimcidan biri (%32,9) de geleneklerin

siirdiiriilmesini 6nemli bulmustur.

Katilimcilarin yaridan fazlasi (%57,7) “farkli etnik gruplara kars1 ayrimciligin
ortadan kaldirilmasi”nin ¢ok dnemli oldugunu sdylerken %35°1 6nemli, %3,4’1 ne
Oonemli ne Onemsiz olarak degerlendirmistir. Sadece %?2,4’lik bir kesim etnik
ayrimcilik ile miicadeleyi 6nemsiz bulmustur. Benzer tavirlar mezhep farkliliklari igin
de gosterilmistir. Katilimeilarin %54,1°1 “farkli mezheplere karsi ayrimciligin ortadan
kaldirilmas1”n1 ¢ok énemli, %37,8’1 ise 6nemli bulmustur. Onemsiz bulanlarin orani
1se %2,6’dir. “Cocukluktan itibaren demokratik degerlerin topluma benimsetilmesi”
%41,6’11k bir kesim tarafindan ¢ok 6nemli, %40,4’liik bir kesim tarafindan ise 6nemli
bulunmasina ragmen “kadin/erkek esitliginin saglanmasi”ndan sonra listedeki en az

onemsenen ikinci konu olmustur.

224



Tablo.11.2. Parti Uyeliklerine Gore Toplumun Yapisina Yonelik Konularin

Onemsenme Puanlari

| Saadet

Genel AK  Parti o

Konular Partisi

Ortalama | Ortalama
Ortalama

Cocukluktan itibaren dini degerlerin topluma benimsetilmesi 4,7 4,7 4.8
Manevi degerlerin 6neminin topluma benimsetilmesi 4.6 4.7 4.7
Gelenek ve goreneklerimizin korunmasi ve yasatilmasi 4,6 4,6 4,6
Farkli etnik gruplara kars1 ayrimeiligin ortadan kaldirilmasi 4,5 4,5 4,5
Farkli mezheplere kars1 ayrimciligin ortadan kaldirilmasi 4.5 4.5 4.4
Cocukluktan itibaren demokratik degerlerin topluma benimsetilmesi | 4,2 45 3,6
Kadin/erkek esitliginin saglanmasi 3,8 4.0 3,2

Sorulan sosyal konularin 6nem puanlar1 katilimcilarin parti iiyeliklerine gore
ayrildiginda “cocukluktan itibaren dini degerlerin topluma benimsetilmesi” Saadet
Partisi lyeleri tarafindan AK Parti iyelerine kiyasla 0,1 puan daha oOnemli
bulunmustur. Partiler arasindaki bu fark az da olsa istatistiksel olarak anlamlidir, X2
(4, N =952) = 12,74, p < .05. AK Partililer i¢in bu puan 5 iizerinden 4,7 iken Saadet
Partililer i¢in 4,8 dir. Her iki parti iiyelerinin de “manevi degerlerin 6neminin topluma
benimsetilmesi” (4,7) ,“gelenek ve goreneklerimizin korunmasi ve yasatilmasi” (4,6)
ve “farkl1 etnik gruplara kars1 ayrimciligin ortadan kaldirilmasi”na (4,5) yonelik 6nem
puanlar1 aynidir. AK Parti iiyeleri i¢in “farkli mezheplere kars1 ayrimeiligin ortadan
kaldirilmas1” Saadet Partililere gore 0,1 puan daha fazla 6nem tagimaktadir. Saadet
Partililer i¢in mezhep ayrimciligiyla miicadelenin 6nem puani 4,4 iken AK Partililer
igin 4,5°tir. Istatistiksel olarak da anlamli olan, iki partinin iiyeleri arasindaki farklilik
“cocukluktan itibaren demokratik degerlerin topluma benimsetilmesi” [X?(2, N = 934)
= 154,70, p < .01.] ve “kadin/erkek esitliginin saglanmasr”[ X2 (4, N = 940) = 95,33,
p < .01.] konularinda kendisini gdstermektedir. Demokratik degerlerin ¢ocukluktan
itibaren topluma benimsetilmesi konusunda AK Partililerin 6nem puami 4,5 iken,
Saadet Partililerin 6nem puami 3,6’dir. Kadimn-erkek esitligi konusunu onemseme

acisindan AK Partililer (4,0) Saadet Partililerden (3,2) 0,8 puan ileridedir.
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“Demokratik degerlerin ¢ocukluktan itibaren topluma benimsetilmesi”
konusuna verilen 6nem puani AK Partililer i¢in 4,5 iken, Saadet Partililer i¢in 3,6’d1r.
Bu belirgin fark AK Partililerin demokrasiyi bir yasam bi¢imine doniistiirme
konusunda daha istekli olduguna isaret etmektedir. Demokrasiyi yonetimsel bir arag
olarak goren Milli Goriis ¢izgisinin yaninda AK Parti demokrasiyi hem bir ara¢ hem
de bagl basina bir amag ve elde edilmesi gereken bir deger olarak gérmektedir. AK
Parti demokrasiyi mutlaka gerceklestirilmesi gereken bir yonetim tarzi olarak
gormekte ancak demokrasi kavraminin igini topluma dair degerlerle harmanlamak
istemektedir. iki partinin de “farkli etnik gruplara karsi ayrimciligin ortadan
kaldirilmasi”na yonelik 6nem puanlar1 aynidir. Bu sonug Tiirkiye siyasetinde etnik
ayrimcilifa yonelik bakis acisinin yalnmiz ¢ok kiiclik bir azinlik tarafindan
sahiplenildigini, genele sirayet etmedigini gostermektedir. Barig siirecine verilen
yiiksek destek toplumda etnik bakimdan ayristirict siyasetin kabul gérmemesi ile de
ilgilidir. Ayrica Islam dini kavmiyetciligi yasaklamakta, tek {istiinliigii takvada yani
Allah’a inancgta gormektedir. Bu yaklasim iki parti tarafindan da desteklenmistir. AK
Parti iiyeleri i¢in “farkli mezheplere kars1 ayrimeciligin ortadan kaldirilmasi™ Saadet
Partililere gore 0,1 puan daha fazla 6nem tasimaktadir. Saadet Partililer icin mezhep
ayrimciligiyla miicadelenin 6nem puan1 4,4 iken AK Partililer i¢in 4,5’tir. Burada da
her iki parti mezhep ayrimciligina karsi tavir almaya olduk¢a yiiksek oranda dnem
vermektedir. Tiirkiye’de mezhep ayrimciligini koriikleyen demeg ve ¢aligmalarin bu
partilerde destek bulmayacagi anlasilmaktadir. Parti teskilatlarinda Islam dininden
kaynaklanan hosgorii ve farkli dinden insanlara saygi ilkesinin icsellestirildigi
anlasilmaktadir. 1ki partinin {iyeleri arasindaki farklilik ‘“cocukluktan itibaren
demokratik degerlerin topluma benimsetilmesi”’nde oldugu gibi “kadin/erkek
esitliginin saglanmas1” konularinda kendisini gostermektedir.. Kadin-erkek esitligi
konusunu 6nemseme agisindan AK Partililer (4,0) Saadet Partililerden (3,2) 0,8 puan
ileridedir. Bu farklilik dinin manevi boyutunun Saadet Partili’ler tarafindan daha fazla
onemsendigini AK Partililer tarafindan ise demokratik degerlerin 6nemsenmeye

baslandigin1 gostermesi agisindan 6nemli bir ayractir.
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Grafik.6. Parti Uyeliklerine Gére Katiimcilarin Toplumun Yapisina Yénelik

Konular1t Onemseme Puanlari

..... sizin i¢in ne kadar onemli oldugunu liitfen belirtiniz
5,0
A A\ )\ —
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Cocukluktan Manevi degerlerin Gelenek ve Farkli etnik gruplara Farkli mezheplere Cocukluktan Kadin/erkek
itibaren dini oneminin topluma  goreneklerimizin karsi aynimciigin -~ karst aynmailigin - itibaren demokratik esitliginin
degerlerin topluma  benimsetilmesi korunmasi ve  ortadan kaldirilmasi ortadan kaldinlmasi degerlerin topluma saglanmasi
benimsetilmesi yasatilmasi benimsetilmesi

=== Genel Ortalama ==g== Ak Parti Ortalama =i Saadet Partisi Ortalama

Tablo.12.1. Katihmcilarin Kadimin Sosyal Hayattaki Konumuna Yonelik

Kanaatleri

Kadinin sosyal hayattaki konumu ile ilgili ifadelere ne dl¢iide katildiginiz: liitfen belirtiniz.(%)

| E 3
5 g £ E E | >E
. L s S = Z L = S 3
Ifadeler = 2 = s S e X 3 S > =
= E 2| &£ |Ex| E2 =) s
= = zZ< = 35 L E > =3
v3| 2 |2E| 2 |3 T3 | & | R
Ulkede is imkénlar1 kisith iken kadinlarin 178 219 177 248 17,0 0.3 0.4 100,0
calismamasi daha uygundur.
Bir kadlnlnll’.ll kocasindan daha fazla para 78 134 14.2 34,8 28.7 0.6 05 100,0
kazanmasi evlilikte sorun yaratir.
Genelhkle., .er.kek siyasi liderler kadin liderlerden 8,7 12,4 121 35,4 297 0.8 0.8 100,0
¢ok daha iyidir.
Bir Verkek. gocugun unl\{.ersneye. gitmesi kiz 313 341 105 136 9.9 01 05 100,0
¢ocugun gitmesinden daha 6nemlidir.
Isu ha.ygtlnda genell.lk.le. erkek yoneticiler kadin 114 21,2 16,6 30,9 18.9 0.7 0.3 100,0
yoneticilerden daha iyidirler.
Bir kadinin bagimsiz birey olmasini saglamanin en 15,8 345 154 221 11,0 0.6 0.6 1000
uygun yolu calismasidir.
EV. _k_admllgl_ _gallsma hayati kadar tatmin 7.4 16,1 16,5 36,5 215 1.0 1.0 100,0
edicidir/yeterlidir.
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Katilimcilara kadinin sosyal hayattaki konumuna yonelik bazi kanaatlerden
bahsedilmis ve herbir kanaate ne dl¢iide katildiklar1 sorulmustur. “Ulkede is imkanlar
kisith iken kadinlarin ¢alismamasi daha uygundur” ifadesine katilimcilarin %17,01
kesinlikle katildigini, %24,8’1 katildigimi, %17,7’si kismen katildigini, %21,9’u
katilmadigini, %17,8’1 kesinlikle katilmadigini belirtmistir. Katilimcilarin %28,7’si
“bir kadminin kocasindan daha fazla para kazanmasi evlilikte sorun yaratir”
diisiincesine kesinlikle katilirken %34,8’lik bir kisimda katildigini ifade etmistir. Bu
fikre katilmayanlarin (%13.4) ve kesinlikle katilmayanlarin (%7,8) toplami1 %21,2 dir.
Kendilerine sunulan biitiin ifadeler arasinda katilimcilarin en fazla katildig: diisiince
“genellikle, erkek siyasi liderler kadin liderlerden ¢ok daha iyidir” diisiincesidir. Bu
fikre katilanlarin (%35,4) ve kesinlikle katilanlarin (%29,7) toplami %65,1 iken,
katilmayanlarin (%8,7) ve kesinlikle katilmayanlarin (%12,4) toplam1 ancak %21,1
etmektedir. Bununla beraber, katilimcilarin en fazla olumsuz kanaat besledigi diisiince
“bir erkek cocugun iiniversiteye gitmesi kiz ¢ocugun gitmesinden daha onemlidir”
diisiincesi olmustur. Bu ifadeye katilanlar (9%13,6) ve kesinlikle katilanlarin (%9,9)
orani toplami1 %23,5 iken, katilmayanlar (34,1) ve kesinlikle katilmayanlarin (%31,3)
toplam1 %65,4’tiir. Is hayatinda erkek yoneticilerin kadin yoneticilerden daha iyi
olduklar1 ifadesi %49,8’lik bir kitle tarafindan olumlu tepkiler alirken
(Katilanlar:%30,9; Kesinlikle katilanlar:%18,9), bu fikri benimsemeyenlerin orani
%32,6’dir (Katilmayanlar:%21,2; Kesinlikle katilanlar:%11,4). “Bir kadinin bagimsiz
birey olmasini saglamanin en uygun yolu ¢alismasidir” ifadesi ise ¢ogunluk tarafindan
kabul gormeyen ikinci fikirdir. Bu fikre kesinlikle katilanlar %11,0 ve katilanlar %22,1
iken katilmayanlar %34,5, kesinlikle katilmayanlar %18,8’dir. Bunula beraber ev
kadinliginin ¢alisma hayati kadar tatmin edici oldugunu diistinenler de ¢cogunluktadir
(%58,0). Katilanlar %36,5’1 ve kesinlikle katilanlar %21,5’1 olustururken,

katilmayanlar %16,1, kesinlikle katilmayanlar da %7,4 oranindadir.
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Tablo.12.2. Parti Uyeliklerine Goére Katihmcilarin Kadimin Sosyal Hayattaki

Konumuna Yonelik Kanaatler Puanlamasi

Kadinmin sosyal hayattaki konumu ile ilgili ifadelere ne dl¢iide katildiginiz liitfen belirtiniz.

ifadeler Genel AK Parti | Saadet Partisi
Ortalama Ortalama Ortalama
Gepe_ll%kle, erkek siyasi liderler kadin liderlerden gok 37 35 41
daha iyidir.
Bir kadininin kocasindan daha fazla para kazanmasi
- 3,6 3,4 41
evlilikte sorun yaratir.
Ev . kadm_h.gl calisma  hayati kadar tatmin 35 33 4.0
edicidir/yeterlidir.
Is hayatinda genellikle erkek yoneticiler kadin
W o 3,2 3,0 3,8
yoneticilerden daha iyidirler.
Ulkede is imkanlar kisith iken kadinlarin galismamasi
3,0 2,7 37
daha uygundur.
Bir kadmin bagimsiz birey olmasimi saglamanin en
2,8 3,0 2,2
uygun yolu ¢alismasidir.
Bir erkek c¢ocugun iniversiteye gitmesi kiz ¢ocugun
. . by L 2,4 2,0 31
gitmesinden daha 6nemlidir.

Kadinin sosyal hayattaki konumu hakkindaki kanaatlerin AK parti ve Saadet
Partili katilimcilar olarak dagilimina bakildiginda katilimeilara sunulan ifadelerin her
birinde partiler arasinda belirgin ve istatistiksel anlamli farkliliklar goriilmektedir.
“Genellikle, erkek siyasi liderler kadin liderlerden ¢ok daha iyidir” fikrine verilen
destek AK partililer arasinda 5 iizerinden 3,5 iken, Saadet partililer arasinda 4,1’dir,
X% (4, N = 948) = 53,97, p < .01. Hemen hemen benzer oranlarda bir fark da bir
kadininin kocasindan daha fazla para kazanmasinin evlilikte sorun yaratacagi fikrine
yonelik kanaatlerde goriilmektedir. Bu kanaatin AK partililer tarafindan kabul gérme
puam 3,4 iken, Saadet Partililer arasinda 4,1°dir, X? (4, N = 953) = 60,52, p < .01. “Ev
kadinlig1 ¢alisma hayat1 kadar tatmin edicidir/yeterlidir” ifadesine yine AK Partililer
tarafindan verilen destek puani 3,3 iken Saadet Partililer tarafinda bu puan 4,0°dur. X2
(4, N = 944) = 84,42, p < .01. AK Partililer 5 iizerinden 3,0 puanla “is hayatinda
genellikle erkek yoneticiler kadin yoneticilerden daha iyidirler” fikrinde nétr bir tavir
sergilerken, Saadet Partililerde 3,8 puanla bu fikre biraz daha olumlu bir egilim
gozlenmektedir, X? (4, N = 954) = 86,47, p < .01. AK Partililer ve Saadet Partililer
arasinda “llkede is imkénlar kisitli iken kadinlarin ¢alismamasi daha uygundur”

fikrinde de farkliliklar gdzlenmektedir, X? (4, N = 957) = 124,41, p < .01. AK Partililer
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2,7 puanla negatif kanaate hafif bir egilim gosterirken Saadet Partililer 3,7 puanla
olumlu kanaate dogru bir egilim gostermektedirler. “Bir kadinin bagimsiz birey
olmasini saglamanin en uygun yolu ¢alismasidir” fikrine AK Partililer notr yaklasirken
(3,0) Saadet Partililer arasinda 2,2 ile bu fikrin aksi yoniinde bir kanaat belirtilmistir,
X2%(4,N = 952) = 94,74, p < .01. Katilimcilara sunulan ifadelere verilen cevaplarda iki
partinin liyeleri arasindaki en biiyiik fark “bir erkek ¢ocugun {liniversiteye gitmesi kiz
cocugun gitmesinden daha énemlidir” ifadesidir, X? (4, N = 958) = 155,67, p < .01.
AK Partililer 2,0 puan ile bu fikre olumsuz kanaat bildirirken, Saadet Partililer arasinda

bicilen ortalama puan 3,1’dir.

Grafik.7. Parti Uyeliklerine Gore Katiimcilarin Kadimin Sosyal Hayattaki

Konumuna Yoénelik Kanaatleri

Kadinin sosyal hayattaki konumu ile ilgili ifadelere ne ol¢iide
katildigimz liitfen belirtiniz

A—
—_—
A A

1,5
1,0
0,5
0,0 -
Genellikle, erkek siyasi Ev kadinligi calisma hayati Ulkede is imkanlan kisitl Bir erkek cocugun
liderler kadin liderlerden kadar tatmin iken kadinlarin calismamasi Uiniversiteye gitmesi kiz

cok daha iyidir. edicidir/yeterlidir daha uygundur. cocugun gitmesinden daha
onemlidir.

== Genel Ortalama =@= Ak Parti Ortalama
== Saadet Partisi Ortalama

Bu soru partiler arasinda farkliligin goriiniirligii agilardan degerlendirilebilir.
Dikkate deger bir diger husus ise kadinlara yonelik bu sorulara cevap verenlerin Saadet
Partisi’nde tamamina yakininin %99,7 (sadece 1 kadin) erkek olmas1 AK Parti’de de
bu oranin %83,8 gibi bir rakama tekabiil etmesidir. Islam dini kadin ve erkegi birbirini
biitiinleyen, iki farkli fitrat olarak degerlendirmektedir. insanlik ve kulluk agisindan
kadin ve erkek arasinda bir ayrim bulunmamaktadir. Ancak tarih iginde islam dini

onun Oziinii tahrip eden bir okuma ile ataerkil yaklasimlara dayanak olarak
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kullanilabilmistir. Ataerkil bir gelenek, Islam’a atfedilmis, gelenegin nerede basladig
dinin nerede bittigi muglaklastirilmistir. Tiirkiye’de Islam yorumu gelenekten yana
kayarak zaman zaman kadinin ikincil konumda algilanmasina sebep olmustur. Gene
maddi kaygilar ve erkege atfedilen “¢alisip evini gegindirme gorevi” erkegin bu rolle
biitiinlesen bir algi i¢inde tanimlanmasini saglamistir. Partiler arasinda kadinin
calismasina yonelik farkli yonelim, kadin erkek arasinda esitlik sorgulamasina gelince
ortadan kalkmakta ve iki parti de kadin erkek esitligine yiiksek oranda destek

vermektedir.

Milli Goriis hareketi kadinlarin teskilatlar aracilifiyla sosyal ve siyasal hayata
katilmini tesvik etmistir. Ozellikle Refah Partisi doneminde kadinlarin segmene
ulagmasinda 6nemi ve etkinligi gézardi edilemez. Kadinlarin ayr1 kademelerde gorev
aldip1 geleneksel yap1 Fazilet Partisinde Genel Idare Kurulu’na kadin iiye alinmasiyla
evrilmis ve ardindan AK Parti’de teskilatlarda kadin ve erkeklerin birlikte politika
tiretmesi ile sonug¢lanmigtir. AK Parti’de ana kademe yonetimlerinde kadina %30 kota
konmas1 da partinin kadinin siyasal ve sosyal hayata katilimi1 konusuna yaklasimi
baglaminda 6nemli gostergelerden biridir. Bu fark AK Parti ve Saadet Partisi
teskilatlarinda kendini gostermektedir. Ankete AK Parti’den katilanlarin % 16,2 si
kadin iken bu oran Saadet Partisi’nde %0,3 (sadece 1 kisi)’dir. Bu veri Saadet
Partisi’nde kadinin teskilatlarda farkli kademelerde ¢alistiginin gostergesidir. Her iki
partide 6zellikle kadin kollarinda ¢aligan kadinlarin genellikle ev hanimi olmasi dikkat
cekicidir. Boylece bir tarafta evdeki kadinlar sosyallestirilerek toplumsal hayata dahil
edilmekte ve oOzellikle yiiksek egitim almamis kadinlarin evin disina ¢ikmasi ve

mobilizasyon kazanmasi saglanmaktadir.
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Tablo.13.1. Katilimeilarin Farkhh Toplumsal Gruplara Yonelik Giiven Dagilimi

Listedeki gruplara giiven duyup duymadigimz liitfen belirtiniz.(%)

2
g| £ - g|2 5| ¥
Gruplar | E E = E S| > £
5| 5 F S |, 5lEzZ 8§ | <
2 2| = 2 = Zlx = P g
= Rl O (2@ e| 0 |§EITE 3 |F
Sizden farkli siyasi diistinceleri olan insanlara 8,1 16,0 29,8 37,3 7,1 0,7 1,0 100,0
Sizden farkli mezhebe mensup insanlara 4,8 8,3 25,8 495 |86 1,2 1,8 100,0
Sizden farkli dine mensup insanlara 16,0 |20,7 |28,2 27,8 |45 1,5 1,3 100,0
"Slzden farkli etnik kdkene sahip insanlara (Tiirk, 2.9 5.3 18,3 56,3 157 |04 11 1000
Kiirt, Laz, Cerkez vs.)
Sizden farkli bir millete mensup insanlara (Ingiliz, 183 (223 280 230 |58 15 11 1000
Alman, Fransiz vs.)

Tablo.13.2. Partilere Gore Katihmcilarin Farklhh Toplumsal Gruplara Yonelik

Giiven Dagilimi Puanlarn

Listedeki gruplara giiven duyup duymadigimz liitfen belirtiniz.

Genel Ak Parti | Saadet Partisi

Gruplar Ortalama Ortalama Ortalama

Sizden farkli etnik kokene sahip insanlara (Tirk, |3 g 3,7 3,8
Kiirt, Laz, Cerkez vs.)

Sizden farkli mezhebe mensup insanlara 3,5 3,5 3,5

Sizden farkli siyasi diislinceleri olan insanlara 3,2 33 2,9

Sizden farkli dine mensup insanlara 2,8 31 2,4

Sizden farkli bir millete mensup insanlara (Ingiliz, 2.8 2.9 25
Alman, Fransiz vs.)

AK Partili ve Saadet Partililerin farkl: siyasi, etnik ve dini gruplara olan giiven

puanlar1 kiyaslandiginda, her iki partinin iiyelerinin de istatistiksel olarak da benzer

sekilde kendilerine sorulan gruplar arasinda en ¢ok farkli etnik kokene sahip insanlara

giivendigi goriilmektedir. Bu giiven puan1t AK Partililer arasinda 5 tizerinden 3,7 iken

Saadet Partililer arasinda AK Partililere kiyasla 0,1 puan daha fazladir (3,8). Farkli

mezheplerden olan kisilere duyulan giiven puani her iki parti iiyeleri i¢in de 3,5’tir.

Farkli siyasi goriis mensuplarina olan giiven AK Partililer arasinda (3,3) Saadet

Partililere kiyasla (2,9) daha fazladir ve bu fark istatistiksel olarak da anlamlidir, X?
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(4, N =947) = 48,52, p < .01. Benzer bir fark farkli dine mensup insanlara duyulan
giivende de kendisini gdstermektedir, X2 (4, N = 937) = 93,18, p < .01. AK Partililerin
farkli din mensuplarina giiven puani 3,1 iken Saadet Partililerin giiven puan 2,4’dir.
Her iki parti iiyelerinin de farkli milletlerden olan insanlara daha az giivendikleri
gdzlenmistir, X2 (4, N = 939) = 31,44, p < .01. AK Partililerin farkl: millet
mensuplarina giiven puanm1 2,9 iken Saadet Partililerinki 2,5°tir. Biitiin gruplar
kiyaslandiginda AK Partililerin en az farkli millet mensuplarina, Saadet Partililerin ise

farkli din mensuplarina giivenmektedir.

Grafik.8. Partilere Gore Katihmcilarin Farklh Toplumsal Gruplara Yonelik

Giiven Dagilimi Puanlan

Gruplara giiven duyup duymadigimz liitfen belirtiniz

5,0

4,5

4,0

VA\
3,5

3,0

/Ef

2 ) 5 \A__— —h

Puanlar

2,0

1,5

1,0

0,5

0,0
Sizden farkli etnik  Sizden farkli  Sizden farkli siyasi Sizden farkli dine Sizden farkli bir
kokene sahip  mezhebe mensup diistinceleri olan mensup insanlara millete mensup
insanlara (Turk, insanlara insanlara insanlara (ingiliz,

Kirt, Laz, Cerkez Alman, Fransiz

vs.) vs.)
=—¢=—Genel Ortalama =—#= Ak Parti Ortalama == Saadet Partisi Ortalama

Farkl1 etnik grup ve mezheplere bagli insanlara duyulan giiven Tiirkiye’de sorun
alan1 olarak goriilen ¢cok 6nemli konuda Islam’a/dine dayanarak siyaset yapanlar
acisindan asildigini géstermektedir. Buna karsin farkli milletlere ve dinden insanlara
yonelik giivenin azalmast ve hatta noétre doniismesi farkli milletlere giliven
duyulmamasi Tiirkiye’deki genel kanaata uygun ve Osmanlidan cumhuriyete tevariis
eden bir tavir olarak okunabilir. Farkli siyasi diisiincelere gerekli yiiksek oranla destek

verilmemesi Tirkiye’deki siyasal kutuplagsmay1 gostermesi agisindan énemlidir.
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Tablo.14.1. Katilimeilarin Farklhh Kurumlara Yonelik Giiven Dagilim

Kurumlara ne él¢iide giivendiginizi liitfen belirtiniz.(%)

5]
g| E S E 3
g £ EZ | E gl
s = ) o 5 £
> = ! <
Kurumlar Z| 5 sz S S o S
E| E ZE | £ Zlegs| 2 £
5| § $5| ¢ | .5|cE| | £
22 = 2 5 3 2| X= >
£E%| ©0 | 2% | © |&B|IS| O =
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi | 8,8 10,2 11,0 39,0 30,5 0,3 0,2 100,0
Yargi (mahkemeler) 8,4 146 |253 37,1 14,0 - 0,5 100,0
Ordu 6,2 11,0 23,1 42,4 16,0 0,4 0,8 100,0
Diyanet Isleri Baskanligi 4,3 79 17,0 46,4 24,3 - 0,2 100,0
Basin-Medya 28,8 33,1 29,3 6,6 1,5 0,4 0,3 100,0
Siyasi Partiler 10,1 18,4 39,0 24,8 5,6 0,6 1,6 100,0
Universiteler 7,0 16,3 36,1 33,6 5,6 0,8 0,6 100,0
Sivil Toplum Kuruluslari 8,0 13,6 43,7 28,1 51 0,7 0,8 100,0
Dini cemaatler 53 8,2 33,7 39,1 12,0 1,0 0,6 100,0

Katilimcilara bazi kurumlara olan gilivenleri de sorulmustur. Tiirkiye Biiytik
Millet Meclisine glivendigini sdyleyenler %39,0, ¢ok glivendigini sdyleyenler %30,5
iken, “ne giiveniyorum, ne giivenmiyorum” diyenlerin orant %11,0’dir. TBMM’ye
giivenmedigini (%10,2) ve hi¢ giivenmedigini (%8,8) sdyleyenlerin toplami
%19,0°dir. Yargiya olan giiven sorusuna katilimcilarin %37,1°1 “gliveniyorum”,
%14°1, cok giiveniyorum derken, ne giivendigini ne de glivenmedigini sOyleyenlerin
orant %25,3’tiir. Katilimcilarin %14,6’s1 yargiya giivenmedigini, %8,4°1 ise hig
glivenmedigini belirtmistir. Orduya olan giiven toplami %58,0°dir. Bu oran ig¢inde
%42,4 gliveniyorum derken ¢ok gilivendigini sdyleyenlerin orani %16°dir. Diyanet
Isleri Baskanlig1 %70,7 ile katilimcilara sorulan kurumlar arasinda en fazla giivenilen
kurumdur. Katilimeilarin  %46,4’ti  Diyanet’e glivendigini, %24,3’i ise ¢ok
giivendigini sOylemistir. Glivenmeme orani ise %12,2°dir (Glivenmiyorum: %7,9; hig
giivenmiyorum: %#4,3). Basina ne kadar gilivendikleri soruldugunda katilimcilarin
%6,6’s1 glivendigini, %1,5’inin ¢ok gilivendigi gozlemlemistir. Ne giivenip ne
glivenmedigini sOyleyenlerin oran1 %29,3 iken, basina giivenmeyenlerin oranlari
%33,1, hi¢ giivenmeyenlerin orani ise %28,8’dir. Toplam %61,9 ile sorulan kurumlar

arasinda en az giivenilen kurum basin olmustur. Katilimcilarin %24,8’1 siyasi partilere
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giivendigini belirtirken %5,6°1ik bir kitle ¢ok giivendigini sdylemistir. Ne giivenip ne
giivenmedigini sOyleyenlerin oran1 %39,0, siyasi partilere giivenmeyenlerin orani ise
toplamda %28,5’tir (Glivenmiyorum: %18,4; hi¢ giivenmiyorum: %10,1). Katilimcilar
arasinda tiniversitelere giivenenlerin oran1 %33,6, ¢ok giivenenlerin oran1 %5,6 d1r.
Katilimeilarin = %36,1’1 ne giivenip ne glivenmedigini belirtirken, %16,3’1
giivenmedigini, %7,0’1 ise hi¢ giivenmedigini ifade etmistir. Sivil toplum
kuruluglarinin sorulan tiim kurumlar arasinda %43,7 ile en fazla notr kalinan kurum
oldugu gozlenmektedir. STK ’lara giivenenlerin orani %28,1 ve ¢ok giivenenlerin orani
%S5,1 iken, giivenmeyenlerin orant %13,6, hi¢ giivenmeyenlerin orani ise %8,0’dur.
Katilimcilara son olarak dini cemaatlere ne derece giivendikleri sorulmustur.
Katilimeilarin 9%39,1°1 dini cemaatlere giivendigini, %12’si ise ¢ok gilivendigini
belirtmistir. Cemaatlere giiven konusunda nétr olanlar katilimcilarin %33,7’sini,

giivenmeyenler %8,2’sini, hi¢ giivenmeyenler ise %35,3 iinii olusturmaktadir.

Tablo.14.2. Partilere Gore Katihmcilarin Farkli Kurumlara Yonelik Giiven

Dagilimi Puanlar

Kurumlara ne dlciide giivendiginizi liitfen belirtiniz.
Kurumlar Genel AK Parti | Saadet  Partisi
Ortalama Ortalama Ortalama

Diyanet 1sleri Bagkanligi 3,8 4.1 3,1
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi 3,7 4.3 2,6
Ordu 3,5 3,7 3,2
Dini cemaatler 3,5 3,6 3,2
Yargi (mahkemeler) 3,3 3,7 2,5
Universiteler 3,1 3,4 2,7
Sivil Toplum Kuruluslari 3,1 3,2 2,9
Siyasi Partiler 3,0 3,2 2,4
Basin-Medya 2,2 2,4 1,8
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Arastirma c¢ergevesinde iilkedeki kurumlara olan giivenin parti iiyeligine yonelik
dagilim1 incelenmistir. Her bir kuruma AK Partililer Saadet Partililere kiyasla daha
fazla giiven duymaktadir. Her bir kurum tek tek ele alindiginda Diyanet islerine AK
Partililerin duydugu giiven puani 5 iizerinden 4,1, Saadet Partililerin giiven puani ise
3,1°dir, X?(2, N = 962) = 201,41, p < .01. TBMM’ye duyulan giiven AK Partililer
arasinda 4,3, Saadet Partililer arasindaysa 2,6°dir, X? (2, N = 959) = 441,48, p < .01.

Ordu Saadet Partililer arasinda diger kurumlara kiyasla — dini cemaatler ile
birlikte — en fazla giiven duyulan kurum olmasina ragmen AK Partililerin orduya
giiven puani Saadet Partililere gore 0,5 puan daha fazladir (AK Partililer: 3,7; Saadet
Partililer: 3,2), X2 (2, N = 952) = 53,74, p < .01. Ayn1 sekilde, dini cemaatler Saadet
Partililer tarafindan listedeki en giivenilen iki kurumdan biri olmakla birlikte, AK
Partililerin cemaatlere olan giiveni (3,6) Saadet Partililerin giiveninden (3,2) fazladir,
X%(2,N=948)=42,32,p<.01. Yargiya duyulan giiven AK Partililer arasinda yargiya
duyulan giiven 3,7 Saadet Partililer arasinda 2,5 puan olarak gdzlenmistir, X2 (2, N =
959) = 230,02, p <.01. Universitelere giiven konusunda AK Partililer giiven puami 3,4,
Saadet Partililerinkisi ise 2,7 dir, X? (2, N = 950) = 88,71, p < .01. AK Partililerin sivil
toplum kuruluslarina giivenme puami 3,2, Saadet Partililerinki ise 2,9 olarak
hesaplanmustir, X% (2, N = 949) = 15,44, p < .01. Siyasi partilere giiven ise AK Partililer
arasinda 3,2 puanda, Saadet Partililer arasinda 2,4 puandadir, X? (2, N=943)=133,71,
p <.01. Basin her iki partinin {iyelerinin de diger kurumlara kiyasla en az giivendigi
kurum olmustur; AK Partililerin giiven puani 2,4, Saadet Partililerinki ise 1,8’dir.
Ancak partiler arasinda da istatistiksel anlaml1 bir fark mevcuttur, X? (2, N = 957) =
59,95, p < .01. AK Partililer en fazla Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’ne giivenirken
Saadet Partililerin en fazla giivendigi iki kurum ise ordu ve dini cemaatlerdir. 5
tizerinden 3’iin notr oldugu oOlciimlerde AK Partililer sadece basma gilivensizlik
beslerken, Saadet Partililer icin bu giivensizlik kategorisine TBMM, Universiteler,

STK ’lar ve siyasi partiler de girmektedir.
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Grafik.9. Partilere Gore Katilimcilarin Farkli Kurumlara Yonelik Giiven

Dagilimi Puanlan

Kurumlara ne olciide giivendiginizi liitfen belirtiniz.

Puanlar

Diyanet Isleri Ordu Yargi Sivil Toplum Basin-Medya
Baskanligi (mahkemeler) Kuruluslan

=¢=Genel Ortalama =@= Ak Parti Ortalama == Saadet Partisi Ortalama

AK Partililer Diyanet Isleri Baskanligi’'ndan sonra en c¢ok TBMM'’ye
giivenmektedir. AK Parti parlamentoda cogunlukta oldugu ve kendi partisinin
milletvekillerine glivendigi i¢cin bu oran yiiksek goriinmektedir. Parlamento dis1 parti
mensuplarinin ve dolayisiyla Saadet Partisi’nin olumsuz tavir takinmasi ise Tiirk siyasi
geleneginde sikca karsilasilan, kendisinden olmayan siyasilere karst duyulan
giivensizligin bir yansimasidir. Diyanet Isleri Baskanligi’na duyulan bu giiven bir
tarafta kurumun bizatihi kendine duyulan giiven olmasi agisindan énemlidir. Bu Milli
Goriis geleneginden tevariis eden bir durumdur. Zira Milli Gériis hareketi islami bir
hareket olmasiyla birlikte cemaatler {istii bir semsiye gorevi gérmiistiir. Diyanet’e
duyulan giiven hem bu gelenekten beslenmis hem de AK Parti iktidar1 doneminde
yapilan degisimlerle bu olumlu bakis agis1 pekistirilmistir. AK Parti iktidara geldikten
sonra bircok kurumda yapilan anayasal, yasal ve idari degisiklikler bu kurumlara
yonelik gilivenin artmasina sebebiyet vermistir. Sivil toplum kuruluslar1 ve Siyasi
Partiler’e parti teskilatlarinca yeterince glivenilmemesi 6nemli bir bulgudur. AK Parti

teskilat {iyelerinin en diisiik giiven puanini1 Basin ve Medya’ya vermistir.

237



Tiirkiye’de iktidarda olmayan partiler acisindan kurumlara yonelik giivensizlik
beklenebilir bir durumdur. Kurumlara yonelik giivensizlik toplumsal olarak gosterilen
bir refleksin sonucudur. Bu refleks, kurumlarin tarihsel siire¢ i¢inde iktidar ve
vesayetci zihniyete uygun olarak tavir almasi, halkin beklentilerine gore degil zinde

giiclere gore yapilanmig olmasinin bir sonucudur.

Tablo.15.1. Katihmeilarin Ekonomik Hayat ile Tlgili Kanaatleri Dagilimi

Ekonomik hayat ile ilgili ifadelerle ilgili kanaatinizi liitfen belirtiniz.(%)
3 X
£ E o
g 2 = § £ g T€
. 25| 5|2 E| 2 |28 5| x
Ifadeler X 2 = = B S x = 5 > £
cE| E |5 E| z |E2 |/ E2| ¢ S
— — o - — o — — - —_—
s = = = = =] L E > o
3} < %) < (<5} _ = <5} o
¥E| ¥ | z88 | ¥ |[¥XE|I5| O =
Ozel sektdriin is hayat1 ve sanayideki © ~ g—
N @ < o ) s @ S
pay: arttirtlmalidir N < Py = JF o =1
[s piyasalart  devlet tarafindan < =) o © ™ < o g—
diizenlenmeli ve kontrol edilmelidir s N . o 3 S = =
Piyasadaki rekabet sirketlerin daha — @ =
T . .. S o — N s o Te) o~ S
kaliteli {irlin ve hizmet {iretmesini saglar _ o o b 3 o Py 3

Katilimcilara ekonomik hayata dair belli kanaatlere ne oOl¢lide katildiklar
sorulmustur. “Ozel sektoriin is hayat: ve sanayideki payr arttirilmalidir” ifadesine
katildigin1 soyleyenlerin oram1 %40,6, kesinlikle katildigini sdyleyenlerin oram
%48, 7°dir. Ne katilip ne katilmadigini soyleyenler %3,4, katilmadigini sdyleyenler
%4,8 ve kesinlikle katilmadigim sdyleyenler %2,2 oranlarindadir. “Is piyasalar1 devlet
tarafindan diizenlenmeli ve kontrol edilmelidir” diyenlerin toplami %72,1°dir
(Katiliyorum: 37,8; Kesinlikle katiliyorum: 34,3). Devletin is piyasalarini diizenleme
ve kontrol etmesi fikrine notr kalanlar %8,5, katilmayanlar %12,0, kesinlikle
katilmadigin1 belirtenler ise %6,4’tiir. Katilimcilara sunulan kanaatler arasinda en
olumlu tepki alan kanaat “piyasadaki rekabet sirketlerin daha kaliteli {iriin ve hizmet
tiretmesini saglar” olmustur. Katilimcilarin %53,8°1 kesinlikle katildigin1 sdylerken,
katildigin1 belirtenler %38,1’dir. Katilmeilarin  %3,2°si “ne katiliyorum, ne
katilmryorum” derken olumsuz kanaat bildirenler toplamda %#4,1’dir (Katilmiyorum:

3,1; kesinlikle katilmiyorum: 1,0).
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Tablo.15.2. Parti Uyeliklerine Gore Katihmeilarin Ekonomik Hayat ile Tlgili

Kanaatler Dagilimi Puanlari

Ekonomik hayat ile ilgili ifadelerle ilgili kanaatinizi liitfen belirtiniz.

ifadel Genel AK Parti Iigarlgiit
adeter Ortalama Ortalama
Ortalama

Piyasadaki rekabet sirketlerin daha kaliteli iiriin ve

. . R 4.4 4,5 4,2
hizmet {iretmesini saglar

Ozel sektoriin i hayati ve sanayideki pay1 43 45 4.0
arttirllmalidir

Is plya_salarl_ flevlet tarafindan diizenlenmeli ve 3.8 37 4.0
kontrol edilmelidir

Katilimeilar geneli belirtilen kanaatler parti bazli dagilimda da paralellik
gostermektedir. Her ifadeye olumlu yonde puan veren katilimcilarin en pozitif baktigi
kanaat her iki parti mensuplari i¢in de “piyasadaki rekabet sirketlerin daha kaliteli tirtin
ve hizmet liretmesini saglar” ifadesi olmustur. 0 ile 5 aras1 puanlamada bu ifadeye AK
Partililerin katilim puanmi 4,5, Saadet Partililerin katilim puani 4,2°dir. Bu puanlar
birbirine yakin olsa da partililerin kendi i¢lerinde dagilim bakimindan AK Parti ve
Saadet Partisi birbirlerinden istatistiksel olarak farkliliklar gostermektedir, X2 (2,N=
957) = 18,43, p < .01. “Ozel sektoriin is hayati ve sanayideki pay1 arttirilmalidir”
kanaati AK Partililer arasinda 4,5 puana sahipken, Saadet Partililerden 0,5 daha diisiik
olarak 4,0 puan almistir ve iki parti arasindaki bu tutum farki anlamlidir, X? (2, N =
960) = 40,60, p < .01. Piyasalarda rekabetin daha kaliteli {irlin ve hizmet iiretme ile
0zel sektdriin piyasa payimnin arttirilmasi Saadet Partililere kiyasla AK Partililer
arasinda daha olumlu degerlendirilirken, “is piyasalar1 devlet tarafindan diizenlenmeli
ve kontrol edilmelidir” ifadesi (AK Partililer: 3,7; Saadet Partililer: 4,0) Saadet
Partililer arasinda istatistiksel anlamli olarak daha fazla desteklenmektedir, X? (4,N=

955) = 28,80, p < .01.
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Grafik.10. Parti Uyeliklerine Gére Katihmcilarin Ekonomik Hayat ile Tlgili

Kanaatler Dagilimi Puanlari

5o Ekonomik hayat ile ilgili ifadelerle ilgili kanaatinizi liitfen belirtiniz

4,5
4,0 & — — A

3,5

3,0

2,5
2,0

Puanlar

1,5

1,0
0,5

0,0

Piyasadaki rekabet sirketlerin Ozel sektoriin is hayat1 ve is piyasalar1 devlet tarafindan
daha kaliteli Uriin ve hizmet  sanayideki pay1 arttinlmalidir dizenlenmeli ve kontrol
tiretmesini saglar edilmelidir

=¢—Genel Ortalama =@— Ak Parti Ortalama == Saadet Partisi Ortalama

Her iki partideki tutumun genel olarak paralellik gostermesi Islam dininin 6zel
miilkiyete ve &zel sektdre verdigi énem ve Islam’da devletin diizenleyici roliiniin
olmasidir. Bu bakis agisini ¢agdas demokrasilerin ve ekonomilerin liberal yonelimiyle

cakisinca ortaya yliksek oranda bir destek ¢ikmaktadir.

Tablo.16 Parti Uyeliklerine Goére Katiimcilarin Tiirkiye’nin Demokrasi ile

Yonetilmesini Onemseme Dagilimi

Tiirkiye’nin demokrasiyle yonetiliyor olmasi sizin icin ne kadar 6nemlidir? (%)
Genel AK Parti | Saadet Partisi

Hig 6nemli degil 3,4 0,3 9,6

Onemli degil 3,8 0,5 10,5

Ne onemli, ne degil 3,7 0,8 9,6

Onemli 18,8 11,9 32,5

Cok 6nemli 69,3 86,4 35,3

Fikrim yok/bilmiyorum 0,3 - 0,9

Cevap yok 0,6 0,2 1,5

Toplam 100,0 100,0 100,0
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Katilimcilara Tiirkiye’nin demokrasi ile yonetiliyor olmasinin ne derece dnemli
oldugu soruldugunda katilimcilarin %69,3’i ¢ok 6nemli bulurken %18,8’1 6nemli
bulmustur. “Ne 6nemli ne degil” diyenlerin oran1 %3,7 iken, ©nemli bulmayanlar

%3,8, hi¢ 6onemli bulmayanlar ise %3,4 tiir.

Ancak parti tiyelikleri dagilimina bakildiginda AK Parti ve Saadet Partisi liyeleri
arasinda belirgin ve istatistiki farkliliklar goriilmektedir, X? (2, N = 955) = 179,34, p
< .01. Tirkiye’nin demokrasi ile yonetilmesini énemseyen AK Partililer toplamda
%98.,3 iken Saadet Partililer arasinda %67,8’dir. AK Partililer arasinda iilkede
demokratik yonetim olmasinin ¢ok 6nemli oldugunu sdyleyenlerin oran1 %86,4 iken
bu oran Saadet Partililer arasinda %35,3’tiir. Demokrasiyle yonetilmeyi ne 6nemli ne
Onemsiz bulanlar AK Partililer arasinda %0,8, Saadet Partililer arasinda % 9,6’dir. AK
Partililer arasinda Tiirkiye nin demokrasi ile yonetilmesini dnemsiz bulanlarin toplami
%0,8 iken her bes Saadet Partiliden birinin demokrasiyle yonetilmeyi Onemli

bulmadig1 gézlenmistir (6nemli degil: %10,5; hi¢ dnemli degil: 9,6).

Demokrasiyle yonetimin Saadet Partisi’nde yeteri kadar destek bulmamasinin
bir sebebi partinin iktidarda bulunmamasidir.Bir diger sebep ise demokrasinin i¢ini
Bati’nin doldurdugu bir kavram olarak algilanmasi ve bu modelin i¢inde Miisliiman
kimligin diglanarak, dinini salt 6zel alana iliskin bir deger olarak kabul gérmesidir.
Islamcilar ve Miisliimanlar gerek diinya gerek Tiirkiye tecriibesinde 6zellikle de AK
Parti iktidar1 donemine kadar demokrasinin olanaklarindan faydalanamamiglar ve
kendilerini sistemin Otekisi hissetmislerdir. Destek olmamasinin sebebinin bu

dislanmislik oldugu diisiiniilmektedir.
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Tablo.17 Parti Uyeliklerine Goére Katiimcilarin Tiirkiye’nin Demokrasi ile

Yonetilip Yonetilmedigini Cevaplama Dagilim

Size gore Tiirkiye demokrasi ile yonetiliyor mu? (%)
Genel AK Parti Saad.ef
Partisi

Hayir 22,9 33 61,9
Kismen 32,4 32,8 31,6
Evet 44,0 63,2 5,9
Fikrim yok/bilmiyorum 0,3 0,3 0,3
Cevap yok 0,4 0,5 0,3
Toplam 100,0 100,0 100,0

Parti tyelikleri arasindaki istatistiksel olarak anlamli farklardan biri de
Tiirkiye’nin demokrasi ile yonetilip yoOnetilmedigi sorusuna verilen cevaplarda
goriilmektedir, X2 (2, N = 957) = 482,35, p < .01. AK Partililerin %63,2’si iilkenin
demokrasi ile yonetildigini diistiniirken, bu oran Saadet Partililer arasinda %5,9’da
kalmaktadir. Tiirkiye’nin kismen demokrasi ile yonetildigini sdyleyenler her iki
partide de paralellik gostermektedir (AK Partililer: 32,8; Saadet Partililer: 31,6).
Ulkenin demokrasi ile ydnetilmedigini diisiinen AK Partililer %3,3’lik bir kesimi

olustururken Saadet Partililerin %61,9’u bu kanaattedir.
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Tablo.18.1. Farkh Yénetim Bi¢imlerinin Tiirkiye i¢cin Uygunlugu

Yonetim bicimlerini Tiirkiye icin ne dl¢iide uygun buldugunuzu belirtiniz.

= <&} <
= —_ c
s B | o = | RE| x
Yo t. B. . 1 . = % > ED — g
onetim Bicimleri _ § % _ < ;, £ g o %
&8 go ) > < £ E > =3
£ 2 |22 3| & |gs| & | R
Bagkanlik sistemi 12,0 13,0 7.4 33,5 28,7 3,7 1,7 100,0
Yari bagkanlik sistemi | 13,0 19,5 14,9 34,3 10,7 5,0 2,6 100,0

Parlamenter demokrasi | 4,9 12,1 19,1 46,3 12,6 3,0 2,1 100,0

Hilafet 30,7 |23,7 |80 173 |154 |20 3,0 100,0
Padisahlik 552 296 |50 4,3 2,7 1,0 2,3 100,0
Tek parti yonetimi 61,0 23,8 2,6 5,8 55 0,2 11 100,0
Askeri yonetim 779 |188 |10 0,6 0,6 0,1 0,9 100,0

Katilimcilara bazi yonetim bigimlerinden bahsedilmis ve her bir yonetim
biciminin Tirkiye i¢in ne Ol¢lide uygun oldugu sorulmustur. Katilimcilarin ¢ogu
baskanlik sistemi, yar1 baskanlik sistemi ve parlamenter demokrasiyi Tiirkiye nin
yonetim bi¢imi olmaya uygun buldugunu soylerken, hilafet, padisahlik, tek parti ve
askeri yonetimler iilke yonetimi i¢in c¢ogunluk tarafindan uygun bulunmamustir.
Bagkanlik sisteminin Tiirkiye’ye uygun oldugunu sdyleyenlerin orani %33,5, cok
uygun oldugunu sdyleyenlerin orani ise %28,7°dir. Genel olarak her dort katilimcidan
biri bagkanlik sistemini iilke i¢in uygun bulmazken (uygun degil: 13,0; hi¢ uygun
degil: 12,0), %7,4’lik bir kesim “ne uygun, ne degil” demistir. Tirkiye’de yari
baskanlik sisteminin olmasi katilimcilarin %34,3°1 tarafindan uygun, %10,7°1ik bir

kesim tarafindan ise ¢ok uygun bulunmustur.

Katilimcilarin toplamda %32,5°1 yar1 baskanlik sistemini uygun bulmazken
(uygun degil: 19,5; hi¢ uygun degil: 13,0), notr kalanlar %14,9 ve fikir belirtmeyenler
%5,0 olarak saptanmistir. Parlamenter demokrasinin Tiirkiye i¢in uygun bir yonetim
bicimi oldugunu sdyleyenler %46,3’lik bir kesimi olustururken katilimcilarin

%12,6’s1 parlamenter sistemi ¢ok uygun bulmustur. Yaklasik her bes kisiden biri “ne
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uygun, ne degil” derken parlamenter demokrasiyi Tiirkiye i¢in uygun bulmayanlarin

orani %12,1, hi¢ uygun bulmayanlarin oraniysa %4,9’dur.

Katilimcilarin toplamda %54,4°1 hilafeti Tiirkiye i¢in bir yonetim bi¢imi olarak
uygun bulmadigint belirtmistir (hi¢ uygun degil: %30,7; uygun degil: %23,7).
Katilimeilarin %17,3°1 hilafeti uygun, %15,4’liik bir kesimse ¢ok uygun bulmustur.
Ulke yonetimi igin padisahligi uygun bulmayanlarin toplami %84,8’dir. Bu oran
icerisinde katilimcilarin %55,2’s1 padisahligi hi¢ uygun bulmadigini belirtmistir.
Padisahlik fikrine olumlu bakanlar ise toplamda %7,0’lik bir kesimi olusturmaktadir
(uygun: %4,3; cok uygun: %2,7). Tek parti yonetimi i¢in olumsuz tutum bildirenlerin
toplam oraninin da %84,8 oldugu gdzlenmistir. Ancak tek parti yonetimini hi¢ uygun
bulmayanlarin oran1 %61,0 ile daha belirgin bigimde goze ¢arpmaktadir. Tek parti
yonetimini lilke i¢in uygun bulanlarin oran1 %35,8, ¢cok uygun bulanlarin orani ise
%3,5°tir. Ulke icin en istenmeyen ydnetim bi¢iminin %96,7 ile askeri yonetim oldugu
goriilmektedir. Bu oran igerinde askeri yonetimi Tiirkiye i¢in hi¢c uygun bulmayanlarin

orant %77,9’dur. Askeri yonetimi uygun ve ¢ok uygun bulanlarin toplami %1,2’dir.

Tablo.18.2. Parti Uyeliklerine Gére Katihmeilarin Farklh Yonetim Bicimlerinin
Tiirkiye I¢in Uygunluk Puanlar

Yonetim bicimlerini Tiirkiye icin ne dl¢iide uygun buldugunuzu belirtiniz.

| Saadet

Genel Ak Parti o

Yonetim Bicimleri Partisi

Ortalama Ortalama
Ortalama

Baskanlik sistemi 3,6 42 2,3
Parlamenter demokrasi 3,5 3,6 3,3
Yar1 bagkanlik sistemi 3,1 3,6 2,1
Hilafet 2,6 2,0 3,7
Tek parti yonetimi 1,7 1,8 1,5
Padisahlik 1,7 15 2,1
Askeri yonetim 1,3 1,2 1,3
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Y onetim bigimlerinin her birinin Tiirkiye i¢in ne 6l¢iide uygun oldugu 5’lik puan
sistemiyle hesaplanmistir. Ortalamada en uygun bulunan yonetim bi¢imi baskanlik
sistemi olsa da (3,6) AK Partililer ve Saadet Partililerin birbirlerinden farkl diisiindiigt
goriilmektedir, X? (4, N = 912) = 387,50, p < .01. AK Partililerin baskanlik sistemini
uygun bulma puani 4,2 iken Saadet partililer arasinda bu puan 2,3’e gerilemektedir.
Parlamenter demokrasinin iilke i¢in uygunluk puan1 AK Partililer arasinda 3,6, Saadet
Partililer arasinda 3,3’tiir. Bu fark az gibi goziikse de iki partinin iiyelerinin cevaplari
arasinda istatistiksel bir fark mevcuttur, X? (4, N = 915) = 19,71, p < .01. Yan
baskanlik sistemi fikrine AK Partililerin 3,6 puan ile pozitif bir egilimi bulunurken
Saadet Partililer 2,1 puan ile negatif bir tutum icerisindedir ve bu tutumlar istatistiksel
olarak da birbirlerinden farklidir, X2 (2, N = 891) = 287,66, p < .01. AK Partililer 2,0
puanla hilafete soguk bakarken, Saadet Partililer 3,7 ile olumlu tutum goéstermektedir.
Tek parti yonetimine AK Partililer 1,8, Saadet Partililer ise 1,5 puan ile olumsuz
bakmaktadirlar. Her iki parti mensuplar1 tek parti yonetimine karsi olsalar da bu
tavirlarin parti icinde dagilis bicimi agisindan istatistiki bir fark vardir, X? (2, N = 951)
=24.23, p <.01. Padisahliga yonelik tutumlarda ise AK Partililer arasindaki puan 1,5
iken Saadet Partililer arasinda 2,1°dir; aradaki fark ise anlamhidir, X? (4, N = 932) =
93,54, p <.01. Hilafet konusunda da iki parti teskilat1 birbirlerinden ayr1 diismektedir;
Saadet Partisi tegkilat1 hilafeti Tiirkiye i¢cin en uygun yonetim bigimi olarak goriirken
AK Parti kanadinda olumsuz karsilanmustir, X? (4, N = 916) = 275,89, p < .01. Askeri
yonetimin Tirkiye i¢in uygunlugu konusundaki puanlamada AK Partililerin bigtigi

ortalama puan 1,2, Saadet Partililerin bictigi puan ise 1,3 tiir.
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Grafik.11 Parti Uyeliklerine Gore Katihmecilarin Farkh Yénetim Bicimlerinin

Tiirkiye icin Uygunluk Puanlar:

Yonetim bicimlerini Tiirkiye icin ne olciide uygun buldugunuzu

5,0 betlirtiniz
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Baskanlik sistemi Yar1 baskanlik Tek parti yonetimi Askeri yonetim

sistemi
=¢=—CGenel Ortalama =M=Ak Parti Ortalama =#=Saadet Partisi Ortalama

Bu soru partiler acisindaki farkliliga ve birlesen noktalara isaret etmesi
baglaminda son derece onemlidir. Saadet Partililer hilafete olumlu yaklagsalar bile
demokrasi Milli Goriisciiler tarafindan da benimsenmistir. Ayrica Saadet Partililerin
hilafete destek vermesi iki egilimden beslenmektedir. Ilk olarak Islam Milli
Gortisgiiler i¢in yonetimin temel dayanaklarindan birisidir, yani hayatin kurallar1 ve
yonetimin kurallar1 gibi bir ayrim tanimlanmamustir. Islami kurallar yonetim aygitina
dahil edilmelidir. Ikincisi {immetgi yaklasimin bir geregi olarak Osmanl1’y1 ilham alan

ve hilafet makaminin tekrar ihyasi talebidir.
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Tablo.19.1. Katiimcilarin Demokratik Bir Yonetim icin Farkh Prensipleri

Onemseme Durumlari

Listedeki prensiplerin demokratik bir devlet yonetimi icin ne dl¢iide 6nemli oldugunu belirtiniz.(%)

= = | = - | X
g ¥ | E T | 25| x
;5 E S = o =1 S > =
_ -é :© B0 'é S g é‘ =2 <
&2 B g ° 2 = x £ > o
ES| © |28 © S |T3| & P
Insanlarin diisiince ve ifade 6zgiirliigiiniin olmasi 0,6 0,4 0,5 27,7 70,5 0,1 0,1 100,0
Laiklik 19,8 17,3 14,4 28,2 18,3 0,6 1,3 100,0
Halkin serbest segimlerle kendi yoneticilerini segmesi | 0,4 0,7 1,3 30,1 67,2 0,2 0,0 100,0
Kadinlarin erkeklerle esit haklara sahip olmasi 4.7 9,2 8,6 37,9 38,5 0,4 0,7 100,0
) D"ev.l.et 9t9r1tesm1n siirlandirilmasi, kisi hak ve 0.9 45 4.9 428 |453 |04 11 100,0
Ozgiirliiklerinin devlete karsi korunmasi
Herkesin kanun oniinde esit olmasi 0,3 0,3 1,0 23,0 75,2 0,0 0,1 100,0
Basin 6zgiirliigii ve bunun giivence altina alinmasi 1,9 4,3 9,2 39,6 44,1 0,2 0,7 100,0
"Orgutlenme Ozgiirliigl ve sivil toplum kuruluslarinin 20 3.0 8,6 449 |402 |04 0.8 100,0
giivence altinda olmasi
Yargt bagimsizligi 0,3 0,4 1,1 26,2 71,5 0,1 0,3 100,0
Devletin seffaf ve hesap verebilir olmasi 0,2 0,4 0,8 22,1 76,3 0,1 0,0 100,0
}(asama/yurutme ve yarginin birbirinden ayri ve 05 0.9 23 287 666 |05 0.4 100,0
bagimsiz olmasi

Katilimcilara demokratik bir devlet yonetimi i¢in 6nemli oldugu diisiiniilen bazi
prensipler sunulmus, kendilerinden bunlarin her birinin ne dl¢iide 6nemli oldugunu
belirtmeleri istenmistir. “Insanlarin diisiince ve ifade dzgiirliigiiniin olmas1” ifadesi
katilimcilarin - %70’1 tarafindan ¢ok Onemli, %27,7’si tarafindansa Onemli
bulunmustur. Ifade 6zgiirliigiinii demokratik bir devlet i¢in énemli bulmayanlarin
orant toplam1 %]1°dir. Laikligi demokratik bir devlet i¢cin 6nemli bulanlarin oram
%28,2, ¢ok onemli bulanlarin orani ise 18,3 tlir. Demokratik bir devlet i¢in laiklik “ne
onemli, ne degil” diyenlerin oram %14,4, laikligi 6nemli bulmayanlarin orani %17,3,
hi¢c 6nemli bulmayanlarin orani ise %19,8’dur. “Halkin serbest secimlerle kendi
yoneticilerini segmesi’ni demokratik bir yonetim i¢in 6nemli bulan katilimcilarin
toplam1 %97,3’tiir. Bu oran icindeki %67,2’lik kesim halkin serbest secimlerle
yoneticilerini segmesini demokratik bir yonetim agisindan ¢ok 6nemli bulmaktadir.

Olumsuz kanaat bildirenlerin orani ise %1,1’de kalmaktadir.
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Kadinlarin erkekler ile esit haklara sahip olmasinin ¢ok 6nemli oldugunu
sOyleyenler %38,5, dnemli oldugunu sdyleyenler %37,9 oranlarindadir. Kadin erkek
esitliginin demokratik yonetim i¢in ne onemli ne de dnemsiz oldugunu sdyleyenler
%8,6, onemli olmadigini sdyleyenler %9,2, hi¢c énemli olmadigin1 sdyleyenler ise
%4,7°dir. “Devlet otoritesinin sinirlandirilmasi, kisi hak ve ozgiirliikklerinin devlete
karst korunmasi” konusunu demokratik bir devlet i¢in dnemli bulanlarin toplami
%88,1°dir (6nemli: %42,8; ¢ok 6nemli: %45,3). Kisi hak ve 6zgiirliiklerinin devlete
kars1 korunmasina nétr kanaat bildirenlerin orant %4,9, 6nemli bulmayanlarin orani

%4,5, hi¢ 6nemli bulmayanlarin oran1 ise %0,9’dur.

Katilimcilarin  %75,2’si herkesin kanun Onilinde esit olmasin1 ¢ok Onemli
bulurken, %23,0’1 6nemli bulmustur. Kanun Oniinde esitligi 6nemsiz bulanlarin
toplami %0,6°dir. “Basin 6zgiirligli ve bunun giivence altina alinmasi” prensibi
katilimcilarin = %44,1°1 tarafindan ¢ok Onemli, %39,6’s1 tarafindan Onemli
bulunmustur. Basin 6zgiirliiglinliin demokratik devlet olmak i¢in ne 6nemli ne nemsiz
oldugunu sdyleyenler %9,2 oranindadir. Onemsiz bulanlar ise toplam %6,2’dir

(6nemli degil: %4,3; hi¢c 6nemli degil: %1,9).

Demokratik bir yonetim i¢in “Orglitlenme 0Ozgirliigli ve sivil toplum
kuruluslarimin giivence altinda olmasi” katilimcilarin %44,9’u tarafindan 6nemli,
%40,2’s1 tarafindan ise ¢ok onemli bulunmustur. Ne 6nemli ne 6nemsiz bulanlarin
orani %38,6 iken, orgiitlenme 6zgiirliigiiniin demokratik devlet i¢in 6nemli olmadigin
sOyleyenler %3,0, hi¢ dnemli olmadigini sdyleyenler ise %2,0 oranindadir. Yarginin
bagimsiz olmasini demokratik bir yonetim i¢in ¢ok 6nemli bulanlarin oran1 %71,5’tir.
Bu oranmi yargmin bagimsizligint énemli bulan %?26,2’lik kitle takip etmektedir.
Yarginin bagimsiz olmasini 6nemsiz bulanlarin orani %0,7’de kalmakta, nétr olanlarin

ise %]1,1’lik bir oranda oldugu gdzlenmektedir.

Devletin seffaf ve hesap verebilir olmasi katilimcilar tarafindan demokratik bir
devlet olmak icin en 6nemli prensip olarak goriilmektedir. Katilimcilarin %76,3
devlette seffafligi cok 6nemli bulurken, énemli bulanlarin oran1 %22,1°dir. Onemsiz

bulanlarin toplami %0,6’da kalmakta (6nemli degil: %0,4; hi¢c 6nemli degil: %0,2), ne
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onemli ne 6nemsiz bulanlarin orani da %0,8’e tekabiil etmektedir. “Yasama/yiiriitme
ve yarginin birbirinden ayr1 ve bagimsiz olmasi” katilimeilarin %66,6’s1 tarafindan
¢ok onemli, %28,7’si tarafindan 6nemli bulunmustur. Katilimcilarin %2,3° notr
kalirken, %1,4’1 kuvvetler ayriligint 6nemsiz bulmustur (6nemli degil: %0,9; hic

onemli degil: %0,5).

Tablo.19.2. Parti Uyeliklerine Gore Katihmeilarin Demokratik Bir Yénetim i¢in

Farkl Prensipleri Onemseme Puanlari

Prensiplerin demokratik bir devlet yonetimi icin ne dl¢iide 6nemli oldugunu belirtiniz.

. Genel AK Parti Saad_e_t
Prensipler Partisi
Ortalama | Ortalama
Ortalama
Devletin seffaf ve hesap verebilir olmasi 4.7 4.8 4.7
Herkesin kanun oniinde esit olmast 4.7 48 4.6
Yargi bagimsizlig: 4,7 4,7 4,6
insanlarin diistince ve ifade 6zgiirliigiiniin olmasi 4.7 4.7 4.6
Halkin serbest se¢imlerle kendi yoneticilerini segmesi 46 4.7 45
Yasama/yiiriitme ve yarginin birbirinden ayri ve bagimsiz 46 47 45
olmasi
Devlet  otoritesinin  smirlandirilmasi,  kisi  hak  ve
et .. 4,3 4.4 4,2
Ozgiirliiklerinin devlete kars1 korunmasi
Basin 6zgiirliigii ve bunun giivence altina alinmast 4.2 4.2 4.2
Orgiitlenme dzgiirliigii ve sivil toplum kuruluslarmin giivence
4,2 42 4,2
altinda olmasi
Kadinlarimn erkeklerle esit haklara sahip olmasi 4.0 4.3 3,4
Laiklik 3,1 3,6 2,1

Parti liyeligi dagilimlarina bakildiginda demokratik bir yonetim i¢in en 6nemli
bulunan prensip devletin seffaf ve hesap verebilir olmas1 gelmektedir. Seffaf devlet
yapisinin AK Partiler arasindaki 6nem puani 4,8, Saadet Partililer arasinda 4,7°dir ve
iki parti istatistiksel agidan da birbirine benzer tutumlar sergilemektedir. Yine herkesin
kanun Oniinde esit olmasi da AK Partililer arasinda 4,8 puana sahipken Saadet
Partililer arasindaki puani 4,6’dir ve iki parti teskilat liyelerinin de cevaplari birbirine
paralellik gostermektedir. Yargi bagimsizligi konusu ve ifade Ozgiirliigii konusu

demokratik bir devlet icin AK Partililer tarafindan 4,7°lik bir puanla Onemli
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bulunurken Saadet Partililer arasinda bu puan 4,6’dir. Ancak parti igindeki oranlarin
dagilimi acgisindan yargiya yonelik tutumlarda fark bulunmazken, fikir ve ifade
Ozgiirliigii konusunda her iki partinin i¢indeki tutumlarin dagilimlarinin birbirinden

farkli oldugu gériilmektedir, X2 (1, N = 962) = 7,54, p <.01.

Halkin serbest se¢imlerle kendi yoneticilerini se¢gmesi AK Partililer arasinda
4,7’lik bir puanla 6nemli bulunurken Saadet Partililer arasinda bu oranin 4,5 oldugu
goriilmektedir ve iki parti teskilatt bu tutumlariyla birbirinden istatistiksel olarak da
farklilik gostermektedir, X2 (1, N = 962) = 12,09, p < .01. Yasama, yiiriitme ve
yarginin birbirinden ayr1 ve bagimsiz olmasinin 6nem puani1 AK Partililer arasinda 4,7,
Saadet Partililer arasinda 4,5tir ve iki parti teskilat1 iginde bu tutumlarin dagilimi
benzerlik gostermektedir. Devlet otoritesinin = sinirlandirilmasi, kisi hak ve
Ozgiirliiklerinin devlete karst korunmasi AK Partililer tarafindan 4,4’liikk bir puanla
onemli bulunurken, Saadet Partililer arasinda 4,2’lik bir puandadir ve yine parti
teskilatlar1 birbirine benzerdir. Basin 6zgiirliigii prensibi ve oOrgiitlenme 6zglirliigii
prensiplerinin énem puani her iki parti i¢in de 4,2°dir, ancak parti icinde dagilim
konusunda az da olsa iki teskilat birbirinden farklidir, X2 (4, N=955)=1255, p<
.05.

“Kadinlarin erkeklerle esit haklara sahip olmas1” prensibinin 6nem puanlarinda
partiler aras1 bir anlaml bir fark gézlenmektedir, X? (4, N =953) =125,73, p<.01.
AK Partililerin bigtigi 6nem puani 4,3 iken Saadet Partililerde bu puan 3,4’tiir.
Puanlamanin 5 tizerinden yapildig1 6l¢iimlerde laiklik demokratik bir devlet i¢in her
iki parti mensuplart i¢in de diger prensiplere nazaran en az 6énemli prensip olmakla
birlikte, AK partililer arasinda 3,6 ile 6nemli, Saadet Partililer arasinda 2,1 ile dnemsiz

bulunmaktadir.
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Grafik.12. Parti Uyeliklerine Gore Katiimcilarin Demokratik Bir Yénetim I¢in

Farkl Prensipleri Onemseme Puanlari

Puanlar

Belirtilen prensiplerin demokratik bir devlet yonetimi i¢in ne dlgiide
6nemli oldugunu belirtiniz
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AK Parti’li teskilat mensuplarinin laiklige verdigi 6nem, onu Milli Goriis

cizgisinden ayiran en Onemli gostergedir. Demokrasinin laiklik 6nkosuluna

baglanmas1 AK Parti’li teskilat mensuplarinin bir kismi tarafindan kabul gérmiistiir.

Se¢menler nezninde de ayni sonucun ¢ikmasi beklenmektedir. AK Parti teskilatlar

demokratik bir yonetim i¢in laiklik ilkesini %46,5 oraninda 6nemli bulmakta buna

karsin %38,1 ise Onemsiz bulmaktadir. Bu ise AK partili teskilat mensuplarinda

demokratik bir devlet icin laikligin 6nemi konusunda homojen bir tavrin olmadigini

gostermesi agisindan onemlidir. Kaldi ki laiklige verilen onem diger prensiplerle

karsilastirildiginda alt siralarda yer almaktadir; dolayisiyla laiklik ilkesine yonelik net

bir destegin oldugunu sdyleyemeyiz. AK Parti’nin muhafazar politikaya dogru

dontigiimiinii géstermesi acisindan 6nemlidir. Buna kargin Saadet Partisi’nde laiklige

yonelik reaksiyoner bir tavir gézlemlenmektedir. Her bes kisiden biri laikligin hig

onemli olmadigini sdylemektedir. Onemli bulmayanlarin orani ise %17.3 tiir.
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AK Parti’de laiklik ilkesi i¢in dnem puani 3,6 Saadet Partisi’nde ise bu oran
2,1°dir. Bu tutum farkinin temel sebebi Milli Goriis’iin mirasin1 sahiplenen Saadet
Partililer’in siyasi travmalari ile de iligkilendirilebilir. Milli Goriis hareketi, biitiin
siyasi hayati boyunca merkezden uzak tutulmaya calisilarak otekilestirilmistir.
Hareket “laiklik karsit1” olmakla su¢lanmais, patolojik bir olusum olarak yaftalanmistir.
Vesayetci rejim sekter bir laiklik tanimini mesrulastirict bir gerekce olarak yeniden
tretmistir. Nitekim Milli Gorlis Hareketi bu topyekiin sindirme atmosferinden yara
alarak, kiiclilerek ve zayiflayarak ¢ikmistir. AK Parti ise ayni tarihe sahip olmakla
birlikte, bir sekilde sistemle iliskilenmis, kendisine yonelik manevralart gegcmis
tecriibesi ile savusturabilmis ve verili ¢eliskinin {iistliine ¢ikabilmistir. Dolayisiyla
laiklik ilkesine yonelik mutlak bir olumlama olmasa da reaksiyoner bir tavir da s6z
konusu degildir. Ayrica AK Parti tegkilat {iyelerinin kadin-erkek esitligini 6nemseme
puaninin 4.3 ile oldukca yiiksek olmasi dikkate deger bir husustur. Degerleri
algilamadaki farklilik dinin manevi boyutunun Saadet partililer tarafindan daha fazla
benimsendigine AK Partililer’in ise daha ¢cok demokratik degerleri 6ne ¢ikardigini

gostermektedir

Tablo.20.1. Katihmecilarin Sosyal ve Siyasal Yapilarin Bir Parcasi Olmayi
Onemseme Durumlar:

Sosyal ve siyasal yapilarin bir parcasi olmay1 ne derecede 6nemli buldugunuzu liitfen belirtiniz.(%)

= = = = =
g E E S35
‘= o = = o L o > E
e = S = 3 E X o
= | E= | ©¥% £ S | €2 9 &
=y ;E'D g )EIJ o g =< ¥ £ > o
E3 |08 | 22| © S |Ts| S8 P
Islam {immetinin pargas1 olmak 0,4 1,0 1,0 19,5 77,5 0,2 0,3 100,0
TC vatandas1 olmak 1,3 2,2 3,1 28,2 64,7 0,1 0,3 100,0
Deger verdigim bir cemaatin pargast olmak 6,8 13,9 19,7 32,8 24,9 0,7 1,1 100,0
Tiirk ulusunun bir pargast olmak 3,2 49 8,0 33,4 49,6 0,0 0,9 100,0
Avrupa Birligi’nin bir pargasi olmak 41,2 20,0 18,5 12,9 7,0 0,1 0,4 100,0
Bagimsiz, 6zerk bir birey olmak 6,5 7,0 6,4 37,3 41,6 0,4 0,7 100,0
Ait oldugum etnik grubun bir pargasi olmak 15,2 18,2 15,1 29,7 19,5 0,6 1,7 100,0
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Katilimcilara bazi sosyal ve siyasi yapilarin bir pargasi olmay1 ne derece dnemli
bulduklar1 sorulmustur. Katilimeilarin %77,5’i Islam iimmetinin bir parcasi olmayi
cok onemli bulurken %19,5’1 6nemli bulmustur. Ne 6nemli ne énemsiz bulanlarin
orant %1,0, dnemsiz bulanlarin toplami ise %1,4’tlir (6nemli degil: %1,0; hi¢ 6nemli
degil: %0,4). Tiirkiye Cumhuriyeti vatandast olmak katilimcilarin %64,7’si i¢in ¢ok
onemli, %28,2’si i¢in ise Onemlidir. Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi olmak “ne énemli
ne énemsiz” diyenlerin oranm1 %3, 1, “Onemli degil” diyenlerin orani %2,2, “hi¢ 6nemli
degil” diyenlerin oraniysa %1,3’tiir. Deger verdigi bir cemaatin parcast olmak
katilimcilarin %32,8°1 i¢in 6nemliyken, %24,9’u tarafindan ¢ok 6nemli bulunmustur.
Cemaat liyeligini ne d6nemli ne de 6nemsiz bulanlarin oran1 % 19,7’dir. Her bes kisiden
biri ise cemaat tliyesi olmay1 dnemli bulmamistir (6nemli degil: %13,9; hi¢ 6nemli

degil: 6,8).

Katilimceilarin %49,6’s1 Tiirk ulusunun bir pargasi olmayi ¢ok énemli, %33,4’1
ise onemli bulmustur. N6tr kalanlarin orani1 %8,0 iken, “6nemli degil” diyenlerin
oraninin %4,9, “hi¢ dnemli degil diyenlerin oraninin ise %3,2 oldugu goriilmektedir.
Avrupa Birligi’nin bir pargasi olmanin katilimcilar i¢in diger sosyal ve siyasi yapilara
kiyasla parcast olunmak istenen en az 6nemli yap1 oldugu gozlenmistir. Her bes
katilimcidan ikisi Avrupa Birligi’nin bir parcasi olmayt hi¢c 6nemli bulmazken
(%41,2), 6nemli bulmayanlar %20,0, ne 6nemli ne 6nemsiz bulanlar ise %18,5
oranlarindadir. Onemli bulanlarin toplami1 %19,9’dur (énemli: %12.,9; ¢ok 6nemli:

%0,7).

Bagimsiz, 6zerk bir birey olmak katilimcilarin %41,6’s1 tarafindan ¢ok 6nemli,
%37,3’1 tarafindan ise 6nemli bulunmustur.% 6,4’lik bir kitle bagimsiz bir birey
olmay1 “ne 6nemli ne 6nemsiz” bulurken, katilimcilarin %7,0°1 bunu 6nemsiz bulmus,
%6,5’1 de “hi¢ dnemli degil” demistir. Ait oldugu etnik grubun bir parcasi olmak
katilimcilarin %29,7’si tarafindan 6nemli, %19,5°1 tarafindan ¢ok 6nemli bulunurken,
etnik aidiyetin kendileri i¢in ne onemli ne 6nemsiz oldugunu sdyleyenlerin orani
%15,1°dir. Ait oldugu etnik grubun parcgasi olmayr 6nemli bulmayanlar %18,2, hi¢

onemli bulmayanlar ise %15,2 oranlarindadir.
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Tablo.20.2. Parti Uyeliklerine Goére Katiimecilarmm Sosyal ve Siyasal

Yapilarin Bir Parcasi1 Olmay1 Onemseme Puanlar

Sosyal ve siyasal yapilarin bir parcasi olmay1 ne derecede 6nemli buldugunuzu liitfen belirtiniz.

_| Saadet

Genel AK  Parti .

Sosyal ve siyasal yapilar Partisi

Ortalama Ortalama
Ortalama

slam immetinin parcast olmak 4.7 4.7 4.9
TC vatandas1 olmak 45 47 4,2
Tiirk ulusunun bir pargasi olmak 4,2 4,4 3,9
Bagimsiz, 6zerk bir birey olmak 4.0 4,2 3,7
Deger verdigim bir cemaatin pargast olmak 3,6 3,4 3,8
Ait oldugum etnik grubun bir pargasi olmak 3,2 3,3 3,1
Avrupa Birligi’nin bir pargast olmak 2,2 2,7 1,4

Katilimcilarin sosyal ve siyasal yapilarin parcasi olmay1 ne derece 6nemsedigine
bakildiginda AK Partililer igin Islam {immetinin bir pargasi olmak ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti vatandast olmak 5 iizerinden 4,7 puanla 6nemli bulunurken, Saadet
Partililer i¢in Islam {immetinin bir pargas1 olmak 4,9, Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi
olmak 4,2 6énem puanina sahiptir. AK Partililer ve Saadet Partililer arasinda “Islam
{immetinin bir pargasi olmak” [X2 (1, N = 959) = 6,99, p < .01.] ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti vatandas1 olmak [X? (2, N = 960) = 46,31, p < .01.] ifadelerine verilen

cevaplar kiyaslandiginda aradaki fark istatistiksel olarak anlamlidir.

Tiirk ulusunun bir pargasi olmak AK Partililer arasinda 4,4 puanla, Saadet
Partililer arasinda 3,9 puanla 6nemli bulunmustur ve bu oranlar istatistiksel olarak da
farklidir, X? (4, N = 955) = 55,57, p < .01. Bagimsiz ve 6zerk bir birey olmak AK
Partililer i¢in 4,2 6nem puanina sahipken, Saadet Partililer arasinda 3,7’lik bir 6nem
puanina sahiptir, X2 (4, N = 953) = 48,67, p <.01. Deger verdigi bir cemaatin pargasi
olmak AK Partililer arasinda 3,4 6nem puaniyla degerlendirilmekte, Saadet Partisi
tiyeleri arasinda bu puanin 3,8 oldugu goriilmektedir. Her iki parti teskilat1 arasindaki
dagilim istatistiksel agidan da farkhdir, X2 (4, N = 946) = 33,53, p <.01. Ait olunan
etnik gruba iki partinin liyeleri de 6Gnemseme agisindan notr bir tutuma yakin olduklari,
AK Partililerin etnik aidiyeti 3,3, Saadet Partililerin ise 3,1 puanla 6nemser bir ¢izgi

cizdikleri goriilmektedir ve bu oranlar parti i¢i dagilim agisindan her iki partinin
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birbirinden farkli oldugunu gostermektedir, X? (4, N = 942) = 27,18, p < .01. Yine
Avrupa Birligi’nin bir pargasi olmak her iki parti teskilati tarafindan Onemli
bulunmazken (AK Partililer: 2,7; Saadet Partililer: 1,4) partilerin arasindaki farkin da
istatistiksel olarak anlamli oldugu gériilmektedir, X? (2, N = 959) = 178,72, p < .01.

Grafik.13. Parti Uyeliklerine Gore Katihmeilarin Sosyal ve Siyasal Yapilarin Bir

Parc¢as1 Olmay1 Onemseme Puanlari

Belirtilen sosyal ve siyasal yapilarin bir parcasi olmay1 ne
derecede onemli buldugunuzu liitfen belirtiniz.

Puanlar

islam TC Turk Bagimsiz, Deger  Ait oldugum  Avrupa
Uimmetinin vatandas1 ulusunun bir 6zerk bir verdigim bir etnik grubun Birligi’nin
parcasi olmak parcast  birey olmak cemaatin bir parcas1 bir parcasi
olmak olmak parcasi olmak olmak
olmak

=0=Genel Ortalama  =M=Ak Parti Ortalama =A=Saadet Partisi Ortalama

Vatandaglik kavraminin tanimlanmasi1 AK Parti’nin bu kavrama yaklasimini
analiz etmek acisindan 6nemlidir. AK Partililer “Islam {immetinin parcasi olma” (4,7)
ve “TC vatandasi olma”ya (4,7) yliksek 6nem verirken bir cemaate mensubiyeti (3,4)
ve etnik bir mensubiyeti (3,3) yeteri derecede 6nemli bulmamaktadir. Dolayisiyla AK
Parti ¢oklu mozaige dayal: biitiinciil bir kimlik insa etmeye caligmakta, Islam dini
mozaigin tutkali ve Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasligin1 da pekistirici unsur olarak
onemsemektedir. Biitiinden kopan ve 6ne gecen etnik yap1 ve cemaatlere destek
verilmemektedir. Bununla birlikte AK Parti teskilatlar1 “bagimsiz ve 6zerk bir birey”
olmay1 6nemsemektedir. Segmenin ii¢ genel se¢imde AK Parti’ye destegini arttirarak

onu iktidara tasimasinda, partinin uyguladigi sosyal ve ekonomik politikalarinin
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yaninda parti programinda dile getirilen {i¢ kirmiz1 ¢izginin (etnik, dinsel ve bdlgesel
milliyetgilik) politika olarak iiretilmesinin de pay1 vardir. Parti dinsel, etnik ve bolgesel
ayrimciliga diismeden iilkeyi bir biitlin olarak gérmekte, her kiiltiiriin kendi tekilligine
de saygi duymaktadir. Bu tekilligin yasatilmasmi desteklemekte, kiiltiirel etnik
varolusun iizerindeki baskilar1 kaldirarak, Ozgiirce yasatilmasinin garantorliigiinii
yapmaktadir. Ancak bu ¢ok seslilikten biitline 06zgli bir proje {iretilmeye
calisilmaktadir. Islami kimlik ve Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasligi, dominant, {istenci

bir proje olarak degil, biitiinlestirici bir unsur olarak siyasete dahil edilmektedir.

Islam {immetini énemli bulanlarin %97 gibi ¢ok biiyiik orana tekabiil etmesine
karsin deger verdigi bir cemaatin pargast olmaya verilen destek %57,7 de kalmistir.
Bu fark Milli Goriis geleneginden gelen partilerin cemaat anlayisindan ziyade iimmet

anlayisini benimsemesinden kaynaklanmaktadir.

Tablo.21.1. Katihmeilarin Farkh Dini inanglara Sahip Biriyle ilgili

Kanaatleri Dagilimi

Sizden farkh dini inanglara sahip biriyle ilgili olarak ifadelere ne él¢iide katildigimiz1 liitfen belirtiniz.(%)

g E X
| s | B8 .| .|F
S| 5 ZE | £ (s8] 5| %
E| E| 35 | 2 |§2|E2| 2 | §
«T| 2| L2 | F|EE|EE| £ |28
=S| M z & ¥ |[F2|ZI3| O -
Bagka dine mensup biriyle iyi arkadas olabilirim | 5,5 9,0 8,7 50,2 |25,8 0,6 0,1 100,0
Kizimin (eger olsaydi) baska dine mensup
biriyle evlenmesine izin veririm/verirdim 703 185 |44 37 |21 03 0,7 100,0
Baska dine mensup biriyle komsuluk etmekten 23 37 0.8 51 273 los 03 100.0
rahatsiz olmam J ' ' ) ) ' ) ,
Bagka dine mensup biriyle birlikte ¢alismaktan 34 56 9.0 562 |254 lo2 01 100.0
rahatsiz olmam | ' ' ) ) ' ) ,
Bagka dine mensup birinin patronum/ 140 197 |138 64 1151 |os 01 1000
yoneticim olmasindan rahatsizlik duymam ! ' J J ' ' ) ,
Baska dine mensup birinin milletvekili 306 |249 |122 216 |99 02 06 1000
olmasindan rahatsizlik duymam
Bagka dine mensup Dbirinin Bagbakan 658 |224 |35 a1 35 03 03 100.0
olmasindan rahatsizlik duymam ! ' J ' , ) ) )
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Katilimcilara farkli dinden kisiler ile bazi sosyal iligkilere dair ifadeler sunulmus
ve diislinceleri sorulmustur. “Baska dine mensup biriyle arkadas olabilirim” ifadesine
katilanlarin oraninin %>50,2, tamamen Kkatilanlarin orani ise %25,8’dir. “Ne
katiliyorum ne katilmiyorum” diyenlerin oram1 %8,7 iken katilmayanlar %9,0, hi¢
katilmayanlar ise %5,5 oranindadir. Katilimcilara kizlari olmast durumunda baska bir
dine mensup biriyle evlenmesine izin verip vermeyecekleri soruldugunda %70’lik bir
kitlenin bu diislinceye kesinlikle katilmadigi, %18,5’lik bir kesimin ise katilmadig:
goriilmektedir. Boyle bir ifadeye ne katilip ne katilmadigini séyleyenler katilimcilarin
%4,4’1ind, katilanlar %3,7, kesinlikle katilanlar %2,1°lik bir kismin1 olusturmaktadir.

Bu ifade, diger ifadelere kiyasla katilimcilarin en negatif tutum sergiledigi ifadedir.

Katilimcilar bagka dinden biriyle komsuluk etme konusunda olumlu tutumlar
bildirmistir. Baska dinden biriyle komsuluk yapabilecegi fikrine katilanlar %56,1,
kesinlikle katilanlar ise %27,3’liik bir orana sahiptir. Notr kalanlarin oran1 %9,8 iken,
bdyle bir durumdan rahatsizlik duydugunu belirtenlerin orani toplam %6,0’dir
(katilmiyorum: %3,7; kesinlikle katilmiyorum: %2,3). Is hayatinda baska dinden
biriyle birlikte calismak konusunda katilimeilar olumlu tutumlar sergilemektedirler.
“Bagka dine mensup biriyle birlikte ¢aligmaktan rahatsiz olmam” ifadesine katilanlar
%56,2, kesinlikle katilanlar ise %25,4’lik bir kitleyi olusturmaktadir. Ne katilip ne
katilmadigin belirtenler %9,0, katilmadigini belirtenler %35,6, kesinlikle katilmadigini
belirtenler ise %3.,4 oranlarindadir. Ancak, baska dinden bir yoneticinin altinda
calisma fikrine katilimcilarin yine pozitif olmakla beraber biraz daha soguk baktigi
gbzlenmektedir. Boyle bir durumdan rahatsiz olmayacagini bildirenler %51,5’lik bir
kesimi olusturmaktadir (katiliyorum: %36.4; kesinlikle katiliyorum: %15,1). Konuya
notr bakanlarin oram1 %13,8, baska dinden bir patronu olmasindan rahatsizlik
duyabilecegini sOyleyenlerin orani ise %33,7’dir (katilmiyorum: %19,7; kesinlikle

katilmiyorum: %14).

“Bagka dine mensup birinin milletvekili olmasindan rahatsizlik duymam” fikrine
katilimeilarin - biiyiik ¢ogunlugunun katilmadigi goézlenmektedir (katilmiyorum:
%24.9; kesinlikle katilmiyorum: %30,6). Ne katilip ne katilmadigini sdyleyenlerin
orant %12,2’dir. Baska dinden birinin milletvekili olmasindan rahatsizlik

duymayacagini soyleyenlerin oraninin ise toplamda %31,5 oldugu gozlenmektedir
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([rahatsiz olmam] katiliyorum: %21,6; kesinlikle katiliyorum: %9,9). Katilimcilarin
baska dine mensup birinin bagbakan olmasina milletvekilliginden ¢ok daha soguk
yaklastig1 goriilmektedir. Boyle bir durumdan rahatsiz olmama fikrine katilimcilarin
%65,8’1 kesinlikle katilmadigini, %22,4°1i ise katilmadigini dile getirmistir. Ne katilip
ne katilmadigini sdyleyenlerin oran1 %3,5’tir. Bagka dinden birinin bagbakanligindan
rahatsizlik duymayacagini sdyleyenler ise katilimcilarin %7,6’smi1 olusturmaktadir

(katiliyorum: %4,1, kesinlikle katiliyorum: %3,5).

Tablo.21.2. Parti Tercihlerine Gére Katiimcilarin Farkli Dini Inanclara Sahip

Biriyle lgili Kanaatlere Katihm Puanlar1

Sizden farkh dini inanclara sahip biriyle ilgili olarak ifadelere ne dl¢iide katildiginiz: liitfen belirtiniz.

. Genel AK Parti | Saadet Partisi
Ifadeler
Ortalama Ortalama Ortalama
Baska dine mensup biriyle komsuluk etmekten rahatsiz 4.0 41 4.0
olmam
Baska dine mensup biriyle birlikte ¢caligmaktan rahatsiz 3.9 4.0 3.8
olmam
Baska dine mensup biriyle iyi arkadas olabilirim 3,8 4.0 3,5
Bagka dine mensup birinin patronum/ydneticim
3,2 3,4 2,8
olmasindan rahatsizlik duymam
Bagka dine mensup birinin milletvekili olmasindan
2,5 2,8 2,0
rahatsizlik duymam
Bagka dine mensup birinin Bagbakan olmasindan
1,6 1,7 14
rahatsizlik duymam
Kizimin (eger olsaydi) baska dine mensup biriyle
R o . 15 1,6 1,2
evlenmesine izin veririm/verirdim

Katilimcilarin farkli sosyal konumlarda olas1 bagka dinlerden insanlara yonelik

tutumlar1 5’lik puanlama sistemi tizerinden hesaplandiginda hem AK Partililerin hem
de Saadet Partililerin en az rahatsizlik duyacagi durumun komsuluk oldugu
gozlenmektedir. AK Partililer 4,1, Saadet Partililer 4,0 puan ile baska dinden biri ile
komsuluktan rahatsizlik duymayacagini belirtmislerdir. Bagka dinden biriyle
calismaya olumlu bakma konusunda AK Partililerin bictigi puan 4,0, Saadet
Partililerin bigtigi puan ise 3,8’dir. Bu konuda toplam puanlar arasinda fark az olsa da
parti iclerindeki tutum dagilimlar1 birbirinden istatistiksel olarak farklilik

gostermektedir, X? (4, N = 961) = 9,60, p < .05.
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Bagka dinden biri ile iyi arkadas olma konusunda ise AK Partililer arasindaki
olumlu yaklagim 4,0, Saadet Partililer arasinda 3,5 puanla ifade edilmistir. Teskilatlar
arasinda ise bu tutumlar konusunda istatistiki bir farklilik mevcuttur, X2 (4, N = 957)
= 33,29, p <.01. AK Partililer bagka bir dine mensup patrona biraz sicak bakarken
(3,4), Saadet Partililerin biraz soguk (2,8) baktig1 goriilmektedir. Partiler arasindaki
puan farklili1 tutum dagilimlarinda da kendisini gdstermektedir, X? (4, N = 955) =
55,10, p< .0l

Her iki partinin mensuplart da baska dinden bir milletvekiline sicak
bakmamaktadir; AK Partililerin bagka dinden bir milletvekiline olan tutumlar 2,8
puan iken bu puan Saadet Partililer i¢in 2,0’dir. Ancak bu soguk tutumlar parti
kiyaslamasi ile bakildiginda birbirinden istatistiksel olarak farkli bulunmustur, X2 (4,
N =956) = 83,39, p <.0l. Baska dinden birinin bagbakan fikrine olma fikri belirgin
bicimde her iki parti mensuplari tarafindan da kabul gérmemektedir (AK Partililer:
1,7; Saadet Partililer: 1,4). Ote yandan bu tutumlarin parti i¢indeki dagilimlar1 bilimsel
olarak farklilik gostermektedir, X2 (1, N =958) = 4,07, p <.05.

Hem AK Partililerin hem de Saadet Partililerin en soguk baktiklar: fikir ise
kizlarii bagka dinden biri ile evlendirme fikridir. AK Partililer bu konuda 1,6 puan ile
olumsuz kanaat bildirirken, Saadet Partililer arasinda bu puan 1,2’ye diismektedir.
Ancak bu konuda da parti i¢indeki dagilimlarda AK Parti teskilatinda diger secenekler
belirli oranda secilmisken Saadet Partisi teskilatinda “katilmama” se¢eneginde daha
fazla y1g1lma olmustur, X2 (1, N = 957) = 8,40, p < .01.
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Grafik.14. Parti Tercihlerine Gére Farkh Dini Inanclara Sahip Biriyle Tlgili

Kanaatlere Katilim Puanlar

( Sizden farkh dini inanclara sahip biriyle ilgili olarak )
ifadelere ne Olciide katildigimiz liitfen belirtiniz
- A
5
<
[}
3
o
\_ =¢=Genel Ortalama =—=@= Ak Parti Ortalama ==+=Saadet Partisi Ortalama Y,

AK Parti teskilatlar1 a¢isindan baska din mensuplari ile iliski i¢inde bulunmak

problemli goriinmemektedir. Saadet Partisi agisindan da baska din mensuplar ile

sosyal hayat i¢inde belirli

alanlarda

iligkide bulunmak bir

sorun gibi

goziikmemektedir. Hassasiyetlerin daha ziyade “dinin emirleri” ve yoOnetim

pozisyonlari ile siirli oldugu gézlemlenmektedir.

Tablo.22. Partiler Uyeliklerine Gore Katihmcilarin Dindarhik Durumlari

Kisisel olarak kendinizi ne kadar dindar buluyorsunuz? (%)

Genel AK Parti Saadet
Partisi

Hig dindar degilim 0,1 0,2 -
Ne dindarim ne degilim 34 3,9 2,5
Dindarim 65,6 70,7 55,4
Oldukea dindarim 28,0 22,8 38,4
Fikrim yok/bilmiyorum 0,5 0,3 0,9
Cevap yok 2,4 2,2 2,8
Toplam 100,0 100,0 100,0
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Katilimcilara kendilerini ne kadar dindar tamimladiklart sorulmustur.
Katilimeilarin biiyiik cogunlugu dindar oldugunu (%65,6), bunu “olduk¢a dindarim”
(%28,0) ifadesinin takip ettigi gézlenmektedir. Bu dagilim hem AK Partililer hem de
Saadet Partililer i¢in gecerli olmakla birlikte, AK Partililer arasinda dindar oldugunu
sOyleyenler %70,7, Saadet Partililer arasinda %55,4’tiir. Olduk¢a dindar oldugunu
sOyleyenler AK Partililerin %22,8’ini, Saadet Partililerin %38,4’linli olusturmaktadir.
“Ne dindar ne degilim” diyenlerin oran1 AK Partililer arasinda %3,9, Saadet Partililer
arasinda %?2,5’tir. Hi¢ dindar olmadigini séyleyen AK Partililer %0,2 iken Saadet
Partililer arasinda hi¢ dindar olmadigini sdyleyen bulunmamaktadir. Dindarlik
dereceleri konusunda iki parti arasindaki fark istatistiksel olarak anlamlidir, X? (2, N

= 935) = 27,66, p < .0L.

Dindar olanlar AK Parti de %93,5 saadet partisinde ise %93,8’dir. Kendilerini
oldukca dindar olarak gorenlerin orant AK Parti’de daha azdir. Dindarlik iki partinin
de temel bileskelerinden biri olmakla birlikte ayrim kendini “olduk¢a dindar” olarak
tanimlamak noktasinda ortaya cikmaktadir. Saadet Partisi’nde kendisini oldukca
dindar olarak niteleyenlerin fazlalig1 parti teskilatlarinca temel kimligin dindarlik
ekseninde orgiitlendigi anlami tasimaktadir. AK Parti daha heterojen bir bileskeye
sahiptir. Ornegin “Ne dindar ne degilim” diyenlerin oram1 AK Partililer arasinda %3,9,
Saadet Partililer arasinda %2,5’tir. AK Parti kadrolar iginde ¢ok azinlikta olmakla
birlikte hi¢ dindar olmadigini sdyleyenler bulunmaktadir (%0,2). Bu sonu¢ farkl
unsurlarinda partide kabul gorebildigi, dindar olmayan insanlarin dahi teskilatlarda yer
bulabildigini gostermektedir. Halbuki Saadet Partililer arasinda hi¢ dindar olmadigini
sOyleyen bulunmamaktadir. “Dindarlik” Saadet partisi i¢in olmazsa olmaz degerlerden

biridir.
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Tablo.23. Parti Uyeliklerine Gére Katilimcilarin Ibadet Sikhiklari

ibadetlerinizi hangi sikhkta yapiyorsunuz?(%)

Genel AK Parti Saadet
Partisi

Hig ibadet yapamiyorum 0,1 - 0,3
Yeterince ibadet yapamiyorum 3,9 4,1 3,7
Zaman zaman ibadet yapabiliyorum 15,6 20,3 6,2
Sik sik ibadet yapiyorum 16,8 19,2 12,1
Ibadetlerimi diizenli olarak yaptyorum 61,8 54,4 76,5
Fikrim yok/bilmiyorum 0,3 0,2 0,6
Cevap yok 15 1,9 0,6
Toplam 100,0 100,0 100,0

Katilimcilara ne siklikla ibadet ettikleri soruldugunda her iki parti
mensuplarinda ¢ogunlugunun “ibadetlerimi diizenli olarak yapiyorum” cevabi
verdikleri goriilmektedir. AK Partililer arasinda bu oran %54,4 iken Saadet Partililer
arasinda %76,5tir. AK Partililerin %19,2’s1, Saadet Partililerin %12’si “sik sik ibadet
yaptyorum” demistir. “Zaman zaman ibadet yapabiliyorum” diyenler arasinda AK
Partililerin oranm1 %20,3, Saadet Partililerin oram1 %6,2°dir. Yeterince ibadet
yapamadigini soyleyen AK Partililer %4,1, Saadet Partililer %3,7 oranindadir. Saadet
Partililerin %0,3’0 hi¢ ibadet yapamadigini ifade etmislerdir. Dindarlik dereceleri
konusunda oldugu gibi ibadet sikl1g1 konusunda da iki parti teskilati istatistiksel olarak
birbirlerinden farkliliklar gostermektedir, X2 (3, N = 946) = 50,70, p < .01.

Eldeki veriler ibadet etme siklig1 agisindan belirli bir farka isaret etmektedir.
Ornegin AK Partililer’in “zaman zaman ibadet etme” orani Saadet Partililer’den
oldukca fazladir. Bununla birlikte “sik sik ibadet eden” AK Partililer, Saadet Partililere
gore daha fazladir. Saadet Partililer’de her dort kisiden iicli ibadetini diizenli
yapmaktadir. Saadet Partililer agisindan bu se¢enekte yigilma olmugtur. AK Partililer
ibadet konusunda duyarli olmakla birlikte, ibadet sikliklar1 dagilim gostermektedir, bu
sosyal kontroliin gevsemesi ile de ilgilidir. Sonuglardan hareketle s6yle bir kaniya
varilabilir: AK Parti teskilat mensuplar1 dini yasant1 konusunda daha esnek bir tavir

gostermektedir. Nitekim AK Parti’nin heterojen bileskesi icinde muhafazakar, liberal,
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sosyal demokrat unsurlar da bulunmaktadir. Bu durumun iiyelerin ibadet sikligina etki

ettigi diisliniilmektedir.

Tablo.24. Parti Uyeliklerine Gére Katiimeilarin Laiklik Tanimlari

Sizce ifadelerden hangisi laikligi en dogru bicimde tammlamaktadir? (%)
| Saadet
Genel AK Parti .
Partisi
Laiklik dinsizliktir 15,1 5,3 34,7
Laiklik din ve devlet islerinin birbirinden ayr1 39,5 45,2 28,2
olmasidir
Laiklik farkli inanglara hosgoriidiir 13,1 16,4 6,5
"Lal.khk‘ d1n 'i')zgiirliigﬁnﬁ giivence altina alan 25,7 20.8 176
yonetim bi¢imidir
Fikrim yok/bilmiyorum 2,9 19 5,0
Cevap yok 3,6 1,4 8,0
Toplam 100,0 100,0 100,0

Katilimcilara laikligin farkli tanimlari sunulmus, hangi ifadenin laikligi en dogru
bicimde tanimladig1 sorulmustur. AK Partililer ve Saadet Partililer arasinda laiklik
algisi belirgin ve istatistiksel farkliliklar gdstermektedir, X? (3, N = 901) = 170,62, p
<.01. AK Partililerin ¢gogunlugu (%45,2) “laiklik din ve devlet islerinin birbirinden
ayr1 olmasidir” derken bu kanaatte olan Saadet Partililerin oran1 %28,2°dir. Saadet
Partililer arasinda en fazla kabul goren laiklik tanimi “laiklik dinsizliktir” ifadesidir
(%34,7). Bu ifade AK Partililer arasinda %?5,3’liik bir kesim tarafindan en dogru
laiklik tanimi olarak goriilmistiir. “Laiklik din 6zglrliigiinii glivence altina alan
yonetim bi¢imidir” ifadesi AK Partililer arasinda %29,8’lik bir oranla kabul goriirken,
Saadet Partililer arasindaki oran %17,6’dir. AK Partililerin %16,4’1 laikligin farkli
inanglara 6zglirliik oldugunu belirtirken ayni kanaatte olan Saadet Partililerin orani
%6,5’tir. AK Partililerin %1,9’u, Saadet Partililerin %5,0°1 fikir belirtmezken, soruyu
cevaplamayan AK Partililer %1,4, Saadet Partililer %8,0 oranindadir.

AK Parti tegkilat tiyeleri bliyiik oranda laiklige kavramsal diizeyde yaklagmakta
ve “din ve devlet iglerinin birbirinden ayrilmas1” olarak tanimlamaktadir. Bu baglamda

AK Parti teskilat tiyelerinin bir kisminin hayata sekiiler bir bakis agisiyla baktigini
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sOylemek miimkiindiir. Laikligin din 6zgiirliigiinii giivence altina alan bir yonetim
bicimi oldugunu ifade edenlerin orani ise %29,8’dir. “Laikligi din ve devlet iglerinin
birbirinden ayrilmasi” olarak goéren AK Partili’ler gorece nesnel bir tavir
benimsemektedir. Tiirkiye tarihinde “cogulcu laiklikten ¢ok “laik¢iligin™ 6n plana
cikarildigi donemlerde dinin ve Miislimanlarin “sistemin patolojisi”  olarak
algilanarak, otekilestirilmesi gibi olumsuz uygulamalara bizzat maruz kalan AK Parti
teskilat tiyeleri i¢in laikligin ¢okga destek gérmemesi beklenebilir bir durumdur. AK
Parti teskilat iiyeleri arasinda %16,4 oraninda laiklik farkli inanglara hosgorii olarak
tanimlanmaktadir. Bu bir anlamda laiklik kavramina dair farkli bir okumanin
gerekliligine isaret etmektedir. Dolayisiyla AK Parti teskilatlar1 laikligi “din
Ozglirliigiinii giivence altina alan yonetim bi¢cimi” olarak tanimlamakta “cogulcu
laiklik” algisina yakin durmaktadir. “Laiklik dinsizliktir” algisinin AK Parti’de
yalnizca %35,32’liik kesim tarafindan destek gordiigii goriilmektedir. Bu oranin Saadet
Partisi (%34,7) ile karsilastirildiginda AK Parti’deki laiklik anlayisinin Milli
Goriis’ten oldukea farklilastign dikkat ¢cekmektedir. Ancak her iki partide de Milli
Gortiis’tin onceki partilerine kiyasla laikligin dinsizlik olduguna dair kanaat oldukca
diisiiktiir. Bu durum Tiirkiye’de laiklikten en uzak oldugu diisiiniilen Saadet Partisi’nin

dahi bu konuda oldukea ciddi bir doniisiim gegirdigi seklinde okunabilir.

Tablo.25. Parti Uyelikleri Gore Katihmecilarin En Onemli Bulduklar: Degerler

Sizin icin en 6nemli olan de@erin ne oldugunu liitfen belirtiniz (Coklu Yanit %)
Genel AK Parti Saadet Partisi

Din, dini inang 36,7 32,8 44,6
Aile 9,8 13,6 2,2
Islamiyet/ Islam &leminin birlik olmas1 9,8 4.1 21,1
Maneviyat, manevi degerler 7,0 5,3 10,2
Vatan, bayrak 5,6 8,1 0,6
Ahlak 54 5,6 5,0
Insan olmak, insanca yasamak 4,5 5,0 3,4
Diiriist ve onurlu olmak 4,5 5,8 1,9
Hak ve Ozgiirliikler 3,7 4.4 2,5
Din ve vicdan 6zgiirligii 3,6 2,5 59
Milli birlik ve beraberlik 2,4 3,6 -
Miisliimanlik, Miisliiman olmak 2,2 2,8 0,9
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Saygi 19 2,3 0,9
Milli degerler 1,3 1,4 1,2
Partinin siyasi goriisi 1,2 0,9 1,9
Adalet, adil olmak 0,9 11 0,6
Refah/ Yasam standardi 0,8 1,1 0,3
Namus 0,7 0,9 0,3
Saglikli olmak 0,7 0,8 0,6
Bagimsizlik 0,6 0,8 0,3
Demokrat olmak, demokrasi 0,6 0,9 -
Islami Demokrasi 05 0,6 0,3
Serefli olmak 0,5 0,8 -
Hosgori 0,3 0,5 -
Ekonomi 0,3 0,5 -
Cinsiyet 0,3 0,5 -
Esitlik 0,3 0,3 0,3
Sevgi 0,2 0,2 0,3
Calisma azmi ve basari 0,2 0,3 -
Mutluluk 0,2 0,3 -
Egitim 0,2 0,3 -
Baris 0,1 0,2 -
Topluma hizmet 0,1 - 0,3
Ozgiiven 0,1 0,2 -
Cevap Yok 3,0 3,7 1,5
Fikrim Yok/ Bilmiyorum 0,1 0,2 -

Katilimcilara kendileri i¢in en 6nemli olan degerin ne oldugu soruldugunda hem
AK Partililerin (%32,8) hem de Saadet Partililerin (%44,6) arasinda en ¢ok dile
getirilen deger “din, dini inan¢” olmustur. Diger degerlerin sdylenme oranlar partiler

arasinda degisiklik gostermektedir.

AK Partililer arasinda en fazla ifade edilen ikinci deger %13,6 ile aile olurken,
Saadet Partililer arasinda %21,1 ile “Islamiyet/ Islam aleminin birlik olmas1”
gelmektedir. AK Partililer arasinda li¢iincii en popiiler deger “vatan ve bayrak™ olurken
(%8,1), Saadet Partililer arasindaki ii¢lincii popiiler deger %10,2 ile “Maneviyat,
manevi degerler’dir. “Diiriist ve onurlu olmak” AK Partililer i¢in %35,8 ile dordiincii

siradaki degerdir. Saadet Partililerin en 6nemli buldugu dordiincii deger ise %5,9 ile
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“din ve vicdan 0zgiirliigi”diir. Besinci en 6nemli deger her iki parti mensuplar1 i¢in de

“ahlak” olmustur (AK Partililer: %5,6; Saadet Partililer: %5,0).

Parti teskilat tiyelerinin bu soruya verdikleri cevaplar1 parti bazinda
kiyaslayabilmek adina her bir cevap i¢in iki oran farki alinmistir. Analiz sonucunda
aile (z=6,94; p<0.01),vatan, bayrak (z=5,45; p<0.01), diiriist ve onurlu olmak (z=3,55;
p<0.01), milli birlik ve beraberlik (z=4,30; p<0.01) konusunda alfa degeri 0.01°de
farkli iken Miisliimanlik/Miisliiman olmak (z=2,08; p<0.05), sayg1 (z=2,35; p<0.05)
ve serefli olmak (z=2,24; p<0.05) degerleri konusunda partiler arasindaki fark ise alfa

degeri 0.05’te anlamli bulunmustur.

Saadet Partisi mensuplarinin cevaplari incelendiginde ortaya ¢ikan sonug hayata
iligkin ne varsa bunu din ile agiklama/ifade etme ihtiyaci duymalaridir. AK Parti
mensuplarinin atif yaptiklar1 degerler (muhafazakarlagsma egilimlerine uygun olarak)
farklilastirmakta ve ¢ogaltmaktadir. AK Parti teskilat iiyelerinin 6nem siralamasinda
ilk sira manevi alanla iliskilidir, ancak ardinda farkli degerlere de destek verilmistir.
Bu yaklasim sekiiler bir kaygi olarak da okunabilir. Ayrica milli degerlere de atif

yapilmis, “milliyet¢i duygular” da dnemli bir deger olarak nitelendirilmistir
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3.6 BULGULAR VE YORUMLARI

TEZIN TEMEL HiPOTEZiI/ARGUMANI:

AK Parti teskilat iiyeleri, Islami muhafazakar degerlerini korumakla birlikte;

cagdas demokratik degerleri benimsemektedir/i¢sellestirmistir.

ALT HIPOTEZLER

H1. AK Parti teskilat iiyeleri, Islami muhafazakar degerleri benimsemektedir

ve/veya korumaktadir.

Saha arastirmasindan elde edilen veriler, AK Parti teskilat iiyelerinin genel
olarak Islami degerleri koruduklar1 ve muhafazakar degerleri benimsediklerini cok net

bir sekilde ortaya koymaktadir.

Arastirma kapsaminda incelenen hipotezlerin ilki AK Parti teskilat tiyelerinin
Islami muhafazakar degerleri benimsedigi ve/veya korudugudur. Bu hipotezi
Olciimlemek amaciyla katilimcilara ¢esitli sorular sorulmustur. Katilimcilardan ayrica
kendilerini ne kadar dindar olarak tanimladiklarin1 ve ibadet sikliklarini da belirtmeleri

istenmistir.

Tiim bu sorular ¢ergevesinde alinan cevaplar degerlendirildiginde AK Parti
teskilatinin Islami degerleri benimsedigi sdylenebilmektedir. Cocuklara ailelerin
ogretmesi gereken en 6nemli degerlerin “dini inanglarin benimsetilmesi” olmasi ve
“din1 degerlerin ¢ocukluktan itibaren topluma benimsetilmesi” fikrini hemen hemen
her katilimcinin 6nemli bulmasi iki partinin teskilat mensuplar1 arasinda benzerdir.
Hem AK Parti hem de Saadet Partisi teskilatinin dini degerlere sahip bir toplum
beklentisinde oldugu sdylenebilir. Bu beklenti AK Parti iktidarinin yapmis oldugu ve
kamuoyunda 4+4+4 diizenlemesi olarak bilinen kesintili zorunlu egitime ve Kur’an ve
Hz. Peygamberin hayatinin da dahil oldugu se¢meli ders uygulamasina ni¢in yogun

bir destek verildigini gostermesi agisindan 6nemlidir.
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Bununla beraber, ikinci ve lglincii en 6nemli degerlere bakildiginda Saadet
Partisi teskilatinda maneviyat ile dogrudan baglantili degerler 6n plana gikarken AK
Partililer arasinda aile kavrami ve vatan-bayrak gibi milli degerler gelmektedir. Saadet
Partisi teskilati, “deger” kavramini “din, dini inang,” “Islamiyet, Islam aleminin birlik
olmas1” ve “maneviyat, manevi degerler” gibi din ile ilgili farkli ifadeler ile
doldurmaktadir. Buna karsin AK Parti teskilat1 birbiriyle dogrudan iligkili bu degerleri
bir biitiin olarak almis, aile gibi farkli sosyal kurumlari1 ve milli degerleri 6nem listesine

dahil etmistir.

H2. AK Parti teskilat iiyeleri, ¢agdas demokratik ilke ve degerleri

benimsemektedir ve/veya i¢csellestirmistir.

Saha arastirmasindan elde edilen veriler, AK Parti teskilat iiyelerinin genel
olarak demokrasiye inandiklarini ve demokratik bir sistemi destekledigini ¢cok net bir

sekilde ortaya koymaktadir.

AK Parti teskilat iiyelerinin demokrasiye bakis1 ve demokratik ilke ve degerleri
ne Olclide igsellestirdigi de bu aragtirmanin hipotezlerinden birini olusturmaktadir.
Demokrasiye yaklasimi 6l¢iimlemek adina iilkenin demokrasiyle yonetilmesinin ne
derece onemli oldugu, hangi yonetim sisteminin Tirkiye i¢in en uygun olacagi,
bunlarin yani sira toplumun yapisina demokrasinin yansimalarin1 dl¢timleyebilecek

bazi ifadelerin ne kadar 6nemsendigi sorgulanmistir.

H2.1. AK Parti teskilat iiyeleri; genel olarak demokrasiye inanmakta,

demokratik bir sistemi desteklemektedir, monarsik ve otoriter sistemlere karsidir.

Katilimcilarin demokrasiye yaklagimini dlglimlemeye yonelik sorulara verilen
cevaplar gostermektedir ki AK Parti teskilat1 demokrasiye inanmakta ve demokratik
sistemleri desteklemektedir. Demokrasi dis1 yonetimlere karsi bir durus
sergilemektedir. Ulkenin demokrasi ile ydnetilmesini dSnemsemenin yani sira, farkli
gruplarin haklarinin korunmasina yonelik ifadelerin 6nemli bulunmasi ve demokratik
degerlerin erken yaslarda dgretilmesi, cinsiyetler arasi esitligin 6nemli bulunmasi1 AK

Parti teskilatinin demokrasiyi benimsediklerinin gostergesi olarak yorumlanmalidir.
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Tiirkiye’nin demokrasi ile yonetilmesinin onemli bulanlarin orant AK Parti
teskilat1 icinde toplam %98,3’tiir. Bu oran AK Parti {liyelerinin demokrasiye bakist

konusunda ¢ok net bir fikir vermektedir.

Tiirkiye’nin demokrasi ile yonetilip yonetilmedigi soruldugunda ise AK Parti
teskilat tiyelerinin tamamina yakini evet veya kismen derken Saadet Partisi
teskilatinda yaridan fazlasinin hayir demesi dikkat ¢ekicidir. Bu kadar bariz bir farkin
olmasi ¢esitli sebeplere dayanmaktadir. Oncelikle bu soru iilke yonetimi ile ilgilidir.
Dolayisiyla yonetimde olan bir parti ile iktidar olanaklarinin disinda kalan ve muhalif
bir partinin bu soruya farkli yanitlar vermesi beklenebilir bir sonugtur. Ayrica Fazilet
Partisi’nden dolayistyla Milli Goriis’ten neset eden bu iki partiden biri yani AK Parti
basarili olmus ve bu basarisini devam ettirmistir. Ayn1 zamanda Milli Goriis’iin isaret
ettigi birgok sorun AK Parti iktidar1 doneminde ¢oziilmiistiir. Buna ragmen Saadet
Partisi giderek destek kaybetmis ve kiiglilmiistiir. Saadet Partisi’nin AK Parti’yi
karsitlik iligkisi icinde konumlandirmasi ve basarilarindan hoglanmamasi 6ngériilebilir
bir sonugtur. Mesela 28 Subat siirecinde el konulan vakif mallarinin iadesi i¢in gerekli
yasal diizenlemenin yapilmas1 Milli Goriis’lin yayin organlarinda goriilmemis ya da
muhalefet unsuru olmustur. Muhafazakar ve Islamci siyasette ayrismay: ihanet ile
algilayan bakis acis1 egemendir. Bu nedenle AK Parti’ye hain damgas1 vurulmus ve
bu bakis acis1 Milli Goriis siyasetince yeniden iiretilmistir. Tiirkiye’nin demokrasi ile
yonetilip yoOnetilmedigi sorusuna takinilan olumsuz tavrin iktidarda olmamakla

baglantis1 da bulunmaktadir.

Farkl1 yonetim bi¢imlerinin herbirinin Tiirkiye i¢in ne dl¢iide uygun olabilecegi
sorusuna verilen cevaplarda bagkanlik sistemi, parlamenter demokrasi ve yari
baskanlik sistemi On siralarda gelmektedir. Bunlara karsilik, en uygun bulunmayan
yonetim sekilleri ise sirasiyla askeri yonetim, padisahlik, tek parti yonetimi ve hilafet
olmustur. Bu yonetim sekilleri arasinda desteklenen yonetim bigimlerinin demokratik
yapilar1 dikkat c¢ekmektedir. Saadet Partisi teskilat iiyelerinin ifadeleri ile
kiyaslandiginda AK Parti teskilatinin demokratik yonetimlere daha yogun ilgi
gosterdigi gdzlemlenmektedir. Sunulan yonetim bi¢imlerini Tiirkiye i¢in uygun bulma

konusunda AK Partililer baskanlik sistemini net bir sekilde desteklediklerini
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belirtirken, bunu demokratik parlamenter sistem ile yar1 bagkanlik sistemi takip
etmektedir. Bu kanaatin olusmasinda hiikiimetin baskanlik sistemini getirmeye olan
istegi etkili olabilecegi gibi, katilimcilara sunulan segenekler arasinda ‘“bagkanlik

sistemi”nin “parlamenter demokrasi”’den once gelmesi de rol oynamis olabilir.

Demokratik degerlerin ne Olgiide igsellestirildigini  Ol¢limlemek igin
demokrasinin kendisine yonelik algiyr analiz etmek Onemlidir. Bu baglamda,
katilimcilara demokrasinin toplum diizeyinde uygulanma alanlarina dair ifadeler
sunulmus ve bu ifadelerin her birinin ne derece Onemsendigi aragtirilmistir.
“Cocukluktan itibaren demokratik degerlerin topluma benimsetilmesi” AK Partili
teskilat liyeleri arasinda en 6n siradadir. Bu yaklasim AK partililerin demokrasiyi bir
yasam bi¢imine doniistiirme konusunda daha istekli oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir. AK Parti teskilat tiyeleri “farkli fikirlere kars1 saygi ve hosgori”yii en
onemli {i¢ degerden birisi olarak gormiistiir. Bu deger en ¢ok dile getirilen deger olan
“dini inanglar”’dan hemen sonra ikinci sirada gelmektedir. Bu 6nem siras1t AK Parti’de
demokrasinin geregi olan diisiinsel hosgoriiniin yer etmesinden kaynaklanmaktadir.
“Kendini 6zgiirce ifade edebilme becerisi” AK Partililer i¢in tiglincii en 6nemli deger
olarak belirtilirken, bu degere AK Parti mensuplarinin daha fazla destek vermesi de

gene demokratik degerlere verilen dnemden kaynaklanmaktadir.

“Farkl etnik gruplara kars1 ayrimciligin ortadan kaldirilmasi™na verilen 6nem
her iki partide aynidir. Bu sonug her iki partide de etnik ayrimciliga dayali bir bakis
agismin olmadigini gostermesi ve baris siirecine Islami ve muhafazakar cevrelerce

ni¢in yliksek destek verildigini gostermesi agisindan anlamlidir.

Iki partinin iiyeleri arasindaki farklilik; “cocukluktan itibaren demokratik
degerlerin topluma benimsetilmesi’nde oldugu gibi “kadin/erkek esitliginin
saglanmas1” konularina verilen deger agisindan kendisini gostermektedir. Kadin-erkek

esitligi konusunu 6nemseme agisindan AK Partililer Saadet Partililerden ileridedir.
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H2.2. AK Parti teskilat iiyeleri; demokrasinin temel unsurlarindan sayilan
serbest ve adil se¢imler, esitlik; diisiince ve ifade ozgiirliigii; orgiitlenme ozgiirliigii;
basin ozgiirliigii; sumirl iktidar ve yargi bagimsizlig ilkelerini benimsemekte ve

desteklemektedir.

Arastirma sonuglar1 gostermektedir ki AK Parti teskilat tiyeleri demokrasinin
temel unsurlarindan sayilan serbest ve adil segimler, esitlik, diisiince ve ifade
Ozgiirliigii, orgiitlenme 6zgiirliigii, basin 6zgiirliigi, sinirh iktidar ve yargi bagimsizligi
ilkelerini benimsemekte ve desteklemektedir. Saadet Partililerin bu prensipleri
onemseme orani da “kadinlarin erkekler ile esit haklara sahip olmasi” hari¢ aym
degerlerdedir. Kadin-erkek esitligi konusunda her iki partinin liyeleri de pozitif tutum
sergilemekle birlikte AK Partililer arasinda bu konuya daha fazla 6nem verildigi

gozlenmektedir.

Arastirmanin bir sonucu olarak AK Partililerin demokrasiyi dnemseyen ve
destekleyen tutumlar sergiledikleri gézlenmektedir. Bununla beraber, AK Partililerin
yonetim agisindan demokrasiyi nasil algiladiklar1 da bu arasgtirmanin konularindan
biridir. Bu sebeple katilimcilara demokratik bir yonetim igin farkli prensipleri ne

Olctide onemli bulduklari sorulmustur.

Bu prensipler dogrultusunda bakildiginda ‘“halkin serbest secimlerle kendi
yoneticilerini segmesi”, “herkesin kanun 6niinde esit olmasi1”, “kadin ve erkeklerin esit
haklara sahip olmas1”, “insanlarin diislince ve ifade Ozgiirliigiiniin olmas1”,
“Orgiitlenme ve sivil toplum kuruluslarinin giivence altinda olmas1”, “basin 6zgiirliigii
ve bunun gilivence altina alinmasi1”, “devletin seffaf ve hesap verebilir olmas1”, “devlet
otoritesinin sinirlandirilmasi, kisi hak ve 6zgiirliikklerinin devlete karsi korunmasi”,
“yasama, ylirlitme ve yarginin birbirinden ayr1 ve bagimsiz olmasi” ile “yargi

bagimsizlig1” AK Parti teskilat iiyeleri tarafindan 6nemsenmistir.
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H2.3. AK parti teskilat iiyeleri; kadin-erkek esitligine inanmaktadir, kadinlarin

sosyal ve siyasal hayata katilimini desteklemektedir.

Aragtirmada katilimcilarin  demokrasiye yaklagimini oSlgiimlemeye yonelik
sorulara verilen cevaplar gostermektedir ki AK Parti teskilat1 muhafazakar 6l¢iitleri
korumak kaydiyla; kadin-erkek esitligine inanmaktadir. Kadinlarin sosyal ve siyasal
hayata katilimini1 destekleme konusunda ise partililerin notr bir tavir tutunduklari

gorilmistiir.

Kadinlar ile ilgili kanaatlerin de AK Parti teskilat iiyelerinin dini degerler ile
demokratik degerler arasinda bir harmoni saglayip saglayamadigini 6lgmek igin bir
gosterge oldugu diisiiniilmektedir. Bu sebeple katilimcilara kadin-erkek esitligi ve

kadinin sosyal hayattaki konumuna dair sorular sorulmustur.

“Kadin-erkek esitligi”; “cocukluk doneminde 6gretilmesi gereken degerler”,
“geleneklerin yasatilmasi”, “etnik ve mezhepsel farkliliklara saygi” gibi konulara
nazaran nispeten diislik bir onem arz ediyormus gibi dursa da, yiiksek bir 5nem puanini
elinde bulundurmakta ve devlet yapisi igerisinde 6nem siras1 bakimindan basin ve sivil

orgiitlenme 6zgiirliigiinden de 6nce gelmektedir.

Kadmin sosyal hayattaki konumu hakkindaki kanaatlerin AK Partili ve Saadet
Partililer arasindaki dagilimi incelendiginde, bu alanin arastirma genelinde en belirgin
farkin gozlemlendigi yer oldugu goriilmektedir. Katilimcilara kadinlarin sosyal
hayattaki konumlarina dair belli ifadeler sunulmus, bu ifadelere ne dlciide katildiklar

sorulmustur.

Diisiik puanlar ile de olsa, AK Partililerin kadinlarin erkeklere kiyasla daha
yetersiz oldugunu diisiindiikleri konularin basinda siyaset gelmektedir. AK Partililer
Saadet Partililere kiyasla kadinlarin “siyasette iyi de kotii de olabilecegi” fikrine daha
yakin olsa da, genel olarak erkeklerin siyasette biraz daha iyi oldugu kanaati
mevcuttur. Kadinlarin siyasete katilimi tarihsel olarak ¢ok yiiksek olmadigindan, bu
kanaatin siyasi tecriibe ile iligkili oldugu disiiniilebilir. Kadinlar ve siyaset iizerine

ayrica yapilacak bir aragtirma bu konuda daha saglikli bilgilere erigimi saglayacaktir.
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Ote yandan siyasetin disinda, AK Partililerin is hayatinda erkek yoneticilerin daha iyi
oldugu fikrine notr kalmalar1 yonetici pozisyonlarinda kadin-erkek esitligine yonelik

bir alg1 egilimi olarak okunabilir.

Calisma hayatina bakildiginda kadin-erkek esitligi konusunda heterojen
yaklagimlar ortaya c¢ikmaktadir. AK Partililer “iilkede is imkéanlari kisith iken
kadinlarin ¢alismamasi daha uygundur” fikrine katilmazken, gene kadimnlarin is
hayatinda olmasinin toplumsal yoniine olan pozitif yaklasim bireysel ve ailevi agidan
bakildiginda yon degistirmektedir. AK Partililer “bir kadinin bagimsiz birey olmasini
saglamanin en uygun yolu calismasidir” ifadesine ne olumlu ne olumsuz yanit
vermisglerdir. Farkli bir arastirmada kadinlarin maddi bagimsizlig: ile fikirsel ve
bireysel bagimsizlig1 arasindaki fark irdelenebilir. Zira Tiirkiye’de ¢alisan kadinlarin
sayisinin ¢aligmayan kadinlardan az oldugu ve bu toplumda sosyal ve kiiltiirel
dinamiklerin 6zellikle kadinlar agisindan farkli oldugu (hayir caligmalari, haftalik
sohbetler vb.) goz Oniline alindiginda bir iste calismak bagimsiz bir birey olma
yontemlerinden sadece biri olarak goriilmiis olabilir. “Ev kadinlig1 ¢alisma hayati
kadar tatmin edicidir/yeterlidir” ifadesinin AK Partililer arasinda olusturdugu pozitif
egilim ev hanimliginin da ¢aligma gibi bir alternatif oldugu fikrini desteklemektedir.
AK Parti teskilat iiyeleri calisma hayatinin aile ortamindaki yansimalarindan biri
olarak kadmin erkekten fazla para kazanmasinin aile i¢inde sorun yaratacagi
diistincesine pozitif egilim gosterdigi gorlilmiistiir. Bu tutum yine Tiirkiye’de aile

icinde kadin-erkek iligkilerine genel bakis cercevesinde degerlendirilebilir.

Yine egitim hakki ¢ergevesinde “bir erkek ¢ocugun liniversiteye gitmesi kiz
cocugun gitmesinden daha 6nemlidir” ifadesine verilen cevaplardan su sonug ortaya
cikmaktadir. AK Partililer toplumsal acidan kadin-erkek esitligi konusunda daha
pozitif bir tutum sergilerken, bireysel ve ailevi agidan bakildiginda daha nétr bir egilim

gostermektedir.
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H2.4. AK Parti teskilat iiyeleri; toplumdaki farkliliklar: bir zenginlik olarak
gormekte ve saygir gostermektedir, farkl etnik, dinsel, mezhepsel ve siyasal goriislere
sahip gruplara kars1 hosgoriiliidiir ve bu gruplarin sosyal ve siyasal hayata katilimini

desteklemektedir.

Arastirma sonuglari bu sorular tizerinden degerlendirildiginde AK Parti teskilat
tiyelerinin toplumdaki farkliliklar1 bir zenginlik olarak gordiigi ve saygi gosterdigi
hipotezini desteklemektedir. AK Parti teskilat tiyeleri farkli etnik, dinsel, mezhepsel
ve siyasal goriislere sahip gruplara kars1 hosgoriiliidiir ve bu gruplarin sosyal ve siyasal
hayata katilimini belirli 6l¢iide desteklemektedir. AK Partililerin gerek kendilerinden
farkli din, mezhep, etnik grup mensubu kisilerin gerek esitlik ve haklarimin
savunulmasi, gerekse bu kisilere giiven konusunda olumlu tutumlar sergiledikleri
goriilmektedir. Saadet Partisi mensuplariyla kiyaslandiginda ayrimcilikla miicadele
konusunda ayni pozitif ifadeler s6z konusu iken, bu kisilere giiven konusunda Saadet
Partililerin farkli etnik koken ve mezhep mensubu kisiler haricindeki kimselere

giivenme konusunda daha negatif oldugu goriilmektedir.

Toplumsal ve sosyal agidan farkli din mensuplari ile iliskiler yiirtitmekte sikinti
yasamayacagini belirten AK Partililerin iilke yonetimi s6z konusu oldugunda farkli
inanglara sahip kisilere kars1 bir miktar ¢ekincelerinin oldugu goriilmektedir. Saadet
Partisi teskilatinda bu cekinceler ¢aligma ortaminda yoneticilik pozisyonu i¢in de
gecerlidir. Her iki parti iiyelerinin ise baska dinden birisi ile kizlarimi evlendirip
evlendirmemeleri ise sosyal iliskilerin yani sira dindarlik ve dini emirlere itaat
cercevesinde degerlendirilmelidir. Maddi olmayan ve kaginilmasi kolay olmayan
konularda dinin emirlerine itaatta daha itinali davranis sergiledikleri gézlemlenmistir.

Ulke yonetimi ve yonetici pozisyonlari igin ise daha dikkatli davranilmaktadir.

H2.5. AK Parti teskilat tiyeleri, laiklik ilkesine olumlu
bakmaktadir/benimsemektedir.

Bu arastirmada AK Parti teskilat liyelerinin laiklik ilkesine olumlu baktigina
yonelik hipotezi destekledigi sonucuna ulasilmistir. Ancak bu ilkeyi kendi inanglar

dogrultusunda yorumlama yoluna da gidilmistir.
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AK Partililer arasinda en fazla desteklenen goriis laikligin din ve devlet islerinin
birbirinden ayrilmasi olurken, bunu takip eden laikligi “din 6zgiirliigiinii glivence
altina alan bir yonetim bi¢imi” ve “farkli dinlere hosgdrii” olarak yorumlanmasidir.
Saadet Partililer arasinda en popiiler tanim laikligin dinsizlik olarak yorumlanmasidir.
AK Partililerin Saadet Partililerden farkli olarak laiklik ve dini birbirine tezat olarak
gormedigi, laikligi “devlet 6nilinde dini inanglar aras1 esitligi koruyucu bir yonetim

prensibi” olarak algiladiklar1 sGylenebilir.

H2.6. AK Parti teskilat iiyeleri, demokratik sistemi olusturan anayasal

kurumlara giiven duymaktadir.

Arastirmadan ¢ikan sonuglar AK Parti teskilat tiyelerinin, demokratik sistemi

olusturan anayasal kurumlara giiven duydugunu gostermektedir.

Katilimcilarin demokratik sistemi olusturan anayasal kurumlara ne derece
giivendikleri de aragtirmanin konular1 arasina dahil edilmistir. Bununla beraber farkli
kurum ve kuruluslar da listeye eklenip AK Parti teskilat liyelerinin giiven tablosu
ortaya konmaya calisilmistir. AK Partililerin en fazla giivendigi kurumun Tiirkiye
Biiytik Millet Meclisi oldugu goriilmiistiir. Teskilat liyeleri arasinda Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi’nin diger kurumlara kiyasla en gilivenilen kurum olmasinda mecliste en
fazla milletvekilinin AK Partili olmasinin etkili oldugu séylenebilir. AK Parti teskilat
tyeleri kendi partisi parlamentoda c¢ogunlukta oldugu ve kendi partisinin
milletvekillerine giiven duydugu i¢in bu oran yiiksek goriinmektedir. Saadet Partisi
mecliste temsil edilmemektedir. Dolayisiyla meclise giiven baglaminda olumsuz bir
tavir gelistirilmistir. Ikinci sirada Diyanet Isleri Bagkanligi'na duyulan giiven bir
tarafta kurumun bizatihi kendisine duyulan giiven olmas1 acisindan 6nemlidir. Orduya
ve yargtya duyulan giiven esit olup AK Parti iktidara geldikten sonra bu kurumlardaki
anayasal, yasal ve idari degisikliklerin gerceklesmesi parti teskilatlarinin bu kurumlara
yonelik giiveninin artmasii saglamistir. AK Parti teskilat iiyeleri dini cemaatlere,
tiniversitelere, sivil toplum kurulusglari ve siyasi partilere giivenmekle birlikte olumsuz

yonde baktiklar: tek kurum basin ve medya olmustur.
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H2.7. AK Parti teskilat iiyeleri, devletin ekonomiye miidahalesine/ekonomide

yegdane aktor olmasina karsidir ve serbest piyasa ekonomisini desteklemektedir.

Hem AK Parti teskilat iiyeleri hem de Saadet Partisi teskilat iiyeleri serbest
piyasa ekonomisini desteklemekle birlikte AK Partililer arasinda bu destek Saadet

Partililere kiyasla daha yogun hissedilmektedir.

Devletin yapisina yonelik algilar i¢in en onemli Olgiitlerden biri de iilke
ekonomisi lizerine gosterilen tutumlardir. Bu sebeple arastirma cercevesinde
katilimcilara ekonomik hayat ile ilgili bazi1 ifadelere ne derece katildiklar1 sorulmustur.
“Piyasadaki rekabet sirketlerin daha kaliteli iirlin ve hizmet iiretmesini sagladigi” ve
“Ozel sektoriin is hayat1 ve sanayideki paymin arttirtlmas: gerekliligi” ifadelerine
yonelik olumlu kanaat bildirilmistir. Saadet Partisi’nde de ekonomiye yonelik tutumlar
hemen hemen paraleldir. Kanaatlerin paralel olmasinda Islam dininin 6zel sektdre ve
6zel miilkiyete 6nem vermesinin ve devlete diizenleyici rol bigmesinin de pay1 oldugu

diistiniilmektedir.

H2.8. AK Parti; Milli Goriis ¢izgisinden farklilasarak, genis kesimleri icinde
barindiran merkez bir parti haline gelmistir; teskilat tiyeleri, kendilerini sadece
“Islamct veya “Milli Gériiscii” olarak degil; farkli siyasal anlayislarla da
tamimlamaktadir (veya teskilat iiyeleri sadece Islamcy/milli gériisciilerden degil; aym

zamanda farkl siyasal goriislerden miitesekkil heterojen bir yapiya sahiptir).

AK Parti Milli Goriis ¢izgisinden farklilasarak, genis kesimleri i¢inde barindiran
muhafazakar demokrat agirlikli merkez parti haline gelmistir. Katilimcilarin verdigi
cevaplar AK Parti teskilatinin heterojen bir yapiya sahip oldugu hipotezini dogrular
niteliktedir. AK Parti teskilatlar1 islam temelli muhafazakar demokrat ve Islamc1 bir
partidir. Biinyesinde belirli oranlarda Tiirk milliyet¢isi, liberal, sosyal demokrat ve
Atatiirk¢ii/Kemalisti toplamas1 partinin yelpazesini genis tuttugunu ve merkezde bir
parti oldugunu gostermektedir. Parti teskilatindakiler farkli aidiyetler ve kimlik
tanimlar1 kurmada belirli farkliliklara sahip olsalar da, belirli bir 6z ve deger algisindan

bahsetmek mimkiindir.
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Bir partiye aidiyetin boyutlarinin belirlenmesinden 6nce katilimcilarin genel
olarak aidiyet kiiltiiriine nasil baktiklarinin tespit edilmesi kiyaslama yapilabilmesi
acisindan 6nem tagimaktadir. Bu sebeple katilimcilarin farkli sosyal ve siyasal yapilar
ile kurdugu aidiyet ve bu yapilarin bir parcast olmayr ne derece onemsedikleri
sorgulanmistir. “Islam {immetinin bir pargasi olmak™ ve “Tiirkiye Cumhuriyeti
vatandasi olmak™ AK Parti {iyelerinin en énemli buldugu iki aidiyet alan1 olmustur.
Eldeki veriler dini ve milli kimliklerin AK Partililer arasinda esit derecede ve yiiksek
oranda Onemli oldugunu gostermektedir. Tiirk ulusunun bir pargasi olmak da
onemlidir. Bunlarin yani sira AK Parti teskilati {iyelerinin “bagimsiz, 6zerk bir birey
olma”y1 6nemsedigi “ancak bu hususu deger verdigi bir cemaatin pargasi olmak” ve
“ait oldugu etnik grubun bir parcast olmak”tan daha az 6nemli bulundugu ortaya
ctkmistir. Bu sonuglar Tiirkiye’deki ¢ogulcu yapinin tutkalmin islam dini olarak
goriildiigiinii, Tiirkiye Cumbhuriyeti vatandaglhiginin da biitiinlesmeye yarayan bir
pekistirici olarak algilandigini gostermektedir. “Avrupa Birligi nin bir pargast olmak”™
ise 6onemli bulunmamaktadir. AB, aidiyet yaratan bir unsur degil, sadece ekonomik ve

siyasi birliktelik olarak algilanmaktadir.

Katilimcilarin  siyasi aidiyetlerini daha detayli inceleyebilmek amaciyla
kendilerini siyasi goriis agisindan nasil tanimladiklart da sorulmustur. Katilimcilara
belli goriisler sunulmus ve kendilerini bu goriislerden hangisi veya hangileri ile
Ozdeslestirdiklerini belirtmeleri istenmistir. AK Partili katilimcilarin  %70,7’s1
kendilerini muhafazakar olarak, %53,2’s1 kendilerini demokrat olarak, her 5 kisiden
biri kendisini Islame1 olarak (%20,7), %16,8’lik bir kesim kendisini Tiirk milliyetcisi,
%14,7’si Milli goriisgii ve %10,6°s1 liberal olarak, %5’lik oranda sosyal demokrat ve
%2,5’lik kesim de Atatiirk¢ii/Kemalist olarak tanimlamaktadir. Bu heterojen yap1t AK

Parti’nin bir “merkeze parti” olarak konumlandirilmasinin sebeplerini aciklamaktadir.

Arastirma sonuglar1 gostermektedir ki AK Partililer, dindarlik pratikleri,
dini inanglar, maneviyat gibi degerleri yliksek oranda benimsemektedir.
Bunun yaninda demokratik yOnetim big¢imine, insan haklarin1 gozetme,
kadin-erkek esitligi, farkliliklara saygi, katilimcilarin  demokratik — sistemi
olusturan anayasal kurumlara giiven gibi konulara verilen 6nemin derecesi ¢agdas

demokratik degerlerin partililerce i¢sellestirildigini gostermektedir.
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SONUC

AK Parti’ye iligkin biitiinciil analiz onu belirleyen tiim bilesenler irdelenmeden
gergeklestirilemez. Milli Goriis hareketinin i¢inde baglayan ve AK Parti’nin kurulmasi
ile sonuglanan doniisiim kendinden menkul bir siire¢ degildir. Bu déntisiimii zorunlu
kilan baglamin kavranmasi toplumsal bir olguyu nesnel bir zeminde degerlendirmenin
on kosuludur. Dolayisiyla AK Parti’ye dair nitelikli bir analiz onu belirleyen
kavramlardan, hareketin tarihine, baglam analizine, siyasi konjonktiire kadar uzanan

cok boyutlu ve derinlikli bir okumay1 zorunlu kilmaktadir.

Muhafazakar demokrat siyaset, Islam ile demokrasiye o6zgii kavramlarin
birlestirildigi 6zglin bir model sunmaktadir. Dolayisiyla bu modeli belirleyen
kavramlarin hem tikel olarak hem de birbirleri ile iliski i¢indeki konumlar
degerlendirilmelidir. 2500 yillik tarihe sahip bir kavram olan demokrasi farkli
tarihsellik, cografya ve kosullarda farkli anlamlar ihtiva etmistir. Demokrasi
degismeyen bir t6ze sahip degildir, belirli temel bilesenleri muhafaza etmekle birlikte
tarihsel tecriibeler ve siyasi pratik, kavramin kapsamini genisletmis; yekpare, sekiiler,
belirli model ve kaliplarin belirleniminde, modernist algi 6nemli 6lgiide kirtlmistir.
Demokrasi esneyen, yeniden tiretilen bir yapidir, dolayisiyla otantik varoluslar
demokrasiyi zenginlestirme adina dnemli bir ¢esitlilik sunmaktadir. Demokrasi farkli
kimlik ve kiiltiirlere yasam alani sundugu, catisan gruplari, farkliliklar1 biinyesinde

toparlayabildigi 6l¢iide kapsayiciligi ve derinligi artacaktir.

Islam ve demokrasi iliskisi cogunlukla problemli kabul edilmis ve bu iki kavram
arasinda antagonizma oldugu iddia edilmistir. Oryantalist bakis a¢ilarinin {irettigi 6n
yargili tahlillerden armarak Islam’in 6z kaynaklari ve iirettigi degerler sistemine analiz
edildiginde bu iki kavramin ontolojik bir birlik ya da zitlik icermedigi sonucuna
varilmistir. Islam biitiinciil bir degerler sistemi vazetmekte bu degerlerin yeniden
tiretimi baglaminda 6zel alan-kamusal alan gibi bir ayrima gitmemektedir. Bireyler
i¢cin gecerli olan miieyyideler, toplum ve siyaset icin de gecerlidir. Dolayisiyla ahlak
siyasi alana dahil edilmistir. Islam hukukunun uygulanabildigi, onun iirettigi degerler
ve toplum yapisinin kabul gordiigli, Kur’an’in ilkelerinden taviz verilmedigi siirece

herhangi bir sistem Islam ile uygun olabilir. islam dini hem deger iiretimi, hem ahlak1
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politik alana dahil etmesi, hem tarihsel tecriibesi, hem de felsefesi ile demokrasinin

derinlesmesine katki sunabilir.

Islam geleneginin 6ziinde uyum yaratmak kadar “kars1 ¢ikis” da bulunmaktadir.
Ormegin 19. ve 20. yiizyilda ortaya ¢ikan Islamcilik akimi bir kurtulus ideolojisi “anti-
emperyalist” karst durug olarak varlik gostermistir. Yine 1960 ve 1970’lerde
Islamcilik, koktenci modernlesmeye karsi, 6zcii bir iddianin ve bir ¢esit direnisin
sembolii olmustur. Dolayisiyla islamcilara yonelik pejoratif alginmn iddia ettiginin

tersine Islam mobilizasyon ve degisim talebi {iretmistir.

AK Parti’ye dair biitlinciil bir analizin bir diger duragini1 doniisiimiinii yaratan
kosullari tarihselligi icinde analiz etmek olusturmaktadir. Islamci bir hareket olan Milli
Gortis gelenegi, kendinden onceki donemin ve ig¢inde bulundugu konjonktiiriin
belirleniminde kalmigtir. Milli Goriis hareketinin temas ettigi temel kavramlardan
birisi modernlesmedir. Tiirk modernlesmesinin merkez ¢evre diialitesi tizerine kurulu
yapisi Islam’1 “nifak unsuru” olarak gordiigii tasranin yasam bicimi ve ayrilikei
egilimleri ile Ozdestirerek otekilestirmistir. Islamcilar sistemli bir sekilde hem
ekonomik aglardan hem kamusal alandan dislanmistir. Tiirk modernlesmesinin
homojen ve segkinci yapisi inga edilmis, bir ulusal kimlik ekseninde dini, kiiltiirel
aidiyet ve talepleri sistem disina itmistir. Din, hem I. Diinya Savasi hem Kurtulus
Savag siirecinde toplum tizerindeki etkisi ve itibar1 nedeniyle siklikla bagvurulan bir
unsurken, cumhuriyet kurulduktan sonra savas sirasinda ittifak yapilan tiim dindarlar
asamal1 bir sekilde tasfiye edilmistir. Cumhuriyetin kurulusunu belirleyen jakoben
mizag¢, Osmanli modernlesmesini belirleyen, biirokrasinin giiclii oldugu, merkezci,
vesayetci egilimlerle devamlilik gostermektedir. Cumhuriyetin kurulmasi ile tarihsel
bir kirllma yasanmamis, kurucu kadro kendinden onceki donemin ana aktorii olan
Ittihat ve Terakki’nin egilimlerini devralmistir. Kurucu elitin topluma dayattig
yekpare, homojen ulusculuk ideolojisi, Tiirkliik kimligi disinda herhangi bir kiiltiirel,
etnik kodu biinyesine kabul etmemistir. Toplumun ¢ogulcu yapis1 dikkate alinmadan
dayatilan bu yegane kimlik, sekiiler ve koktenci bir modernlesme soylemi ile
mesrulastirlmistir. Bu sekiilarist hamle ile Islam’a dair tiim izler kamusal hayattan
silinmeye, din salt 6zel alana ait bir olgu olarak konumlandirilmaya calisilmistir.

Cumbhuriyet’in radikal uygulamalar1 Seyh Sait, Menemen gibi isyanlar1 tetiklemis,
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ozellikle Menemen hadisesinden sonra Islam’a y&nelik tavir iyice sertlesmistir.
Takrir-i Siikun Yasasi, Istiklal Mahkemeleri gibi travmatik hadiseler Islamci hareketin
Tek Parti donemi boyunca yer altina ¢ekilmesini zorunlu kilmistir. Demokrat Parti
iktidar1 doneminde ¢evre merkeze yaklasmak adina dikkate deger bir hamle
gerceklestirmistir. Demokrat Parti iktidar siirecinde dinsel kavramlar siyasetin bir
unsuru olarak kullanilsa bile, cumhuriyetin kurucu paradigmasi ile c¢elismeyen bir
soylem iiretilmistir. Buna ragmen 27 Mayis’a giden siirecte partinin Islam’a y&nelik

1liml1 tavr1 karalama unsuru olarak kullanilmistir.

Cogunlukla kabul edilen gériise gore islamcilik hareketi ilk defa Islahat Fermani
ile ortaya ¢ikmis, Tanzimat’in getirdigi asirt modernlik halinin yarattig1 savrulmalara
karsi, bir kimlik arayisi, 6zcii bir toplum tasavvuru ve karst ¢ikis dinamigi
olusturmustur. 1870 ve 1924 arasinda Islamcilik diisiincesi Islam’mn modernlesmeye
verdigi yamt baglaminda yeni bir yorum kazanmistir. 1950’lerden itibaren Islamciligin
yeniden inkisafi ile birlikte Islamcilarmn literatiiriine modern ulus devlet girmis,
devletin Islamlastirilmas: temel mesele olmustur. 1960-1980 arasindaki terciime
faaliyetleri Islamcilik  hareketinin  diisiinsel olarak  berraklagsmasma ve
bagimsizlagsmasina olanak saglamistir. Milli Goriis Hareketi bu baglam {izerinde
kurulmus, bu kosullardan beslenmistir. Islamc1 bir harekettir ve sdyleminde Islamcilik
hareketlerine 6zgii pek ¢ok motif barindirmaktadir. Modernist projenin koktenciligi,
kimliksizlestiren ve dtekilestiren boyutu elestirilmektedir. Ozcii bir kalkinma model,
otantik modernlesme, Islami semboller iizerinden olusturulan bir anlam diinyas,
ahlak/maneviyat, Islam’in vazettigi ahlakin ekonomiden, kiiltiire, ekonomiye kadar
her alanda islevsel kilinmasi, immetci anlayis, dinsel kodlar esas alinarak olusturulan
biitiinciil program kurma, Islam tarihinin referans gosterilmesi gibi Islamci1 hareketlere

dair pek cok bileseni biinyesinde barindirmaktadir.

Milli Goriis ekonomik olarak yiikselise gecen ancak laik¢i Kemalist blok
tarafindan engellenerek ekonomik aglardan dislanan tasranin ekonomik taleplerini
dillendirmek baglaminda sinifsal bir itirazin da temsilciligini iistlenmistir. Hareketin
sahiplendigi soylem, benimsedigi inan¢ ve kullandig1 semboller bu kesimlerin hayat
algisi ile uyumluluk igerisindedir. Milli Nizam Partisi ve Milli Selamet Partisi’ni

belirleyen bu toplumsal dinamik Refah Partisi ile donilistime ugramis, biitiinciil bir
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program cergevesinde (Adil Diizen) somut problemlere ¢dziim sunan ¢ok daha
kapsayici bir politika liretmistir. Refah Partisi doneminde hareketi destekleyenler gene
bliyiik 6l¢lide dindarlardan olugmakla birlikte sisteme itiraz eden yiginlara da kucak

acilmis, sistemin dezavantajli kesimlerine ulasilabilmistir.

Tirkiye Cumbhuriyeti’nin siyasi gelenegi AK Parti donemine kadar baskin,
laikgi, elitist, jakoben yapinin belirleniminde olmustur. “Bdéliictiliik™ ve “laiklige aykir
davranig” gerekcesiyle onlarca parti kapatilmistir. Milli Goriis hareketi her seferinde
merkezci-biirokratik gelenegin higmima ugramistir. Vesayetin kurumsallastigi, tim
siyasetin bastan sona “gilivenlik” dncelikleri ile donatildig1 bu yapi i¢inde ordu “hizaya
getirici” unsur olarak konumlandirilmigtir. Milli Nizam Partisi’nin kapatilmasinin
ardindan, Milli Selamet Partisi, bu partinin de 1980 darbesinin higmina ugramasinin
ardindan Refah Partisi kurulmustur. Refah Partisi’nin 28 Subat siireci ile tasfiye
edilmesinin ardindan Fazilet Partisi de kapatilmistir. Tiirkiye demokrasi tarihi ¢atisma
ve kopuslarla oriilmiistiir. Kamusal ve politik alan defalarca kiiltiirel ve etnik aidiyet
ve taleplerden arindirilarak, yeniden dizayn edilmistir. 28 Subat sekilsel olarak 6nceki
darbelerden farkli olsa da zihniyet olarak devamlilik arz etmektedir. 28 Subat siireci
ile tek parti iktidar1 doneminde en billurlasmis halinin goézlemlendigi, siyaseti
belirleme hakkini kendinde goéren seckinci, otoriter ve halktan korkan refleks yeniden

tretilmistir.

Fazilet Partisi’nin politik ¢izgisi durmak bilmeyen bir savunma haline
hapsolarak, agir1 temkinli bir hal almistir. Oyle ki siklikla “biz dini kullanmiyoruz”
imaj1 verilmis, “uzlagmadan, diyalogdan yanalik” vurgulanmis, “askerin rencide
edilmeyecegi”nin alt1 ¢izilmistir. Fazilet Partisi, 28 Subat’in bir numarali “6teki”’sidir.
Fazilet Partisi’nin ¢izgisinde 6ne ¢ikan unsur, bir politika iiretmekten ¢ok, varligim
korumak ve sistemin saldiris1 karsisinda dagilan giicleri toparlamak olmustur. icinde
bulundugu baglam icinde degerlendirildiginde partiye hareket alani birakilmadigi,
Fazilet partisinin bu zorunlu apolitiklesmeye itildigi sOylenebilir. Partinin i¢inde
bulundugu baglami agmak, atil kalmis ve hi¢gbir manevra alan1 birakilmamis bir yapiy1
dontistirmek, ancak verili cergeveden ¢ikmak ile miimkiindiir. Bu baglamda
yenilikg¢ilerin itiraz1 kosullar iyi analiz eden dogru bir siyasi tahlil ve politik manevra
arayis1 olarak okunabilir. Fazilet Partisi’nin Anayasa Mahkemesi tarafindan 22

Haziran 2001 tarihinde “laik cumhuriyet ilkesine aykiri eylemleri” gerekgesiyle
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temelli kapatilmasinin ardindan yol ayirimina gelen hareketin gelenekgi kanadi 20
Temmuz 2001 tarihinde Saadet Partisi’ni kurarken, degisimci kanadi 14 Agustos 2001
tarithinde Adalet ve Kalkinma Partisi’ni (AK Parti) kurmustur.

AK Parti’nin benimsedigi “muhafazakar demokrat™ politika, mevcut kosullarda
siyaset tretebilmek icin olusturulan mesru bir kimlik arayisinin tezahiiriidiir. AK
Parti’nin muhafazakar demokrat politik ¢izgisi Refah’in sistemle catisma ve zitlik
iceren dil ve sodyleminden oldukca farklidir. Modern diinyanin pargasi olmak,
sistemden kopmadan, otantik varolusu yeniden iiretme tasavvuru AK Parti’nin politik
eksenini belirlemektedir. AK Parti dine mesrulastirici, motive edici ve birlestirici bir
faktor olarak da basvurmus, toplum yapisindaki ¢atismalari dindiren, ortak sembol ve
anlamlar diinyas1 yaratan boyutuyla ele almistir. Muhafazarlik kendisine yonelik
pejoratif imalarin aksine bir eklemlenme ideolojisi degildir, kendi iginde bir
biitiinsellik ve degisime yonelik epistomolojik bir itiraz, bir ¢esit temkin igerir. AK
Parti muhafazakar kimligi sahiplenerek c¢evrenin ve merkez sagin bilesenlerini
bilinyesinde toparlamistir. AK Partinin iirettigi siyasetin bir sonucu da geriligin,
iptidailigin iireticisi ve bir cesit patoloji anti-miti olarak konumlandirilan islami
kimlige dair alginin kirilmasidir. Partinin kapsayicihigi islami kimlige yonelik
otekilestirici algiyr bir Olglide esneterek modernitenin kurumlarindan geg¢mis buna
ragmen kendi kimliginden vazgegmemis ve tretilmis “gerici” imajinin igine highir
sekilde oturmayan “yeni” bir Islame1 kimliginin goriiniir olmasini ve kabul gérmesini

saglamistir.

Milli Gériig’ten farkli olarak AK Parti islamc1 degil ama dindar ve kapsayici bir
kimlik insa etmis, boylece bir kitle partisine doniigmiistiir. Pek ¢ok farkli grup partiyi
desteklemekte, dindar hassasiyetler goriiniir olmakla birlikte parti tabani heterojen bir
bileskeden olusmaktadir. Parti ile Milli Goriis Hareketi’nin Islam’a yaklasimi daha
cok bigimsel bir fark igermektedir. AK Parti son donemde daha da goriiniir bir sekilde
Islam’1 politikasinin temel unsurlarindan biri olarak vurgulamaktadir. Islam’in
birlestiriciliginin altinin ¢izilmesi, parti yoneticilerinin demeclerinde siklikla
basvurdugu dinsel sembol ve sdylemler, siyasi ve toplumsal alana Islam’in vazettigi

etik ve degerleri dahil etme ¢abalar1 bu yaklagimin gostergeleridir. Muhafazakarliga

282



dair kavramlar analiz edildiginde AK Partinin; organik toplum, sinirlt iktidar vurgusu,
kiiltiirel rolativizm, denge, ¢ogulculuk, toplumsal uyum ve bag yaratict bir faktor
olarak dine basvurulmasi, ekonomik ve politik alana ahlakin dahil edilmesi, aileye
verilen 6nem gibi muhafazakarhifa dair kavramlar1 benimsedigi goriilmektedir.
Ancak AK Parti bu kavramlar1 kendi tarihi ve deneyimlerinden getirdigi degerlerle

birlestirerek 6zgiin bir bileske yaratmistir.

Milli Goriis hareketinin degisim ve gelisim evreleri, tiirevleri olan siyasal
partiler, AK Parti ve demokrasi konular1 lizerinde yapilacak genis ve kapsamlt literatiir
arastirmasinda elde edilen veriler nitel analiz teknikleriyle incelemeye ve
smiflandirmaya tabi tutulmustur. Boylelikle AK Partiyi belirleyen kavramlar ve
degerler ile bu kavramlarin teskilat iiyelerinin diinyasinda buldugu karsilik
karsilastirmali olarak incelenmistir. AK Parti ve Saadet Partisi teskilat iiyeleri tizerinde
yapilan anket uygulamasindan elde edilen veriler ise nicel analiz tekniklerine tabi
tutulmustur. Oncelikle elde edilen verilere gegerlilik ve giivenirlik analizleri yapilmus,

ardindan tanimlayici istatistiksel analizler gergeklestirilmistir.

Varilan sonug soyledir: Arastirmanin sonuglari bir biitiin olarak incelendiginde
bu sonuglarm arastirmanin ana hipotezi olan “AK Parti teskilat iiyeleri, Islami
muhafazakar degerlerini  korumakla birlikte; c¢agdas demokratik degerleri
benimsemektedir” fikrini destekler nitelikte oldugu goriilmektedir. AK Parti
teskilatinin iiyelerinin hayatlarinda maneviyat ve dini degerler 6nemli yer tutmakta,
kendilerini biiyiik 6l¢iide dindar olarak tanimlamakta, buna ek olarak da demokratik
yonetim bigimlerini desteklemekte ve farkliliklar1 i¢inde barindirabilen bir toplumsal
yapiy1 tercih etmektedirler. Bununla beraber cinsiyetler arasi esitlik gibi bazi

toplumsal dinamiklere olan destek c¢esitlilik gostermektedir.

AK Parti teskilat iiyelerinin hemen hemen tamamina yakininin kendisini dindar
addettigi yine ¢ogunlugunun ibadetlerini de diizenli yaptiklar1 aragtirma bulgular
arasindadir. Her ne kadar Saadet Partililer kendilerini “oldukc¢a dindar” tanimlayip AK
Partililere kiyasla daha diizenli ibadet ediyor olsalar da, AK Parti teskilati icinde

cogunlugun dini bir hayat tarzin1 benimsediklerini sdylemek miimkiindiir.
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AK Parti teskilat mensuplarmin Islami muhafazakar degerleri benimsedigini
kanitlayan temel gosterge de en Onemsenen degerlerin basinda dini inanglarin
gelmesidir. Toplumun manevi degerler konusunda bilingli olmasi ve bunun
cocukluktan itibaren benimsetilmesi de AK Partililerin destekledigi fikirlerdir. Bu
bilgiler dogrultusunda dini ve manevi degerlerin toplumda yer edinmesinin AK Parti

teskilat iiyeleri i¢in 6nemli oldugu sdylenebilir.

Aragtirmanin ana hipotezinin ikinci ayagini olusturan AK Parti teskilatinin
demokratik degerleri benimsedigi ifadesi de arastirmanin sonuglari tarafindan
desteklenmektedir. AK Partililerin Tiirkiye icin en uygun ydnetim bigiminin
demokratik bir yonetim bi¢imi olan baskanlik sistemi oldugunu sodyledikleri
goriilmiistiir. Bu goriis AK Parti’nin bagkanlik sistemi i¢in tesvikleri sonucu daha 6n
plana ¢ikmis olsa bile, ardindan gelen parlamenter demokrasi ve yar1 bagkanlik sistemi
de demokratik yapilar olduklarindan AK Partililerin demokratik yonetimleri tercih

ettikleri sonucuna varilabilmektedir.

Demokrasi ile ilgili prensiplerin hem AK Parti hem de Saadet Partisi teskilat
tiyeleri tarafindan desteklendigi, iki parti arasindaki farkin sadece laiklik ilkesine
bakista degistigi goriilmektedir. Kadin-erkek esitligi konusuna ise AK Partililerin
Saadet Partililere kiyasla daha fazla vurgu yaptigi goriilmiistiir. AK Partililer
kadinlarin egitim ve c¢alisma hayatinin i¢cinde olmasindan yana tutumlar sergilerken,
kadinlarin bu toplumsal katiliminin sonuglar1 sayilabilecek esinden daha fazla para
kazanmasi gibi aile icini ilgilendiren durumlar karsisinda ¢ekinceli davranmaktadirlar.
Saadet Partisi teskilatinda ise bu ¢ekinceler sadece ailevi degil toplumsal diizeyde de
kendini gostermektedir. Laiklik kavraminin detaylarina bakildiginda ise Saadet
Partililer tarafindan din ile catisan bir kavram olarak algilanirken, AK Partililer
acisindan laikligin; “din ve devlet islerinin ayriligl,” din 6zgiirliigiinii koruyucu bir

sistem oldugu algisinin daha yaygin oldugu goriilmiistiir.

Yo6netimin miidahil oldugu konulardan biri olan ekonomiye yonelik tutumlara
bakildiginda ise hem Saadet Partisi teskilati hem de AK Parti teskilati piyasada
rekabetin artmasinin sirketlerin daha kaliteli iiriin ve hizmet iiretecegi, 6zel sektoriin

is hayat1 ve sanayideki paymnin arttirilmasi gerektigi, ancak is piyasalarinin devlet
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tarafindan diizenlenmesi ve kontrol edilmesinin de gerekli oldugu fikrinde birbirleri

ile benzerlik gosterdikleri goriilmektedir.

Demokrasinin énemli noktalarindan biri olan etnik, dini, mezhepsel ve fikirsel
farkliliklart bulunan insanlarin haklarini koruma ve gozetme konusunda AK Parti
teskilat iiyeleri ve Saadet Partisi teskilat liyeleri arasinda birbirine benzer derecede
istek goriilmektedir. Ancak iki parti bu kisiler ile toplumsal alanlarda ve giinliik
hayatlarinda iletisimde ne derece rahat olacaklar1 konusunda farkliliklar
gostermektedir. AK Partililer farkli dinden bir insanin komsuluguna, dostluguna, is
arkadashigina, ya da ¢alisma ortaminda yonetici olmasina daha sicak bakip iilke
yonetiminde olmas1 durumunda rahatsiz olabilecegi sinyalini verirken Saadet Partililer
arasinda farkli dinden biri ile olan miinasebetlerden duyulan rahatsizlik diizeyi genel
anlamda bir yonetici pozisyonu almasi ile baglamaktadir. Her iki parti mensuplarinin
belirgin bigimde rahatsizlik duyabilecekleri iki durum bagka dinden bir kisi ile
kizlarim1 evlendirme ve baska dinden birisinin basbakan olmasi fikridir. Evlilik
konusunda dini yaptirimlar bu tutum konusunda ¢izgiler belirleyebilirken, dini bir
yaptirimi bulunmayan iilke yoneticisi i¢in hemen hemen ayni derecede olumsuz tutum
belirlenmis olmas1 ilgi cekicidir. Ileriki arastirmalarda katilimcilarin fikir ve
tutumlarinin olusmasindaki motivasyon kaynaklari incelenebilir. Bdylelikle islam’in
adalet oOgretileri ile paralellik gosteren cagdas demokrasi arasinda katilimcilarin

olaylar1 hangi gozle yorumladiklar1 daha detayli olarak ortaya ¢ikartilabilir.

AK Parti mensuplarinin Saadet Partisi mensuplar1 ile benzer tutum gdosterdigi
konulardan biri de farkli etnik ve mezhepsel gruplara duyduklar1 gliven oranlaridir.
Ancak farkli siyasi goriis ya da dini gruplar AK Partililer arasinda nispeten giiven
uyandirirken Saadet Partililer bu gruplara giiven konusunda olumsuz tutum
sergilemektedirler. Her iki grubun ise farkli bir milletten olan kisilere glivenme

konusunda az da olsa ¢ekinceleri bulunmaktadir.

Demokrasinin bir diger yansimasi olan farkli kurum ve kuruluglara giiven
konusuna da AK Parti teskilat mensuplarinin Saadet Partisi teskilat mensuplarina
kiyasla daha olumlu yaklastig1 gézlenmektedir. AK Partililerin giiven duymadigini

belirttigi tek kurum basin-medya olmustur. Saadet Partisi’nin gliven duymadigi
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kurumlar olan TBMM, sivil toplum kuruluslari, siyasi partiler gibi kurum ve
kuruluglara AK Partililerin gdsterdigi glivenin sebepleri i¢inde AK Parti’nin hiikiimet
partisi olmas1 ve meclis disinda olan Saadet Partisi’ne kiyasla daha aktif siyaset
yapiyor olmasi sayilabilir. Saadet Partisi’nin i¢inde homojen bir yapida milli goriis
ideolojisi hakimken AK Parti icinde muhafazakar, demokrat, Islamci, Tiirk
milliyetcisi, milli goriiscii ve liberal oldugunu belirten iiyeleri ile heterojen bir

yapisinin oldugunu gostermektedir.

Bu aragtirma cergevesinde incelenen AK Parti teskilatinin hem muhafazakarlik
hem de demokratik degerleri i¢cinde barindiran bir yap1 oldugu hipotezi katilimcilara
sunulan 6l¢iitlerin sonuglari tarafindan desteklenmesinin yani sira katilimeilarin kendi
ifadelerinde de gozlemlenmektedir. AK Partili tegkilat iiyelerinin %431 kendilerini
hem muhafazakar hem demokrat olarak tanimlamaktadir. Bunun yani sira AK Parti

teskilati iginde pek cok farkli siyasal goriisler bildiren liye barindirmaktadir.

Anket verilerinin isaret ettigi bir diger 6nemli husus ise daha sekter bir yap1 olan
Saadet Partisi’nin bile demokratik degerler ve laiklik gibi konularda Milli Goriis’iin
temel paradigmalarindan farklilastig1 ve bir dl¢lide esnedigidir. Calisma AK Parti’yi
nesnel bir zeminde degerlendirmek i¢in gerekli olan tiim bilesenlerin degerlendirilerek
biitiinciil bir resme ulagilmasini olanakli kilmisg, partinin siyasetini belirleyen temel

degerlerin teskilatlar blinyesinde de i¢sellestirildigini ortaya koymustur.
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EKLER

Ek 1: Kullanilan anket formu

Sayin Katilimci,

Bu aragtirma siyasi parti teskilatlarinin toplumsal ve siyasal hayatta hangi degerlere

oncelik verdiklerini, degerlerle ilgili algilarin1 ve tutumlarini tespit etmeyi amaglayan

bir akademik c¢aligmada kullanilmak {izere gergeklestirilmektedir. Bu soru formuna

vereceginiz cevaplar, bilimsel amaglarin disinda kesinlikle kullanilmayacaktir.

Aragtirmaya katildiginiz i¢in ¢ok tesekkiir ederiz.

S.1. Size gore bir ailenin ¢ocuklarina mutlaka benimsetmesi gereken en énemli

ii¢ degeri liitfen belirtiniz?

1.

o B~ w N

Farkli fikirlere kars1 saygi ve 6. Elestirel diisiinme
hosgorii 7. Bagimsiz bir birey olmak
Azimli ve kararli olmak 8. Diger.....ccoviiiiiiiiii

Dini Inan¢lar .

Itaat 9. Fikrim yok/bilmiyorum
Kendini 6zgiirce ifade edebilme 10. Cevap yok
becerisi

S.2. Simdi size okuyacagim konularin sizin icin ne kadar 6nemli oldugunu liitfen

belirtiniz.

1. Hig 6nemli degil 5. Cok onemli

2. Onemli degil 6. Fikrim yok/bilmiyorum
3. Ne onemli, ne degil 7. Cevap yok

4. Onemli
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1. Kadm/erkek esitliginin saglanmasi 1234 |5|6|7

3. Manevi degerlerin 6neminin topluma benimsetilmesi 1234|5|6|7

5. Farkli etnik gruplara kars1 ayrimciliin ortadan kaldirilmasi 1234|5|6|7

7. Cocukluktan itibaren demokratik degerlerin topluma benimsetilmesi 12B34|5[6|7

S.3. Kadinin sosyal hayattaki konumu ilgili size okuyacagim ifadelere ne olciide

katildigimizi liitfen belirtiniz.

1. Kesinlikle katilmiyorum 5. Kesinlikle katiliyorum
2. Katilmiyorum 6. Fikrim yok/bilmiyorum
3. Kismen katiliyorum 7. Cevap yok

4. Katiltyorum

7. Ev kadinlig1 calisma hayat1 kadar tatmin edicidir/yeterlidir 1234|560

S.4. Size okuyacagim gruplara giiven duyup duymadigimzi liitfen belirtiniz?
1. Hig glivenmem 6. Fikrim yok/bilmiyorum

2. Giivenmem 7. Cevap yok
3. Ne giivenirim, ne giivenmem

4. Giivenirim
5

. Cok giivenirim
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1. Sizden farkl: siyasi diisiinceleri olan insanlara 1284 |5/6|7

5. Sizden farkli bir millete mensup insanlara (Ingiliz, Alman, Fransiz

Vs.)

S.S. Liitfen size isimlerini okuyacagim kurumlara ne dl¢iide giivendiginizi liitfen

belirtiniz.

1. Hig glivenmiyorum 4. Giiveniyorum

2. Giivenmiyorum 5. Cok giiveniyorum

3. Ne giiveniyorum, ne 6. Fikrim yok/bilmiyorum
glivenmiyorum 7. Cevap yok
1. Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi 1234|567
3. Ordu 1234|5/6|7
5. Basin-Medya 1 2B |5/6|7
7. Universiteler 12B834|5[6|7
9. Dini cemaatler 1234|5/6|7
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S.6. Ekonomik hayat ile ilgili size okuyacagim ifadelerle ilgili kanaatinizi liitfen

belirtiniz.

1. Kesinlikle katilmiyorum 4. Katiliyorum
2. Katilmiyorum 5. Kesinlikle katiliyorum
3. Ne katiliyor, ne 6. Fikrim yok/bilmiyorum
katilmiyorum 7. Cevap yok
. Ozel sektoriin is hayat1 ve sanayideki pay1 arttirilmalidir 123415
. Is piyasalar1 devlet tarafindan diizenlenmeli ve kontrol edilmelidir 123415

. Piyasadaki rekabet sirketlerin daha kaliteli iiriin ve hizmet iiretmesini

saglar

S.7. Tiirkiye’nin demokrasiyle yonetiliyor olmasi sizin i¢in ne kadar onemlidir?

1. Hig 6nemli degil 5. Cok 6nemli

2. Onemli degil 6. Fikrim yok/bilmiyorum
3. Ne 6nemli, ne degil 7. Cevap yok

4. Onemli

S.8. Size gore Tiirkiye demokrasi ile yonetiliyor mu?

1. Hayir 4. Fikrim yok/bilmiyorum
2. Kismen 5. Cevap yok
3. Evet

S.9. Simdi size okuyacagim yonetim bicimlerini Tiirkiye i¢cin ne o6l¢iide uygun

buldugunuzu liitfen belirtiniz.

1. Hig uygun degil 5. Cok uygun

2. Uygun degil 6. Fikrim yok/bilmiyorum
3. Ne uygun, ne degil 7. Cevap yok

4, Uygun
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1. Baskanlik sistemi 12345 1|6(7
2. Yari baskanlik sistemi 1233 5 16|7
3. Parlementer demokrasi 12 B84 5B |6|7
4. Hilafet 1283 5 | 6|7
5. Padisahlik 12345 1|67
6. Tek parti yonetimi 1283 5 6|7

S.10. Simdi size okuyacagim prensiplerin demokratik bir devlet yonetimi i¢cin ne

olciide 6nemli oldugunu belirtiniz.

1. Hig 6nemli degil 5. Cok 6nemli

2. Onemli degil 6. Fikrim Yok/bilmiyorum
3. Ne 6nemli, ne degil 7. Cevap yok

4. Onemli

1. Insanlarin diisiince ve ifade 6zgiirliigiiniin olmasi 112]3]4(5[6]7
2. Laiklik 112]3]4(5([6(7
3. Halkin serbest secimlerle kendi yoneticilerini segmesi 112]3]4(5[6(7
4. Kadmlarin erkeklerle esit haklara sahip olmasi 112]3]4(5([6(7
5. Devlet otoritesinin siirlandirilmasi, kisi hak ve ozgiirliiklerinin devlete kars1|1 2345|167
6. Herkesin kanun Oniinde esit olmasi 112]13[4([5]6]|7
7. Basin 6zglirliigli ve bunun giivence altina alinmasi 112]3]4([(5[6(7
8. Orgiitlenme 6zgiirliigii ve sivil toplum kuruluslarmin giivence altinda olmasi 112]3]4(5([6(7
9. Yargi bagimsizligi 11213(4[5]6]|7
10. Devletin seffaf ve hesap verebilir olmasi 1{2|3]4[5(6]7
11. Yasama/yiiriitme ve yarginin birbirinden ayr1 ve bagimsiz olmasi 112]3]4(5[6]7

S.11. Simdi size okuyacagim sosyal ve siyasal yapilarin bir parcasi olmay1 ne

derecede 6nemli buldugunuzu liitfen belirtiniz.

1. Hig 6nemli degil 5. Cok onemli

2. Onemli degil 6. Fikrim yok/bilmiyorum
3. Ne onemli, ne degil 7. Cevap yok

4. Onemli
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1. Islam {immetinin pargas1 olmak 1/2/3/4|/5/6|7
2. TC vatandasi olmak 1/2/3/4|5|6|7
3. Deger verdigim bir cemaatin pargasi olmak 112|3/4|5/6|7
4. Tirk ulusunun bir parcasi olmak 1/2/3/4/5/6|7
5. Avrupa Birligi’nin bir par¢asi olmak 112|3/4|5/6|7
6. Bagimsiz, 6zerk bir birey olmak 1/2/3/4/5/6|7
7. Ait oldugum etnik grubun bir par¢asi olmak 1/2/3/4|5/6|7

S.12. Sizden farkh dini inanclara sahip biriyle ilgili olarak simdi okuyacagim

ifadelere ne olciide katildigimiz1 liitfen belirtiniz.

1. Hig katilmiyorum 4,
2. Katilmiyorum 5
3. Ne katiliyorum, ne 6.

katilmiyorum 7

Katiliyorum

. Tamamen katiliyorum

Fikrim yok/bilmiyorum

. Cevap yok

1. Bagka dine mensup biriyle iyi arkadas olabilirim 1/2/3/4|5/6|7
2. Kizimin (eger olsaydi) baska dine mensup biriyle evlenmesine izin| 1| 2| 3|4[5|6|7
3. Baska dine mensup biriyle komsuluk etmekten rahatsiz olmam 11213/4|5]|6|7
4. Baska dine mensup biriyle birlikte ¢alismaktan rahatsiz olmam 1/2/3|/4/5/6|7
5. Baska dine mensup birinin patronum/yoneticim olmasindan rahatsizlik| 1| 2| 3| 4| 5| 6|7
6. Baska dine mensup birinin milletvekili olmasindan rahatsizlik duymam 1/2/3/4/5/6|7
7. Baska dine mensup birinin Bagbakan olmasindan rahatsizlik duymam 1/2/3/4/5/6]7

S.13. Kisisel olarak kendinizi ne kadar dindar buluyorsunuz?

1. Hig dindar degilim

5. Oldukg¢a dindarim

2. Dindar degilim 6. Fikrim yok/bilmiyorum
3. Ne dindarim ne degilim 7. Cevap yok
4. Dindarim

S.14. ibadetlerinizi hangi siklikta yapiyorsunuz?

1. Hig ibadet yapamiyorum 4.
2. Yeterince ibadet yapamiyorum 5
3. Zaman zaman ibadet 6.

yapabiliyorum 7

Sik sik ibadet yapiyorum
. Ibadetlerimi diizenli olarak yapiyorum
Fikrim yok/bilmiyorum

Cevap yok
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S.15. Simdi size okuyacag@im ifadelerin hangisi laikligi en dogru bicimde

tammmlamaktadir?

1. Laiklik dinsizliktir

2. Laiklik din ve devlet islerinin
birbirinden ayr1 olmasidir

3. Laiklik farkli inanglara

hosgoridiir

4. Laiklik din 6zgiirliigiinii giivence altina
alan yonetim bi¢imidir

5. Fikrim yok/bilmiyorum

6. Cevap yok

S.16. Sizin icin en onemli olan degerin ne oldugunu liitfen belirtiniz (TEK

DEGER YAZILACAK)

(Liitfen yaziniz) .....ccccceeeeeeveevieeiieennnne

DDL1. Cinsiyetiniz:

1. Kadin

DD2. Yasmz:

1. 18-24 arasi 3. 35-44 arasi
2. 25-34 arasi 4. 45-54 arasi
DD3. Medeni Haliniz:

1. Bekar 3. Bosanmis

2. Evli 4. Ayn Yastyor

DD4. Ka¢ ¢ocugunuz var?

1. Cocugum 3. ki gocuk
Yok 4. Ug cocuk
2. Bir ¢ocuk 5. Dort ¢ocuk

DD5. Ogrenim durumunuz:

1. Bir okul
bitirmedi 5. Universite
2. Tlkokul 6. Lisansiistii

3. Ortaokul/il

kogretim

2. Erkek

5. 55-64 arasi

6. 65 ve lizeri

5. Dul

6. Bes cocuk ve lizeri

4. Lise veya dengi okul
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DD6. Liitfen etnik olarak kendinizi nasil tammladigimizi séyler misiniz?
1. Tirk

2. Kiirt

3. Zaza

4. Arap

5

6. Cevap yok

DD7. Kendinizi siyasi goriis acisindan nasil tammhyorsunuz? (BIRDEN FAZLA
SECENEK iSARETLENEBILIR)

Liberal

Demokrat

Muhafazakr

Islamci

Milli goriiscii

Sosyal demokrat

Atatiirk¢li/ Kemalist

Tiirk milliyetcisi

© 0 N o g b~ w0 DR

Kiirt milliyetgisi

11. Fikrim yok/bilmiyorum
12. Cevap yok
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