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(1)
SERAHSI’NIN iCMA ANLAYISI

Ars. Gor. Ahmet Faruk GOKSUN

Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dals,
ahmetfarukgoksun@gmail.com, orcid.org/0000-0003-0107-0492

Giris

fcma, edille-i erbaa seklinde meshur olan dort temel delilden biri olup
Kur’an ve Siinnet’ten sonra iigiincii sirada yer almaktadir. Ummetin iizerinde
ittifak ettigi sahih anlamin korunmasi ve giiniimiize kadar bozulmadan gelme-
sinde en biiylik pay icma deliline aittir. Peygamberimiz’in vefatindan sonra
onun ismet sifatinin immetin manevi sahsina intikal ettigi fikrine dayanan bu

913

delil sayesinde Islam’in asillar®’® sahabe doneminden giiniimiize kadar her-

hangi bir tahrifata ugramadan ulasabilmistir.

Icmain bu kadar 6nemli olmasi aslinda icmé disinda kalan delillerin sih-
hatini icma ile temellendirmemizden kaynaklanmaktadir. Bu yilizden diger de-
lillerin sthhati de aslinda icmain temellendirilmesine baglidir. Bu sebeple ilk
donem Hanef1 usulctileri kitaplarinda 6zel bir bahis acarak icma konusunu ele
almiglardir. Biz bu ¢aligmamizda Serahsi’nin icma anlayisini temel almakla
birlikte Serahsi ile beraber Hanefl mezhebinin dort meshur usulciisii olan Ces-
sas (6. 370/981), Debiisi (6. 430/1039) ve Pezdevi'nin (6. 482/1089) goriis-
lerine yeri geldikge temas edecegiz. Ayrica Ibn Hazm (8. 456/1064), Zerkesi

913 Tmam Safii’nin “ciimelii’l-ferdiz” olarak niteledigi dinin asillari. fmam Safii’nin ciimelii’l-feraiz
olarak saydigi meseleler hakkinda detayh bilgi igin bk. Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle,
thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Misir: Mustafa el-Babi, 1938), 176-177.
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(6. 794/1392) ve Sevkani (6. 1250/1834) gibi farkli ekollerden isimlere de yer
yer atif yapacagiz.

1. Icmam Tanimi

. N . .. . 3 1 e g .
Icma kelimesinin mastar hali olan “ecma‘a” (Ca.q-\) fiili sozliikte “bir kav-
min ittifak etmesi” olarak zikredilmektedir. Icma kelimesi ise terim anlamina ya-
1 bir sekilde “avam ve havassin bir is lizerinde icma etmesi”,’* “azmetmek ve
kin bir sekilde h b d t 7 ol e tmek

ittifak etmek”,’* “daginik bir seyi bir araya toplamak” anlamlarina gelmektedir.”'®

[cma kelimesinin 1stilahi anlamma gelince, ilk ddnem usulciilerinin gene-
linde oldugu gibi Cessas, Pezdevi ve Serahsi de icma i¢in ligavi ya da 1stilahi
herhangi bir tanim vermeden konuya giris yapmaktadirlar. Debisi ise hiiccet
olan icmain tanimim su sekilde yapmaktadir: “Ictihad ve adalet ehlinden olan

0 asrin ulemasinin bir hitkiim tizerinde ittifak etmesidir.”®"’

Hanefl ulemas: disindan bir tanim olarak sunu zikredebiliriz: “Ummet-i
Muhammed’in miictehidlerinin onun vefatindan sonra herhangi bir asirda

[ser‘i/dini] bir mesele tizerine ittifak etmeleridir.”?!®

Giiniimiizde icmain tanimi buna benzer bir sekilde “Muhammed (s.a.v)
immetinin (miictehidler) onun vefatindan sonraki herhangi zamanda dini bir

meselenin hilkmii tizerinde fikir birligi etmeleri” seklinde yapilmaktadir.’"’

fcma kelimesi ne Kur’an’da ne de hadislerde 1stilahi anlaminda kullanil-
maktadir. Nitekim bu kelime 1stilahi manasini Asr-1 saddet doneminden sonra

kazanmistir. Ancak Kur’an’a baktigimizda icma kelimesi ile ayni kokten tii-

914 Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye, e/-Mu ‘cemii 'l-vasit, (Kahire: Darii’d-Da‘ve, 1972), 175.

915 Usame b. Said el-Kahtani, Mevsiiatii'l-icmd * fi 'I-fikhi I-Islami, (Misir: Darii’l-Hedyi’n-Nebevi,
2013), 1/24-25.

916 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut:
Déru Sadr, 1311), 9/408-409.

917 Ebi Zeyd Ubeydullah b. Omer b. isa ed-Debisi el-Hanefi, Tukvimii I-edille fi usili’I-fikh, thk.
Halil Muhyiddin el-Meys, (Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2001), 1/28.

918 Muhammed b. Ali es-Sevkani, [rsddii I-fiihil ild tahkiki 'I-hak min ilmi l-usil, thk. Eba Hafs Sami
b. el-Azeni el-Eseri, (Riyad: Darii’l-Fazile, 2000), 1/348; Bedreddin Muhammed b. Bahadir b.
Abdullah ez-Zerkesi, el-Bahrii’I-muhit fi usili’I-fikh, (Kiveyt: Darii’s-Safve, 1988), 4/436.

919 Ibrahim Kafi Dénmez, “Icma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlart, 2000), 21/417-431.
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reyen kelimelerin dort farkli yerde gegtigini gormekteyiz.””® Hadislerde ise
bu kokten tlireyen kelimeler bulunmakta ve genelde “bir seye azmetme, niyet

etme” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.®*!

2. icmam Delil Olusu

femain kat‘i ilim gerektirdigini belirterek konuya baslayan Serahsi, bu du-
rumun miislimanlara dinin korunmasi i¢in verilmis olan bir keramet (sayginlik/
iistlinliik) oldugunu sdylemektedir. Nitekim akil, miisliimanlarin dalalet iizeri-
ne birlesmelerini adeten miimkiin goérmektedir. Cilinkii bizden dnceki immetler

olan yahudi, hiristiyan ve Mecusiler’in dalalet izerine birlestikleri vakidir.???

Cessas, konuya baglarken icma hakkinda iki farkli goriis aktardiktan son-
ra icmain hiicciyetinin nakil yoluyla oldugunu, nitekim aklin, bu immetin hata
iizerine birlesmesini engellemedigini sdylemekte ve akabinde ayetlerden delil
getirerek konuya giris yapmaktadir.®” Debisi’ye baktigimizda onun da Serah-
si ile ayn1 sekilde girig yaptigini gérmekteyiz.”** Pezdevi’nin konuya girisi ise
digerlerinden farklidir. O, icméain rikkniinii ikiye ayirarak konuya girmekte ve

icmain azimet ve ruhsat olan kisimlarini agiklayarak konuya baslamaktadir.**

Serahsi, icmam hiiccet oldugunu belirttikten sonra Nazzam ve imamiy-
ye’den bir grubun icmai ilim gerektiren bir delil olarak kabul etmediklerini
sOylemekte ve onlarin goriislerini sdyle aktarmaktadir:

“Ciinkii icmada sadece fertlerin goriislerinin bir araya gelmesi s6z konu-
sudur. Hatadan korunmadigindan dolay1 her bir ferdin sozii ilim gerektirmiyor-
sa, ittifak ettikten sonra da onlarm sozleri ilim gerektirmez. Ciinkii bu ittifak
ile hata sliphesi ortadan kalkmis olmamaktadir. Dikkat edilirse, onlarin her biri

920 Yunus 10/71; Yusuf 12/15, 102; Taha 20/64.

921 Doénmez, “Iema”, 21/417-431.

922 Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Eba Sehl es-Serahsi, Usiilii s-Serahsi, thk. Ebii’l-Vefa
el-Efgani (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Timiyye, 2015), 1/295.

923 Ebi Bekir Ahmed b. Ali Razi Cessas, el-Fusiil fi’l-usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemd, (Kiiveyt:
Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, 1985/1405), 3/257-258.

924 Debusi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, 1/23.

925 Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Kenzii’l-viisiil ila ma ‘rifeti’l-usul, thk. Said Bekdas, (Beyrut:
Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 2016), 1/534.
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ittifaktan 6nce insan oldugu gibi ittifaktan sonra da insandir. Tek basina iken

(yalana) giig yetirenler, ittifaktan sonra bunu yapmaktan aciz hale gelmezler.”*¢

Serahsi’ye gore bu goriisiin dogru olmadig1 aciktir. Zira gerek hissi hii-
kiimlerde gerek ser‘l hiikiimlerde fertler halinde sabit olmayan seyler ittifak
halinde sabit olur. Bunun 6rnegi, bir kisinin kaldiramadig1 agir bir kiitiigii bir
toplulugun kaldirabilmesi ya da tek lokmasi doyurmayan yemegin lokmala-
rinin bir araya gelmesiyle toklugun gergeklesmesidir. Serahsi, icmém neden
onemli oldugunu su ciimlelerle aktarmaktadir: “Icmain ilim gerektiren bir
hiiccet oldugunu inkar eden kimse dinin aslin1 iptal etmis olur. Clinkii icma,
dinin asillarinin dayanagi ve miisliimanlarin bagvurdugu mercidir. Dolayisiyla

bunu inkér eden kimse dinin aslin1 yikmaya ¢aligtyor demektir.”?’

3. icmam Delilleri

Serahsi’ye gore icma ser i bir hiiccet oldugu gibi alimler bir sey iizerine
icma etmisse o sey kesinlikle haktir, ihtilaf durumunda ise hak, bu goriislerin
disinda degildir. Bunun delili ise su ayettir: “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ika-
rilmis en haywrl iimmetsiniz. Lyiligi (marufu) emredersiniz, kétiiliikten aliko-
yarsimiz ve Allah’a inamirsiniz.”** Allah Tedla, ayetteki “en hayirli” lafzini
“marufu emrederler” seklinde agiklamaktadir. Maruf ise mutlak olarak kul-
lanildiginda “Allah katinda hak olan sey” manasina gelir. Miictehidin icti-
hadinin gotiirdiigii sonug ise mutlak anlamda maruf degildir. Zira miictehid
hata da edebilir isabet de edebilir. Ancak bu hiikiim, o miictehid hakkinda
maruftur. Yani bu goriistin hatali oldugu ortaya ¢ikmadik¢a bu goriisle amel
etmesi gerekir. Bu meselede miisliimanlarin icmamin mutlak maruf oldugu

beyan edilmis olmaktadir.””” Debiisi de icmain delil olusunu bu ayet iizerinden

926 Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/295.

927 Serahsi, Usiilii s-Serahst, 1/296.

928 Al-i imrén 3/110. Sevkani bu dyet hakkinda sdyle demektedir: “Bu iimmetin ‘ma‘riifu emreden,
miinkeri nehyeden’ bir immet olarak vasiflandirilmasi, immete mensup kimselerin sézlerinin
iimmetin tamam {izerinde sabit olacak ser‘i hiiccetler haline gelmesini gerektirmez. Ayette
kastedilen bu iimmetin, dinde ‘ma‘raf” olanlar1 emredecegi, ‘miinker’ olanlar1 ise nehyedece-
gidir. Bir seyin ma‘rQf veya miinker olusunu ise icma degil Kur’an ve Siinnet belirler” (bk.
es-Sevkani, Irsddii’I-fiihil ild tahkiki’l-hak min ilmi’l-usiil, 1/368-369).

929 Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, 1/296.
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temellendirmekte ve ayetteki kelimeler tizerinden agiklamalar yapmaktadir.®*

Ayrica her ikisi de bu ayete gelebilecek muhtemel itirazlar zikrederek onlara

cevap vermektedir.

Serahsi’nin icmain delili olarak zikrettigi diger bir ayet sudur: “Her kim
hakikat kendisine acikca belli olduktan sonra resiile karsi ¢citkar ve miiminler-
den baskasimin yoluna tdbi olursa...”**' Allah Teala miiminlerden bagkasi-
nin yoluna tabi olmay1 cehennem azabini gerektirme konusunda resile karst
¢tkmak konumunda kabul etmistir. Restliin sézii kat‘l ilim gerektirdigi gibi

miisliimanlarin lizerinde icma ettigi sey de aynm sekilde kat‘1 ilim gerektirir.

Bir diger delil ise su ayettir: “Insanlar iizerine sahitler olasiniz diye sizi
vasat bir timmet kildik. "*** Vasat, “raz1 olunan adalet” demektir. Allah Tedla’nin
onlar1 adaletli olarak vasfetmesi, dogrunun onlarin icma ettikleri sey oldugunu
gostermektedir. Ayrica Allah Teala onlar sahitler olarak kilmistir ki sahit “mut-
lak olarak so6zii delil kabul edilen kimse” demektir. Bu durumda onlarin icmainin

insanlar i¢in hiiccet oldugu ve kat ‘i ilim gerektirdigi beyani edilmis olmaktadir.**3

Cessas da icmain delil olugunu ilk olarak bu ayet iizerinden temellen-
dirmektedir. Ona gore ayet hem timmetin adaletli olarak tasvir edilmesi hem
de sahit olarak zikredilmesi dolayisiyla icmaa delalet etmektedir. Dolayisiyla
ayette kastedilen Allah Teala’nin adaletle tasvir ettigi iimmetin soziiniin kabul
edilmesi ve onlarin yollarmin/mezheplerinin sahih sayilmasi gerekir. Umme-
tin sahit kilindigiin haber verilmesi ise immetin sahitliginin sonrakiler i¢in
hiiccet oldugunun gostergesidir. Eger onlar adil, sahitlikleri de gegerli olma-

930 Debtsi’nin delil getirdigi ilk ayet “Allah iman edenlerin velisidir; onlari karanliklardan aydinli-
ga ¢ikarir” (Bakara 2/257) ayetidir. Ona gore miisliimanlarin batil iizerine icma etmeleri miimkiin
olsaydi karanliklarda kalmis olurlard: ki bu da Allah’mn haber verdigine muhalif olurdu. Bunun
olmast ise cdiz degildir (bk. Debusi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, 1/23).

931 Nisa 4/115.

932 Bakara 2/143.

933 Serahsi ayrica icman haber-i vahid ve kiyas gibi zan ifade eden bir delil olma iddiasini bu ayet
tizerinden ciirlitmektedir. Haber-i vahid, Restlullah’in (s.a.v) sozii olmasi dolayisiyla kat‘i ilim
gerektirmekte ancak haberin naklindeki bir siipheden dolay1 kendisiyle ilim sabit olmamaktadir.
Kiyas ise nas bulunmayan bir konuya nas ile sabit bir hiikmiin taginmasindan ibaret oldugu igin
bastan itibaren hilkmii sabit kilacak bir delil degildir. Halbuki Allah Tedla bu ayette iimmeti
mutlak olarak sahitler kilmistir. Bu ise ancak onlarin sahitlikte bulundugu seyde hakkin mevcut
olmasiyla gerceklesir (bk. Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/297).
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saydi ayette bu sekilde nitelendirilmezlerdi.”** Bunun akabinde yukarida zik-
redilen dyetlerden bir kismini delil olarak sunan Cessas, bunlara gelebilecek

muhtemel itirazlar zikrederek onlar1 cevaplandirmaktadir.

Pezdevi, mezkir ayetleri®*

icmain delilleri olarak degil de icmain hikkmii
bahsinde zikretmektedir. Icmam yapildig: konunun ser‘i hiikiim olarak sabit
oldugunu aktarirken heva ehlinden bazilarinin icmai kesin bir delil olarak gor-
mediklerini sdylemekte ve bunun Kitap ve Siinnet’e aykir1 oldugunu belirte-

rek ayet ve hadisleri siralamaktadir.®

Serahsi, icmaa yonelik ayetleri aktardiktan sonra stinnetten su delilleri
zikretmektedir:

“Cennetin genisligi kimi sevindirirse cemaate yapissin. Ciinkii seytan tek
29937

kisi ile birliktedir, iki kisiye ise daha uzaktir.

“Su ti¢ sey ile miisliimanmin kalbinde kin ve nefret barinmaz: Ameli Al-
lah’a karsi ihlasla yapmak, yoneticilere nasihat etmek ve miisliiman topluluga
yapismak. 3%

“Allah’in yardimi ve nusreti cemaat ile beraberdir, kim ayri durursa ce-
hennemde de ayri durur.”*
“Her kim cemaatten bir karis ayrilirsa Islam bagini boynundan

ctkarmuis olur. ™

“Allah iimmetimi daldlet iizerine birlestirmez. %

934 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 3/257-258.

935 Nisa 4/115; Al-i imran 3/110; Bakara 2/143.

936 Pezdevi, Kenzii'l-viisiil ild ma ‘rifeti’l-usiil, 1/545-546.

937 Ebi Ya‘la, Miisned, 1/282 (137-141), 282 (139-143); Ibn Hibbén, Sahih, 10/437 (4576), 15/122
(6728); Taberani, Evsat, 2/184 (1659).

938 Ebia Davud Tayalisi, Miisned, 1/503 (616); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 35/467 (21590); Tir-
mizi, “Ilim”, 7; Ibn Hibban, Sahih, 1/270 (67), 2/455 (680).

939 Tirmizi, “Fiten”, 7; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 12/447 (13623); Ebl Nuaym, Hilyetii'l-Ev-
liya, 3/37.

940 Tbn Eba Seybe, Musannef, 13/242 (38170); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/444 (21560), 445
(21561, 21562); Ebl Davud, “Siinnet”, 30; Tirmizi, “Emsal”, 3.

941 Tirmizi, “Fiten”, 7; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 12/447 (13623); Ebl Nuaym, Hilyetii l-ev-
liya, 3/37.
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“Miisliimanlarin giizel gordiigii sey Allah katinda giizel, miisliimanlarin
22942

¢irkin buldugu sey Allah katinda ¢irkindir.

Serahsi’ye gore bu konudaki rivayetler ¢ok olup tevatiir derecesine ulag-
maktadir.®® Cessas da icmdin hiicciyetine dair siinnetten deliller zikretmek-
tedir. Serahsi’den farkli olarak, “En hayiwrlt asir benim asrim...””*** hadisini
aktarmaktadir. Ona gore bu hadisler zahir ve meshurdur. Bunlarin hepsinin
vehim ya da yalan olmasi miimkiin degildir. Sahabe bu hadisler ile delil getir-
mis, hi¢ kimse de bunlar1 inkar etmemistir. Bu durumda olan hadisler tevatiir
konumunda olup haber verdigi seyin dogrulugu hakkinda ilim gerektirmekte-
dir.** Debiisi ise icmain siinnet tizerinden delillendirilmesinde bu kadar detay
vermemekte, sadece iki hadis zikretmekle yetinmektedir. Ona gore bu konuda
insanlar eser tasnif etmis ve bilgi gerektirecek kadar meshur haberler rivayet
etmislerdir. Ancak kitabin hacmi dar oldugu i¢in Kur’an’dan deliller ile birlik-

te siinnete igaret etmekle yetinilmistir.”*¢

fcmaim delil olusunu Ayet ve hadisler iizerinden delillendiren Serahsi, ay-
rica akli bir delilin buna gahitlik ettigini belirtmektedir. Soyle ki, Allah Teala
bu dini son din kilmis ve bu dinin peygamberinden sonra baska peygamber
gelmemesine hitkkmetmistir. “Ummetimden bir grup kiyamete kadar hak iize-
rine kalmaya devam edecektir. Onlara karsi ¢ikanlar onlara zarar veremeye-
cektir " seklindeki hadis buna delalet etmektedir. Peygamberimiz’in (s.a.v)
vefatiyla vahiy kesildigine gore seriatin kiyamet giiniine kadar zahir olmasi

gereklidir. Serahsi, bu durumun zorunlu sonucu olarak sunlari aktarmaktadir:

942 Rivayet, Ibn Mesud’dan (r.a) nakledilen mevkuf bir hadistir (bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
6/84 [3600]; Bezzar, Miisned, 5/12 [1816]; Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, 9/112 [8583]).

943 Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/299.

944 Buhari, “Ashabi’n-Nebi”, 1, “Rikak”, 7, “Eyman”, 27; Miislim, “Fezailii’s-Sahabe”, 212-214;
Tirmizi, “Fiten”, 45, “Sehadat”, 4.

945 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 3/264-265. Sevkani benzer hadisleri zikretmekte ve bunlarin icmain
hiicciyeti konusu ile alakali olmadigini belirtmektedir. Ona gore bu hadisler icma edilen seyin
sabit bir ser‘1 hiiccet olmasina delalet etmemektedir. Ayrica elimizde Allah’mn kitabi ve resulii-
niin siinneti varken icmaa tutunmaya ve onu ser‘i bir hiiccet kilmaya gerek yoktur (bk. Sevkant,
Irsadii’l-fiihiil ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-usil, 1/383).

946 Debusi, Takvimii’l-edille fi usili’l-fikh, 1/26.

947 Buhari, “Ilim”, 13; Miislim, “Imare”, 170; Eba Davud, “Cihad”, 4; Tirmizi, “Fiten”, 42; Ibn
Mace, “Mukaddime”, 1 (Benzer lafizlarla).
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“Onun seriatinin baki kalmasinin yolu, bu immeti Allah Tedla’nin dalalet
iizerine birlesmekten korumasidir. Clinkii immetin dalalet lizerine birlesmesi,
seriat1 ortadan kaldirir ki, bu durum, kiyamete kadar kalma vaadine zit olur.
Ummetin tamaminim dalalet iizerine birlesmekten korundugu sabit olunca,
onlarin icmai Restilullah’tan (s.a.v) duyulan seye benzer olur. Restlullah’tan

(s.a.v) duyulan soz, kat‘i ilmi gerektirir. Ummetin icmai da boyledir.”**

Pezdevi, icmain akilla temellendirilmesi konusunda benzer goriistedir.
Ona gore Restlullah (s.a.v) son peygamber oldugu i¢in onun seriat1 kiyamete
kadar bakidir. Ummeti de kiyamete kadar hak {izere sabit kalacaktir. Pezdevi
bu goriisiinii desteklemek icin siinnetten deliller zikretmekte ve batil {izerine
birlesmelerinin miimkiin olmasi durumunda hak {izerine sabit kalma vaadinin
batil olacagini sdylemektedir. Dolayisiyla onlarin icméamin dogru oldugunu
soylemek gerekir. Bu husus, dinin korunmasi i¢in Allah tarafindan bu immete
verilmis bir keramettir.”*

Cessas ise bu konuda Serahsi ve Pezdevi’den farkli diisiinmektedir. Ona
gore icmain hiiccet olusu akil ile temellendirilemez. Nitekim akil, yahudi ve hi-
ristiyanlarda oldugu gibi bizim iimmetimizin de hata iizerine birlegsmesini imkan-

siz gérmez. Dolayistyla icmain hiicciyeti nakil iizerinden temellendirilmelidir.*>

4. icmain Sebebi/Dayanagi

Icmam sebebinden kasit, iizerinde icma edilen sey ya da diger bir deyisle
icmain senedidir. Serahsi’ye gore icmain senedi Kitap ve Siinnet’ten olabi-
lecegi gibi re’ye dayali da olabilir. Senedi kitap olan icmain 6rnegi, anne ve
kizlar ile evlenmenin haram olusudur. Bu icman senedi “Anneleriniz ve kiz-
lariniz size haram kilindi”**" ayetidir. Senedi siinnet olan icmain 6rnegi ise iki

elin kesilmesi sugunda tam diyet, tek elin kesilmesi sugunda yarim diyet ge-

948  Serahsi, Usiilii s-Serahst, 1/300.

949 Pezdevi, Kenzii 'l-viisil ila ma ‘rifeti’l-usil, 1/547. Zerkesi, bunun diger iimmetlere verilmis ola-
bilecegi goriisiinii hata olarak nitelendirir ve icmaimn bu immetin 6zelliklerinde biri oldugunun
hiicceti olarak, delillerin diger immetlerin degil sadece bu immetin ismetini belirttigini sdyler
ve icmain bu immete has olduguna dair deliller aktarir (bk. Zerkesi, e/-Bahrii’l-muhit fi usi-
1li’l-fikh, 4/448-449).

950 Cessas, el-Fusul fi’l-usil, 3/257.

951 Nisa 4/23.
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rektigine dair icma ve satin alinmis olan yiyecegin kabzedilmeden dnce sati-
lamayacagina yonelik icmadir. Bunlarin senedi, konu ile alakali rivayetlerdir.®*

Kur’an ve Siinnet naslarindan istinbat edilmis sebepler, mensei itibariyle bu
sebeplere dahil kabul edilir. Bunun érnegi, Hz. Omer’in Sevad halkini harag ver-
gisiyle yiikiimlii tutmas1 hakkinda olusan icmadir. Hz. Omer bu konuda kendisine
kars1 ¢ikan ashaba, “Bunlarin ardindan gelenler de ‘Ey Rabbimiz’ derler, ‘Bizi
ve bizden dnceki iman etmig kardeslerimizi bagisla, kalplerimizde iman edenlere
kars1 kotii bir diisiince ve duyguya yer birakma. Rabbimiz! Kuskusuz sen ¢ok
sefkatlisin, cok merhametlisin’’®> ayetini okumus ve, “Sizden sonra gelenlerin
bu feyde hakki oldugunu diigiiniiyorum. Eger bunu aranizda paylastirirsam onlara

bir pay kalmaz” demistir. Sahabe de onun goriisii lizerine icma etmistir.”>*

fcmam senedi sirf re’ye dayali da olabilir. I¢ki igen kimseye vurulacak
olan had konusunda olusan icma bunun 6rnegidir. Hz. Omer, hilafeti déne-
minde bu meseleyi sahabeye danisinca Hz. Ali, “Insan icki icince sagma sapan
sozler sdyler, sagmalayinca iftira atar. iftira atanlara uygulanacak had cezasi
ise Allah’1n kitabinda seksen celdedir” demis ve i¢ki i¢cenlere vurulacak olan
had miktar1 bu sekilde belirlenmistir.

Serahsi bu noktada kendisine yoneltilen, “Hadler re’y ile sabit olmazken
bu dediginiz nasil olur?” seklindeki itiraza s0yle cevap vermektedir:

“Biz bu had cezasinin aslinin re’y ile sabit oldugunu sdylemiyoruz. Bi-
lakis siinnet ile sabit olmustur. Bu siinnet ise Restilullah’in (s.a.v) igki igen
kimseye hurma dallar1 ve ayakkabilar ile vurulmasini emretmesi ile sabit ol-
mustur. Ote yandan sahabe Resfilullah’in (s.a.v) vurdugu sayiy etraflica aras-
tirarak 6grenmistir. Zira o giin Restilullah’in (s.a.v) yaninda bulunanlar kirk
kisi olup her biri iki ayakkabis1 ile vurmugtur. Sahabiler, kazf haddini delil ge-
tirerek ayakkabiyla vurmaktan celdeye re’y ile gecis yapmuislar, miktar nas ile
belirlemisler ve i¢ki haddinin seksen celde olduguna dair icma etmislerdir.”””*

Serahsi bu konudaki bir diger itirazi ise Ibn Cerir’den (6. 310/923) nak-
letmektedir. Ona gore kat‘1 ilim gerektiren icma, haber-i vahid veya kiyastan

952 Serahsi, Usiilii s-Serahst, 1/301.
953 Hasr 59/10

954 Serahsi, Usilii s-Serahst, 1/301.
955 Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, 1/301.
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sadir olmaz. Zira haber-i vahid ve kiyas, kat‘1 ilim gerektirmez. Dolayisiyla
ihtilafli bir meseleden sadir olan sey de kat‘i ilim ifade ermeyecektir. *%

Bu itiraza apagik bir hata diyerek cevap vermeye baslayan Serahsi, im-
metin icmainin bir delil sebebiyle degil kendisi itibariyle seri bir delil oldu-
gunu sdylemektedir. Ona gore icmain ancak ilim gerektiren bir seyden sadir
olacagini sdyleyen kimse icmai iptal etmektedir. Clinkii bu durumda ilim icma
ile degil o delil ile sabit olur. Bu kimse icmai inkar eden kimse gibidir. Zira ge-
rek haber-i vahid gerek kiyas, icma ile desteklendigi zaman sanki bir ayet ile
desteklenmis ya da Restilullah’in (s.a.v) onayini almis seye benzer. Bu sayede

kat‘1 ilim ifade eder hale gelir.*>’

Serahsi, Kur’an, siinnet, bu ikisinden istinbat edilmis sey ya da re’y ile
sabit olan icmain bize intikalinin Restilullah’tan (s.a.v) rivayet edilen siinnetin
bize ulastig1 yol ile sabit oldugunu sdyler. Siinnet ise bize bazan miitevatir
bazan meshur haber bazan ise haber-i vahid seklinde ulasmaktadir. Serahsi
bunu belirtmekteki amacini sdyle agiklamaktadir: ““Icma kesin bilgi gerektir-
digi halde haber-i vahid bunu gerektirmiyor’ diyerek icmain haber-i vahid ile
sabit olusunu inkar edenler vardir. Bu, apagik bir hatadir. Zira Restlullah’in
(s.a.v) sOzii de bilgi gerektirmektedir. Ayrica bunun bilgi degil de sadece amel
gerektirmek tizere ahad yol ile sabit olmasi caizdir. Aym sekilde ahad yol ile
sabit oldugunda da icmain amel gerektirmesi caizdir.”*>*

Cessas da ayni sekilde icmain olusma seklinin tevkifi yani Kitap ve
Siinnet’e dayali, bu ikisinden istihra¢ edilmis ya da ictihad ve re’ye dayali ol-
mak iizere ii¢ sekilde oldugunu belirtmektedir. Ona gore siinnete dayali icma,
muhsanin recmi konusunda oldugu iizere, miitevatir bir haber {lizerine olabile-

956 Debiisi ise ayni itirazi su sekilde ele almaktadir. Gelen itiraza gore re’y ya da haber-i vahide dayali
icma konusunda ihtilaf varken ve bu ikisi kesin bilgi gerektirmezken bunlardan dogan icma nasil
kesin bilgi gerektirecektir. Cevapta ise bunlarm icma ile baglantisinin deliller tizerinden olduguna
deginmektedir. Ummetin tamaminin hatadan korunmus olmas1 Restlullah (s.a.v) ile irtibat ve onun
takriri anlamina gelmektedir. Ayni sekilde bir kisi re’yinde dogru goriisii bulamazken benzeri go-
riisler ile daha kuvvetli hale gelmektedir (bk. Debusi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, 1/26).

957 Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, 1/302. Tbn Hazm ise Merdtibii’l-Icmd* eserinde icmam ancak tevkifi
olacagini sdylemektedir. Kiyasa dayali icma olacagini sdyleyenlerin goriisii batildir. Ayrica Ibn
Hazm tevkifi olarak nakledilen senedin malum olabilecegi gibi malum olmamasmin da mim-
kiin olacagini sdyler. Ona gore icma olustuktan sonra delil aramak gereksizdir. Nitekim hiiccet
icma ile sabit olmustur (bk. el-imamii’l-Hafiz Ibn Hazm ez-Zahiri, Merdtibii'I-Icmad* fi’I-Ibaddt
ve l-Mudmeldt ve’I-I ‘tikadat, [Beyrut: Daru Tbn Hazm, 1998], 27).

958 Serahsi, Usilii 5-Serahsi, 1/302-303.
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cegi gibi ellerin diyeti konusunda oldugu gibi ahad haber tizerine de olabilir.
Naslardan istihraca dayali icmada ise bu istihra¢ hakkinda nakil bulunmasi
sebebiyle tevkifi sayilabilecegi gibi, hakkinda nakil bulunmadan sirf ictihada
dayali da olabilir.”>’

Pezdevi, icmam sebebi/senedi konusunda farkli bir ayrim yapmakta-
dir. Ona gore icmain senedi; icmain gerekgesi ve nakil yolu olmak iizere iki
cesittir. Icmain gerekgesinin haber-i vahid ya da kiyas olmasi miimkiindiir.
Hata ihtimali olmayan bir sey iizerine icma edilmesi gerektigi goriisii batil-
dir. Zaten eger yakini bilgi gerektiren bir sey iizerine icma edilecek olsaydi
bu durumda icma lagvolmus olurdu. Ciinkii bu bilgi icma ile degil o delil ile
sabit olurdu. Icmain nakledilme yoluna gelince bu, ayni siinnetin nakli gibi-
dir. Nitekim siinnet hem kesin bir yolla hem de siiphe igeren bir yolla bize
nakledilmistir. icma da ayn1 sekildedir. Selefin icmaz, her asirda o nakil iize-
rine icma gergeklesecek sekilde olursa, bu, miitevatir haber hitkkmiinde olur.
Haber-i vahid yoluyla gelirse onun hiikmiine tabi olur. Haber-i vahid yoluyla

gelemeyecegi seklindeki goriisiin herhangi bir gerekgesi yoktur.”®

5. icmamn Riiknii

Icman riiknii azimet ve ruhsat olmak iizere iki tiirliidiir. Azimet olan icma,
icmaa ehil olan kimselerin tamaminin kendilerinden duyulan goriislerle bir hii-
kiim iizerine ittifak etmis olmalaridir. Ayn1 zamanda umamii’l-belva kabilin-
den olup herkesin bilmeye ihtiya¢ duyma konusunda esit oldugu ve gerek avam
gerek havastan olan herkesin icméa konu olan bir meseleyi uygulamalar1 da
azimet tiiriinden sayilmaktadir. Zina etmenin, ribanin, anneler ile evlenmenin
haramlig1 gibi hususlar bu tiir icmain 6rnekleridir. Umimii’l-belvadan olmadi-
&1 icin herkesin bilmesine ihtiya¢ duyulmayan bazi durumlar da bu tiire girer.
Kadin ile halas1 ya da teyzesi lizerine evlenmenin haramligi, tarim iiriinlerinde

gerekli olan zekat miktar1 ve zekatin farzlar gibi durumlar bunun 6rnegidir.*®!

959 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 3/277-279.

960 Pezdevi, Kenzii’l-viisiil ild ma ‘rifeti’l-usul, 1/549-550.

961 Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/303. Cessés bu ayrimi “avam ve havas dahil herkesin istirak etme-
siyle gergeklesen icma” ve “yalnizca ilim ehlinin istirak etmesiyle gerceklesen icma” olmak
iizere ikiye ayirarak yapar (bk. Cessas, el-Fusiil fi l-usil, 3/285). ibn Hazm ise daha farkli bir
ayrim yapmaktadir. Ona gore biitiin alimlerin viicibu, haramlig1 ya da mubah olusu tizerine
icma ettigi tiiriin ismi “icma-i lazim”dir. Diger bir tiir olan “icma-i cazi” bir fiili yapan ya da
onu yapmaktan geri duran kisinin iizerine diiseni yerine getirmis olacagi icma tiiriidiir (bk. Tbn
Hazm, Merdtibii’l-Icma ‘, 24).

P
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Serahsi’ye gore icmain ikinci tiirii olan ruhsat ise alimlerin bir kismindan
bir s6zilin yayilmasi ve bu soz/fetva diger alimlere arz edildikten ya da yayilip
zahir olduktan yani diger alimler tarafindan bilindikten sonra onlarin susarak
bu goriise muhalefet etmemeleridir. Bu sekilde gerceklesen fikir birligi ile

icma sabit olmaktadir.”®?

Debisi ise icma tanimint verdikten sonra bu icmain onlarin agikga soy-
lemeleri ya da bir kismimnin agik¢a sdylemesi ve digerlerinin reddetmeden
susmalar1 seklinde gerceklesebilecegini sdyler. Sonrasinda delil olan siik@itun
nasil olacagma dair tafsilat verir ve kimlerin muhalefetinin icmaa zarar ver-

meyecegini agiklar.”®

Icma konusuna bu bahisle baslangi¢ yapan Pezdevi, azimet olan icma1
“Icma ehlinden her birinin ittifaki gerektirecek bir sey sdylemesi ya da bu
konudan olan bir fiili yapmaya baslamasi” olarak tanimlamaktadir. Ona gore
ruhsat olan icma ise “Bir kisminin konusmasi, digerlerinin bu goriis onlara
ulagtiktan ve olay1 inceleme ve olay iizerinde diisiinme miiddeti gegtikten son-

ra susmalaridir.” Icmaa konu olan fiil de ayn1 sekildedir.***

Serahsi ruhsat olan icma konusunda kendi goriigiinii belirttikten sonra
bazi alimlerin bu yolla icmain ger¢eklesmeyecegi goriisiinde olduklarini be-
lirtir ve Imam Safii’nin® soyle dedigini aktarir: “Eger bir goriis, alimlerin
cogundan zahir olmus ve siiklit edenler az bir grup ise bununla icma sabit
olur. Ancak o goriis bir veya iki alimden zahir olup yayilmigsa ve siikiit eden

alimler asrin ¢ogunlugunu teskil ediyorsa bununla icma sabit olmaz.””%

Bu goriisiin gerekgesi, susmanin birden fazla ihtimale delalet etmesidir.
Susmak onay anlamina gelebilecegi gibi, o goriisii kabul etmedigi halde korku
ya da takiyye sebebi ile agiklamama dolayisiyla da olabilir. Bu sekilde ihtimalli
olan bir durum ise kat‘i ilim gerektiren konularda delil olamaz. Bu sekilde dii-
stinenler, elde bulunan fazlalik malin paylastirilmas1 meselesinde Hz. Ali’nin
tavrini delil gostermislerdir. Hz. Omer bu konu hakkinda sahabeye danistig

zaman Hz. Ali susmus, ancak daha sonra Hz. Omer kendisine sorunca digerle-

962 Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/303.

963 Debusi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, 1/28.

964 Pezdevi, Kenzii’l-viisiil ila ma ‘rifeti’l-usul, 1/534.

965 Imam Safii’nin icma anlayis1 ve anlayisinin degerlendirmesi igin bk. Bilal Aybakan, Fikih IImi-
nin Olusum Siirecinde Icma, (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2017), 109-162.

966 Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, 1/303.
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rinden farkli bir goriis beyan etmistir. *’ Bu goriisii savunanlara gore Hz. Ali,
sahabenin dedigi ile kendi goriisii farkli olmasina ragmen susmayi tercih etmis-
tir. Hz. Omer ise Hz. Ali’nin siikGtunu onay olarak gérmedigi i¢in ona ayrica
sormustur. Benzer bir durum yine Hz. Omer ve Hz. Ali arasinda gerceklesmis-
tir. Hz. Omer gonderdigi haberin korkusundan diisiik yapan bir kadin hakkin-
da sahabeye damisinca onlar, Hz. Omer’in bir sey yapmasima gerek olmadig
soylemislerdir. Hz. Omer, topluluk iginde susan Hz. Ali’ye sorunca, o, “Eger bu
onlarin ictihad1 ise hata etmislerdir, eger bununla sana yakin olmak istemislerse
seni kandirmiglardir. Bana gore senin diyet (gurre) 6demen gerekir” demistir.”®

Serahsi, susmanin onay verme anlamina gelmedigini savunan mezhep
dis1 Alimlere yer vermekle yetinmemis, benzer kanaatte olan Isa b. Eban’in
(6. 221/836) itirazin1 da ele almustir. Isa b. Eban’a gére, sehiv secdesiyle ilgili
Zilyedeyn hadisi itiraz etmemenin onaylamak anlamina gelmedigini goster-
mektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) onun itirazina karsi Hz. EbG Bekir
ve Hz. Omer’e donerek “Ziilyedeyn’in dedigi dogru mu? ¥ diye sormustur.
Kerhi (6. 340/952) ise ictihadi konularda itiraz karsisinda susmanin onaylama
anlamina gelmedigini soylemektedir. Ciinkii bir miictehidin diger miictehidin
goriisiinii inkar etme hakki yoktur. ictihadinin nereye vardigini agiklamasi da
gerekmez. Bundan dolay1 bu gibi durumlarda siik(it onay anlamina gelmez.

Zikrettigi itirazlar1 cevaplamaya gegmeden Once Serahsi kendi goriisiiniin

gerekeesini su ciimlelerle agiklamaktadir:

“Eger icmain olusmasi i¢in herkesin agikca sdylemesi ve digerlerinin go-
rlsiine s6zlii olarak onay vermesi sart kosulsaydi, bu durum icmain asla ger-
ceklesmemesine sebebiyet verirdi. Ciinkii bir asrin ehlinin, onlardan duyulan
bir s0z ile icma etmesi nadiren tasavvur edilebilecek bir seydir. Genelde icma,
fetvanin bazi dlimlerden yayilmasi, digerlerinin ise susmasi ile olur.”"

967 Debusi, Takvimii’l-edille fi usili’l-fikh, 1/29; Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/304. Pezdevi bu itirazi
“Imam Safii’den aktarilmaktadir” diyerek zikretmektedir (bk. Pezdevi, Kenzii 'I-viisil ild ma ‘ri-
feti’l-usil, 1/534).

968 Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, 1/304; Pezdevi, Kenzii’l-viisiil ild ma ‘rifeti’l-usil, 1/534.

969 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/97 (7666), 223 (7820); 15/263 (9444); Buhari, “Salat”, 88,
“Edeb”, 45, “Ezan”, 69, “Sehv”, 4, 5; Miislim, “Mesacid”, 97-100; ibn Mace, “ikame”, 134;
Nesai, “Sehv”, 22.

970 Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/305. Cessas’in ayni minvaldeki goriisii igin bk. Cessas, el-Fusul fi’l-
ustl, 3/285-286.



294 « iIMAM SERAHSI’NIN USUL ANLAYISI

Serahsi, siiklita dayali icmam neden gegerli olmas1 gerektigi ile alakali
aciklamalar yapmaktadir. Ona gore Allah Teala bizden zorlugu kaldirmistir ve
bir alimin kendinden asirlar 6nce yasamis birinden onay duymasi imkansizdir.
Ayni sekilde o asirda bulunan biitiin alimlerin goriiglerinin duyulmasi zordur.
Bu sebeple bazi adlimlerin goriislerinin meshur olmasi ve digerlerinin buna

itiraz etmemesi icmain ger¢eklesmesi i¢in yeterli olmalidir.””!

Ayrica siikiitl icmain diger bir gerekgesini Serahsi sdyle agiklamaktadir:

“Kendi goriisii farkli iken ve susmasi diger goriisiin helal olmasina yo-
rulacak iken miictehid ulemanin bir sey duydugunda itiraz etmemesi onlara
helél olmaz. Bdylece ihtimaldeki esitlik ortadan kalkmis ve onay tarafi agir
basmis olmaktadir... Siik(itun onay yerine ikame edilmesi, zorlugun ortadan
kaldirilmasi i¢indir ki bu miktarinca takdir olunur. Cogunluktan sadir olan
sOziin zahirinin itibara alinmasinda ise bir zorluk yoktur. Ciinkii azinlik kisim,
cogunluga tabi kilinir. Eger cogunluk susmussa bu herkesin siikiitu gibi kabul
edilir. Eger s6z ¢ogunluktan sadir olmugsa herkesten ¢ikmis gibi kabul edi-
lir. Biz, azinligin siikitunun onay olarak goriilmesinin gerekgesi olarak soyle
diyoruz: Eger onlara gore hiikiim bunun aksi ise bunu agik¢a séylememeleri
onlara helal degildir. Bu gerekge bir iki alimin goriisiiniin meshur olmasi du-
rumunda daha zahirdir. Clinkii cogunlugun itirazini agiga vurmasi daha agik-
layicidir. Bir s6z meshur olduktan sonra onlarin itiraz etmeyip susmalarinin

onaylama olarak kabul edilmesi daha evladir.””*”?

Debiisi, siiktiti icmain neden delil oldugunu agiklarken farkli bir 6rnek
kullanmaktadir. Ona goére bir goriis meshur oldugunda bunun aksini dogru
goren alimin kendi muhalif goriisiinii ilk goriisiin ulagtig1 her yerde belirtmesi
gerekir. Bu durum bir ayet neshedildiginde Restilullah’in (s.a.v) nasih ayeti,
mensuh ayetin ulastigi her yerde teblig etmesi gerektigine benzemektedir.””

Serahsi’ye gore “fazlalik malin paylastirilmasi” ve “diisiik yapan kadin”
meseleleri hakkinda sahabenin soyledigi gortisler giizeldir. Hz. Ali bundan
dolay1 susmustur.””* Ancak kendisine sorulunca daha giizel olarak gordiigi

971 Serahsi, Usiilii s-Serahst, 1/305.

972 Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/305-306.

973 Debusi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, 1/30

974 Pezdevi’ye gore de giizel goriis karsisinda susmak helal oldugu i¢in Hz. Ali susmustur (bk. Pez-
devi, Kenzii’l-viisul ila ma ‘rifeti’l-usiil, 1/536).
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goriisii agiklamistir. Nitekim bu gibi durumlarda kisinin kendi itirazini belirt-
mesi gerekli degildir.?”® Fakat kendisine sorulmasi durumunda belirtilmelidir.
Hz. Ali’nin yaptig1 da bundan ibarettir. Ayrica heniiz meclis sonlanmadig1 i¢in
hiikkme itiraz etmemesi onay olarak goriilemez. Eger Hz. Omer diger goriise
gore karar verseydi de Hz. Ali buna ragmen siikit etseydi bu durum hiiccet
olabilirdi. Fakat boyle olmamigtir. Serahsi burada Hz. Ali’nin siik{ituna dair
farkli bir yorum daha yapmaktadir. Ona gére Hz. Ali’nin siikitu sahabenin
anlayisin1 denemek istemesi, olay1 biraz daha inceleyip benzerlerinden ayirt
ederek dogru goriise ulasip Oylece sdylemek istemesine yorulabilir. Goriiniise
gore Hz. Omer, Hz. Ali’nin goriisiinii sormasa bile Hz. Ali karar kesinlesme-
den ve stira meclisi dagilmadan 6nce kendi goriisiinii agiklayacakt.”’®

Ziilyedeyn hadisine gelince, Serahsi’ye gore sadece itiraz etmemek onayla-
mak anlamina gelmez. Ancak eger kisi kendisine verilen miihlet bitmesine rag-
men herhangi bir itirazda bulunmadiysa bu, onaylamak anlamina gelir. Ziilye-
deyn hadisine baktigimizda bu durum meydana gelmemistir. Béylece Kerhi’nin
itirazina da cevap veren Serahsi, “Sadece itiraz etmemeyi, onaylamanin delili
olarak kabul etmiyoruz” demektedir.””” Ona gbre onaylamak, meshur goriise
kars1 kendi gorisiinii agiklamamaktir. Nitekim bunu yapmak asrin ulemasinin
ilizerine vaciptir. Kendi goriisiiniin hilafina bir goriis yayildiktan ve bu goris
kendisine ulastiktan sonra o alimin susmasi caiz olmaz. Ciinkii bu durumda
susmas1 onu helal gordiigiine hamledilir. Yine Hz. Omer’den korktugu igin Ibn
Abbas’in (r.a) kendi goriisiinii soylemedigine dair rivayet de sahih goriilmemis-
tir. Zira Ibn Abbas’in (r.a) bazan Hz. Omer’e muhalefet ettigi, buna ragmen Hz.
Omer’in, onu 6nceledigi, methettigi ve goriislerini begendigi bilinmektedir.”’®

Ihtilaf edilen goriisler hakkindaki icma konusunda Serahsi’nin kanaa-
ti, sonradan gelenlerin bu konuda yeni bir goriis ortaya atamayacaklar1 ve ic-
main bu goriislerle sinirli oldugudur. Buna gore mezkar alimlerin belirttikleri

goriiglerin disinda baska bir goriis bulunmadigi hakkinda icma hasil olmustur.

975 Debisi’nin aynt minvaldeki goriisii i¢in bk. Debtsi, Takvimii’l-edille fi usili’l-fikh, 1/29.

976  Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/306.

977 Serahsi, Usiilii s-Serahst, 1/307-308.

978 Serahsi, Usilii s-Serahsi, 1/306-307; Debisi’nin ayn1 goriisii icin bk. Debusi, Takvimii’l-edille
i usili’l-fikh, 1/29. Pezdevi’ye gore de bu rivayet ya sahih degildir ya da tevil edilebilir. Sahih
olmama sebebi ise sahabe arasinda miinazaranin yaygin olmasi ve Hz. Omer’in hakka karsi
yumusak olmasidir (bk. Pezdevi, Kenzii’l-viisil, 1/537).
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O vakitten sonra hi¢ kimse kendi goriisiine dayanarak bahsedilen meselede
yeni bir goriis belirtemez. Ciinkii onlar bir konu hakkinda sinirli sayida farkl
goriislerde ihtilafa diistliyse, dogru goriis onlarn goriisii disinda kalamaz. Her

asrin icma ehli alimleri arasindaki ihtilaf da boyledir.*”

6. icma Ehliyeti

Icma ehliyeti, icmain olusmas i¢in kimlerin ittifakina itibar edilecegiyle
alakalidir. Bir diger deyisle, kimlerin icmaa ehil oldugu sorusunun cevabidir.
Serahsi’ye gore hiiccet olan icma her asrin bid‘at firkalara mensubiyeti olma-
yan ve fasikligini agikea ilan etmemis olan alimlerinin ittifakidir. Ister hak ehli
olsun isterse dalalet ehli olsun biitiin firkalarin ittifakiyla icmaim gerceklesece-
gi iddias1 ise yanligtir. Clinkii icma, dyette gecen vasat olma vasfinin®®° itibara
alinmasiyla gerceklesir. Vasat iimmet; hayirli, adil ve razi olunan kimselerden
ibarettir. Ayrica bu vasif yine ayni dyette gegen sahitlik vasfidir. Sahitligin eda-
sti¢in ise ehliyetin ve marufu emretme vasfinin itibara alinmasi gereklidir. Zira

bu vasiflara sahip kimselerin emrettigi seyler konusunda onlara uyulmalidir.’®!

Icma ehliyeti noktasinda kisinin durumu Serahsi’ye gére “kiifre nispet”
ve “dalalete nispet” bakimindan degigsmektedir. Sapkin firkalardan olup heva-
st sebebiyle kiifre nispet edilenler immet kapsamina girmedigi i¢in icmaa ehil
sayilmazlar. Clinkii onlar miiminlerin saygmligina (keramet) hak sahibi de-
gildirler.”®> Hevasi dolayisiyla dalalete nispet edilenler ise iki farkli kisimda
degerlendirilmektedir. Eger bu kimseler diger insanlar1 kendi sapkinliklarina
davet ediyorlarsa din konusunda itham altinda olduklarindan dolay1 immetin

979 Serahsi, bu 6zelligi sadece sahabe nesline has goren ve sonrakilerin icmama ilave goriis 6ne
stiriilebilecegini iddia eden bazi mesayihi elestirmektedir (bk. Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, 1/310).
Pezdevi de ayni sekilde ashabin ihtilaf ettigi meseledeki goriislerin disina ¢ikilmasini batil ola-
rak nitelemekte ve bunun her asrin ulemasi i¢in gegerli oldugunu sdylemektedir (bk. Pezdevi,
Kenzii'lI-viisil ila ma ‘rifeti’l-usul, 1/537).

980 Bakara 2/143.

981 Serahsi, Usilii 5-Serahsi, 1/310-311.

982 Cessas da fasik ve dalalet ehli kimselerin ayette gecen adalet vasfina sahip olmadiklar gerekge-
siyle icma ehliyetine sahip olmadigini diisiinmektedir. Bu kimselerin icmaa dahil olmalar1 s6z
konusu olmadig1 gibi icmaa muhalefet etmeleri de gecersizdir. Hariciler ve dalaleti sabit olan
diger sapkin gruplarin muhalefeti de ayni sekilde hiikiimsiizdiir (bk. Cessas, el-Fusil fi’l-usiil,
3/293-294). Zerkesi’nin, Imam Safii’nin goriisii olarak aktardigma gore bid“at ve dalalet ehli,
ehlii’l-hal ve’l-akd igerisinde sayildiklari i¢in icmada sozleri itibara alinir (bk. Zerkesi, e/-Bah-
i l-muhit fi usili’l-fikh, 4/468).
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icmamda onlarin soziine itibar edilmez. Bu sebeple Réfiziler’in Hz. Ebi Be-
kir’in hilafetine ya da Hariciler’in Hz. Ali’nin hilafetine yaptiklar1 muhalefe-
te itibar edilmemistir.”® Insanlar1 kendi sapkiligina ¢agirmayanlara gelince
onlarin durumu da bu sapkinligi izhar edip etmemelerine gore degismektedir.
Eger bu kimse sapkinlik ile itham ediliyor ancak bunu izhar etmiyorsa, bu
konu disinda kalan meselelerde soziine itibar edilir ve onun muhalefeti icmaa
engel teskil eder. Ancak eger sapkinligini izhar ediyorsa bu durumda onun

sOzl icma konusunda mutlak olarak itibara alinmaz. %

Itikadi konularda hak {izere olmakla birlikte muamelelerinde fasik olan
kimselere gelince, Irakli Hanefi ulemasi bu kimselerin goriisiiniin icmada iti-
bara alinmayacagini soylemekte ve bunlarin s6zii hakkinda tevakkuf etmenin
ayetin®® geregi oldugunu séylemektedir. Serahsi ise bu durumda da kisinin
izharimi esas almakta ve sdyle demektedir:

“Bence dogru olan goriise gore, bu kimse fasikligini izhar ediyorsa cevap
boyledir. Ciinkii bu kimse batil olarak inandig1 bir seyi ilan etmekten ¢ekinme-
digine gore, gizliden (batin) batil olduguna inandig1 bir goriisii ilan etmekten
de kaginmaz. Ancak eger fasikligini izhar etmiyorsa, fasik olusu sahitliginin
kabul edilmemesine sebebiyet verecek kadar bilinse dahi icmada onun soziine
itibar edilir. Clinkii bu durum esas itibariyle onu sahitlige ve din sebebiyle ke-
ramete ehil olmaktan ¢ikartmaz. Dikkat edilirse, biz fasik olmakta israr eden
fakat miimin olan kimsenin cehennemde ebedi olarak kalmayacagim kesin
olarak soyliiyoruz. Eger bu kimse ahirette cennette ikrama ehil oluyorsa diin-

yada da sozii icmada itibara alinarak keramete ehil olur.”%¢

983 Debusi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, 1/28; Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/311.

984 Serahsi, Usulii s-Serahsi, 1/311. Pezdevi’ye gore icma ehliyeti, keramete ehil olmakla gercekle-
sir. Bu keramet ise fasik olmayan ya da heva sahibi olmayan her miictehid i¢in sabittir. Fasiklik
kisinin adaletini diisirmekte ve onun hakkinda tohmete sebep olmaktadir. Heva ise sahibinin
insanlar1 o goriise cagirmasi sebebiyle adaleti diisiirdiigii i¢in icma ehliyetine engeldir (bk. Pez-
devi, Kenzii’'l-viisul ila ma ‘rifeti’l-usil, 1/539). Debisi ise kimlerin icméinin itibara alinmaya-
cagl konusunda bu kadar tafsilata girmemekte, sadece konu hakkinda bilgisi olmayan avamin
ve heva ehli olan kimselerin hevaya nispet edildikleri konudaki muhalefetinin itibara alinma-
yacagini soylemektedir. Hevalarinda asiriya gidip kiifre varmadiklar siirece bu konu disindaki
muhalefetleri ise itibara alinmaktadir (bk. Debusi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, 1/28).

985 Hucurat 49/6.

986 Serahsi, Usilii s-Serahsi, 1/312. Zerkesi’nin, Gazali ve Ciiveyni’nin goriisii olarak aktardigina
gore fasiklarin sozii icmada itibara alinir. Ciinkii masiyet, iman ismini zail etmez (bk. Zerkes,
el-Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh, 4/470).
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Alim ve miictehid olma sartindan bahseden Serahsi, bu durumun sadece
alimlerin bildigi meselelerde ve buna ihtiya¢ duyulan hiikiimlerde muteber ol-
dugunu zikreder. Bundan dolay1 miitekellim olan ancak fikih usulii konusunda
alim olmayan kimsenin sozii icmada dikkate alinmaz. Muhaddis olan ancak
re’y tiirleri ve ser‘1 kiyas yollarini bilmeyen kimsenin hitkmii de aynidir. Ciin-
kii bu kimseler seriatin hilkmiiniin bina edildigi sey hakkinda avamdan bir
kimse gibidirler. Avamdan olan kimselerin goriisleri ise alimlerin icmaimda
itibara alinmaz. Dolayisiyla muhalefetlerine de itibar edilmez.”®” Cessas’a
gore de Davud el-Isfahani (ez-Zahirf), Kerabisi gibi dinin asillarmni bilmeyen,
kiyas, re’y ve ictihadi kabul etmeyen, nakli deliller, ictihad ve kiyas yontem-
lerinden haberi olmayan kimselerin goriislerine itibar edilmez. Dolayisiyla
icmaa muhalefet etmeleri de bir anlam ifade etmez.”*®

Kesin bilginin (ilm-i yakin) icma ve miitevatir haber ile sabit olacagini,
icma igin tevatiiriin batil tizerinde birlesme ihtimalini ortadan kaldiracak mik-
tara ulagmas1 gerektigini savunanlara Serahsi sOyle cevap vermektedir:

“Onlar eger bir topluluk olarak bir kisminin siiklit etmesine karsin diger
kismin bir s6zili ya da fetvasi lizerinde ittifak etmis iseler, sayilar tevatiir si-
nirina ulagmasa bile icma olugsmus sayilir. Haber ise bunun aksinedir (tevatiir
sarttir). Clinkii haberin dogru ya da yanlis olma ihtimali bulundugu i¢in onlarin
cok sayida olmasi suretiyle yalan ihtimalini ortadan kaldiracak bir mananin go-
zetilmesi gerekir. Dikkat edersen, miitevatir haberde adalet vasfi itibara alin-
mamaktadir. Fetva ise bir hiikmiin ibtidaen ortaya konmasidir. Oyle ki, fetvada
yalan ithamina hig ihtimal bulunmamakta sadece hata ihtimali bulunmaktadir.”®

Bir diger itiraz ise icma ehli alimlerin goriislerinden donmeleri ile alakali-
dir. icma meydana geldikten sonra bu alimlerin fasik olduklarini, dalalete diis-
tiikklerini ya da dinden dondiiklerini ilan etmelerinden emin olmadigimiz halde
nasil onlari icma etmelerine itibar edip hata etmediklerinden emin olabiliriz?
Bu itiraza yonelik Hanefl mesayihinin iki farkli cevabi vardir. Birincisi, Ha-
nefiler’in ser‘i bir meselede icma gergeklestikten sonra alimler toplulugunun

987 Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/312. Ayrica bk. Debusi, Takvimii l-edille fi usili’l-fikh, 1/28. Pezdevi,
Kur’an’in nakli ve seriatin esaslart gibi konularda miisliimanlarin tamaminin icmaa dahil oldu-
gunu, re’y ve istinbat gerektiren durumlarda ise sadece re’y ve ictihad ehli kimselerin goriisiiniin
alinacagini sdylemektedir. Belli bir konuda bilgisi olmayan alimlerin goriislerinin o konuda itiba-
ra alinmayacagini da eklemektedir (bk. Pezdevi, Kenzii 'l-viisiil ild ma ‘rifeti’l-usiil, 1/539).

988 Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 3/296-297.
989 Serahsi, Usilii 5-Serahsi, 1/312.
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bu hale diismesini caiz gormemeleridir. Allah onlar1 bu hale diismekten korur.
Ciinkii onlarin icmar bir nevi sariin nassi gibi olmustur. Nasil ki szl ilim
gerektiren Hz. Peygamber (s.a.v) bu hale diismekten korunmugsa ayn sekilde
yine bu vasfa sahip olan alimler de korunmustur. Bu konudaki ikinci cevap ise
sudur: Onlardan bdyle bir durum meydana gelse bile Allah onlarin yerine bag-
kalarin1 kaim eyler ve icma onlar sayesinde gerceklesmis olur. Nitekim din,
Peygamber Efendimiz’in (s.a.v), “Ummetimden bir grup Allah’in emri gelene
kadar hak iizerine sabit olarak var olmaya devam edecektir*° buyurdugu
tizere kiyamete kadar korunmustur. Bu sekilde halinde bir degisiklige ugra-
yan kimseye itiraz edilmesi icmain hitkmiine tesir etmez. Ciinkii Allah onlarin
yerine bagkalarini kaim eylemistir. Bu durum onlarin 6lmiis olmalarina benze-
mektedir. ' Serahsi burada iki cevabi da zikretmekte ancak kendisinin hangi
goriisii benimsedigine dair bir sey belirtmemektedir. Bu durum Serahsi’nin
her iki cevabi da giizel gordiigii seklinde yorumlanabilir.

Icma ehliyeti bahsinde ele alinan diger bir konu ise icmam herhangi bir
gruba ya da doneme has olup olmadig ile alakalidir.”? Serahsi bu konuda
ilk olarak “ilim gerektiren icma sadece sahabe icmaidir” goriisiinii aktarmak-
tadir.”® Bu goriisiin gerekgesi ise sahabenin Restlullah’a (s.a.v) arkadaslik
etmis olmasi, vahyin inigine sahit olmalar1 ve Restlullah (s.a.v) tarafindan

meshur rivayetlerle 6viilmiis olmalaridir.***

990 Buhari, “Ilim”, 13; Miislim, “Imare”, 170; Ebt Davud, “Cihad”, 4; Tirmizi, “Fiten”, 42; Ibn
Mace, “Mukaddime”, 1 (Benzer lafizlarla).

991 Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, 1/313.

992 Tbn Hazm’in Merdtibii’l-Icmd * kitabmin girisinde verdigi bilgiye gore bu konuda cesitli go-
risler ileri stirtilmiistiir: 1. Cogunlugun goriisti icmadir, 2. Muhalifi bilinmeyen sahabe goriisti
icmadir, 3. Sahabenin aksi bilinmeyen meshur goriisii icmadir, 4. Meshur olmasa bile muhalefet
edilmemis sahabi goriisii icmadir, 5. Medine ehlinin goriisii icmadir, 6. Kafe ehlinin goriisi ic-
madir. Tbn Hazm’a gére bunlarin hepsi fasid goriislerdir (bk. Tbn Hazm, Meratibii'I-Icma *, 26).

993 Sevkani bu goriisii savunanlardan biridir. Nitekim ona gore sahabe neslinin icmai hiiccet olmak-
la birlikte sonradan gelenlerin icmai hiiccet degildir. Gerekge olarak ise iilkelerin ve insanlarin
¢oklugu dolayisiyla alimlerin goriislerini zapt altina almanin miimkiin olmamasini gosterir. Ay-
rica iimmetten bir grubun hak {izerine kalacag1 hadisi de buna delildir (bk. Sevkani, frsddii ’I-fii-
hil ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-usil, 1/388-389).

994 Zerkesi sadece sahabe icmaini kabul eden goriisii aktararak bu goriisiin dogru olmadigini soy-
lemektedir. Ona gore sahabe buna en hak sahibi insanlar oldugu i¢in onlarin icmar hiiccettir.
Ayni sekilde sonraki asirlarda gelen alimlerin icmai da hiiccettir (bk. Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit
fiusali’l-fikh, 4/482).



300 « iIMAM SERAHSI’NIN USUL ANLAYISI

Bu goriisii zayif olarak goren Serahsi, Restlullah’in (s.a.v) sahabe nes-
lini 6vdiigii gibi sonrakileri de dvdiigiinii sdylemekte ve, “Insanlarin en ha-
yirlilart benim iginde oldugum bu aswrda yasayanlar, sonra onlarin pesinden
gelenler, sonra da onlarin pesinden gelenlerdir ”**° hadisini delil olarak getir-
mektedir. Bu hadis, ayni itikada sahip olmalar1 durumunda her asrin alimleri-
nin hayirli olma konusunda sahabenin yerini alacagini agiklamaktadir. Ayrica
hayirli olma vasfinin siibltu i¢in gerekli olan ve ayette zikredilen “vasatlik”,
“sahitlik” ve “marufu emretme” gibi vasiflar herhangi bir zaman ya da grup
ile sinirlandirilmis degildir.”*

Ebi Hanife’nin, “Sahabeden gelene uyariz, tabiinden gelenler konusunda
ise onlarla ¢ekisiriz” soziinii delil getirerek onun bu goriisiin hilafin1 sdyledigi
seklindeki itiraza Serahsi, onun tabiinden olmasi dolayistyla bunu soyledigi
seklinde cevap vermektedir.”” Zira Ebt Hanife; Enes b. Malik, Abdullah b.
Ebl Evfa, Ebii’t-Tufeyl ve Abdullah b. Héris b. Ciiz ez-Zebidi olmak tizere
sahabeden dort zat1 gérmiistiir.*”

Icma ehliyeti hakkindaki ikinci gériis, “Hiiccet olan icma, Medine ehlinin
icmaidir” iddiasidir. Nitekim onlar Res{ilullah’a (s.a.v) ehil olmuslardir. Ayrica,
“Yilamin deligine ¢ekildigi gibi Islaim da Medine’ye cekilecektir”*° “Deccal
bu sehre giremeyecektir”,'"° “Medine ehli hakkinda kotiliik diigiineni Allah
tuzun suda eridigi gibi eritir”,'"™" “Medine koriigiin demirin pasim attigr gibi

kotiiliigii digart atar '

seklinde Medine’yi dven hadisler bulunmaktadir.
Serahsi bu goriis hakkinda soyle demektedir:

“Bunu sdyleyen kimsenin kasti, Restilullah (s.a.v) donemindeki Medine
ehli ise, bu konuda kimse ona karsi ¢ikmaz. Ancak kasti, biitiin asirlardaki

995 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 6/76 (3594), 7/199 (4130), 263 (4217); Buhari, “Ashabii’n-Ne-
bi”, 1, “Rikak”, 7, “Eyman”, 27; Miislim, “Fezailii’s-Sahabe”, 212-214.

996 Serahsi, Usilii 5-Serahsi, 1/313-314.

997 Cessas’in bu konudaki ayn1 goriisii icin bk. Cessas, el-Fusiil fi'l-usil, 3/273-274.

998 Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, 1/313-314.

999 Kaynaklarda genellikle “Islam” yerine “Iman” gegmektedir (bk. Buhéri, “Fezailii’l-Medine”, 6;
Miislim, “Iman”, 233; Ibn Mace, “Menasik”, 104).

1000 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 34/92 (20441), 120 (20475); Buhari, “Fezaili’l-Medine”, 9, “Fi-
ten”, 26; Miislim, “Hac”, 485; Tirmizi, “Fiten”, 61.

1001 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 3/131 (1558), 151 (1593), 13/177 (7755); Miislim, “Hac”, 492-
495; Ibn Mace, “Menasik”, 104.

1002 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 23/37 (13132), 35/477 (21599), 495 (21630); Buhari, “Fezai-
li’l-Medine”, 10, “Ahkam”, 45, 47, 50; Tirmizi, “Tefsir”, 5 (Benzer lafizlarla).
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Medine ehli ise bu goriis batildir. Ciinkii bugiin Islom yurdundaki beldelerden
hi¢biri Medine ehline gore ilmi daha az, cehaleti daha yaygin veya hayir yol-
larina daha uzak degildir. Durum bdyle iken dini hiikiimler konusunda icméain
sadece onlarm icmai olmasi nasil caiz goriilsiin? Bu konudaki rivayetlerin
maksadi, Medine’nin Restlullah (s.a.v) donemindeki halidir. Nitekim o za-
man hicret farzdi, miisliimanlar orada toplaniyorlardi, dinden ¢ikmis ve sirk
pisligine bulasmis kimseler orada barinamiyordu.”!%

fcma ehliyeti hakkindaki iiiincii goriis sahipleri, icmain Restilullah’n
(s.a.v) soyundan gelenlere has oldugunu savunmaktadir. Ciinkii Ehl-i beyt
Restlullah’a (s.a.v) olan yakinliklari sebebiyle has kilinmislardir. Allah Teala
onlar hakkinda, “Ey Ehl-i beyt, Allah sizden pisligi gidermek ve sizi tertemiz
kilmak istiyor % buyurmus, Peygamber Efendimiz (s.a.v) ise, “Size Allah i
kitabint ve soyumu birakiyorum, benden sonra onlara tutundugunuz siirece
sapmazsiniz”"'%% demistir.

Buna cevaben Serahsi, Ehli beyt’in sayginligi konusunda ittifak oldugu-
nu belirtmekte, ancak ilim gerektiren icmain bu hitkmiiniin, icmai1 Ehl-i beyt’e
has kilmayan naslar ve gerekgeler itibariyle oldugunu, Allah Teala, “Bana
yonelen kimsenin yoluna uy ' buyurmusken bunun miimkiin goriilemeye-
cegini sOylemistir.'*’

Cessas da biitiin asirlari icmamin hiiccet oldugunu sdylemekte ve bunu
ilgili ayetlerin ilk nesle delalet ettigi gibi sonrakilere de delalet etmesine bag-
lamaktadir. Ayrica ona gore icmain ilk nesle has oldugu kabul edilseydi bunun
diger umum lafizlar i¢in de sdylenmesi gerekirdi. Ayni sekilde sahabeye has
kilinmast miimkiin olsaydi o zaman icmain Medine ehline has kilindiginin
sOylenmesi de caiz olurdu. Bu batil olduguna gore bu konudaki naslarin biitiin
asirlarin ehlini kapsayacak sekilde umum mana ifade ettigi sabit olmustur.'%®

1003 Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, 1/314. Benzer ifadeler igin bk. Cessas, el-Fusil fi l-usil, 3/322.

1004 Ahzab 33/33.

1005 Tbn Ebti Seybe, Musannef, 10/378 (32277); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 18/114 (11561); Miis-
lim, “Fezailii’s-Sahabe”, 36, 37; Tirmizi, “Menakib”, 32 (Benzer lafizlarla).

1006 Lokman 31/15.

1007 Serahsi, Usiilii s-Serahst, 1/314-315.

1008 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 3/272.
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Debusi de “soyle diyenler var” diyerek icmai bir vakte ya da bir gruba has
kilanlar1 zikretmekte, sonug olarak her asrin ehlinin icmainin muteber oldugu
seklinde goriisiin dogru oldugunu belirtmektedir.!

Pezdevi’ye gore icmai bir gruba has kilan goriislerin hepsi icma ehliyeti
iizerine bir eklemedir. Hiiccet olan icmain kendisiyle sabit oldugu bu ehliyetin
mezkir durumlardan birine has kilinmamasi gerekir. Ciinkii icma ehliyeti im-

met i¢in bir keramettir ve immetin bir kismina has kilinamaz.!°!

7. inkiraz-1 Asr Sart1

Bu sarttan kasit, icmain sabit olabilmesi i¢in o asrin sona ermesi gerek-
tigi diisiincesidir. Nitekim iclerinde Imam Safii’nin de bulundugu bir grup
alim, icmain gerceklesmesi i¢in inkiraz-1 asr1 sart kosmuslardir. Gerekgeleri
ise heniiz o asir sona ermeden 6nce miictehidlerden birinin digerlerine muha-
lif bir goriisii ortaya ¢ikarsa bu goriisiin bastan beri varmis gibi kabul edilmesi
gerektigidir. Bu durum icmain olusmasina engel teskil etmektedir. Bdyle bir
ihtimalin olmadigindan ancak inkiraz-1 asr ile emin olunabilir.'*!!

Bu goriis sahiplerine gore Hz. Ali’nin beytiilmalden dagitim yaparken
Hz. Ebil Bekir’in aksine esit olarak dagitmayip bazi kimselere daha fazla ver-
mesi ve immii’l-veled cariyelerin satilamayip efendilerinin dliimiiyle birlikte
hiir olacaklar1 konusunda Hz. Omer ile aym goriiste oldugunu sdyledikten
sonra onlarin kole olarak kalacagi goriisiinii benimsemesi icmada inkiraz-1
asrin sart oldugunu gosterir. Aksi halde Hz. Ali’nin kendi goriisiiyle bu icmaa

muhalif bir goriis benimsemesi cdiz olmazdi.

Serahsi bu itiraza cevaben inkirdz-1 asrin sart olmadigin1 sdylemektedir.
Ciinkii yukarida belirtilen sekilde olusan icma ile sabit olan hiikiim, nas ile sabit
gibidir. Nas ile sabit olan hiikiim herhangi bir zaman ile sinirli olmadigina gore

1009 Debusi, Takvimii’l-edille fi usili’l-fikh, 1/31.

1010 Pezdevi, Kenzii’l-viisiil ild ma ‘rifeti’l-usil, 1/540.

1011 Serahsi, Usilii s-Serahsi, 1/315. Pezdevi de Tmam Safii’nin boyle diisiindiigiinii aktarmaktadir (bk.
Pezdevi, Kenzii’l-viisil ila ma ‘rifeti’l-usil, 1/541). Zerkesi, icmain ger¢eklesmesi i¢in inkiraz-1
asrin sart olmadig1 goriisiinii mezhep ulemasinin ¢ogunlugunun goriisii olarak aktarmaktadir. Son-
rasinda ise inkirazdan kastin ne oldugunu agikladigi béliimde icmain istikrari i¢in inkirazin sart
oldugunu, icmain olusmasi konusunda ise ihtilafin bulundugunu belirtmektedir. Konu ile alakali
olarak heniiz asrin alimlerinin vefat etmedigi bir meseledeki icmai inkar eden kimsenin kiifriine
hiikmedilemeyecegini soylemektedir (bk. Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh, 4/510-520).
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icma ile sabit olan hiikiim de boyledir. Ayrica inkiraz-1 asr sart olsaydi icma asla
meydana gelmezdi. Nitekim heniiz sahabe déneminde fetva konusunda onlarla
cekisen tabii alimler bulunmaktaydi. Sahabeden sonra bu alimlerden bazilari-
nin gorlslerinin degigmesi ihtimal dahilindedir. Bu durum tabiinden sonraki
nesiller i¢in de gecerlidir. Durum bdyleyken icmain gerceklesmesi i¢in inkiraz-1
asrin sart kosulmasi icmain ortadan kalkmasina yol agar ki bu da batildir.'*'? Ay-
rica Hz. Ebli Bekir’in insanlara esit 6deme yapmasi konusunda icma gergek-
lesmis degildi. Rivayete gére Hz. Omer daha énce miisliiman olanlar ile sonra
miisliiman olanlarin esit tutulmamasini istemis, Hz. Ebli Bekir ise 6nce miisli-
man olanlarin zaten ecirlerini aldigini sdyleyerek herkese esit 6deme yapmistir.
Ummii’l-veled konusunda ise Hz. Ali, efendilerinin 6liimiinden sonra kéle ol-
duklarini s6yleyerek onlarin azat olduklarina hitkmetmedigini soylemekteydi'®'?
Clinkii Restlullah’tan (s.a.v) rivayet edilen haberlerin zahirinin de delalet ettigi
iizere, immii’l-veledleri azat eden ya varis ya da vasidir. Yani Hz. Ali’nin bu
soziinden kasti, onlarin satiminin cdiz olmasi degildi. Zira onlarin satimimin

céiz olmasi, k6leligin zaruri sonuglari arasinda yer almamaktadir, '

Serahsi’ye gore mezkir sartlardaki icma gerceklestiginde, kesin bilgi ge-
rektiren bu icmaa miictehid alimler tarafindan muhalif bir goriis belirtilmesi
caiz degildir. Bu konuda o nesil ile sonraki nesiller arasinda fark yoktur. An-
cak heniiz icma gerceklesmemisse bu durumda farkli goriis dikkate alinir ve
bu durum icmain gergeklesmesine engel teskil eder. Clinkii icma heniiz ger-
ceklesmedigi i¢in kesin bilgi gerektiren delil halini almamistir. '3

1012 Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/315. Cessas’a gore de inkiraz-1 asr sart degildir. Ciinkii bu konudaki
delillerde bir zaman belirtilmemistir. Bu sebeple bunun iizerine ziyade yapmak nesih kabul
edilir ki bu da sahih degildir. Burada su noktaya dikkat etmek lazimdir. Cessas icma igin as-
rin inkirazini sart kogsmamakta ancak bir miiddet beklenilmesi gerektigini diisiinmektedir. Zira
Cessas’a gore olugmast imkan dahilinde olan sukiti icmadir ve kimseden itiraz ya da muhalefet
gelmediginden emin olunmasi i¢in bir miiddet beklenmesi gerekmektedir (bk. Cessas, el-Fusiil
fi’l-usil, 3/307). Pezdevi de ayn1 sekilde inkirdz-1 asrin sart olmadigini zikretmektedir (bk. Pez-
devi, Kenzii’lI-viisul ila ma ‘rifeti’l-usil, 1/541).

1013 Beyhaki, Medhal, 133 (86); a.mlf., es-Siinenii s-sugra, 4/227 (3491); a.mlf., es-Siinenii’l-kiibra,
10/343 (21793) (Benzer lafizlarla).

1014 Serahsi, Usiilii s-Serahst, 1/316.

1015 Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, 1/316.
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8. icmamn Hiikmii

Serahsi icmain hitkmii konusuna giris yaparken Hisam b. Ubeydullah’in
(6. 221/836) imam Muhammed’den naklettigi su dortlii fikih taksimini zikret-
mektedir:

Kur’an’da yer alan hiikiimler ve benzerleri.

Siinnette yer alan hiikiimler ve benzerleri.

Sahabeden nakledilen hiikiimler ve benzerleri.
Miislimanlarin giizel gordiigi hiikiimler ve benzerleri.'”'¢

Sahabenin icma ettigi hiikiimler bu siralamadaki Kitap ve Siinnet ile sabit
olan hiikiimler gibi kesin bilgi gerektirmektedir ve inkari kiifiirdiir. Bu konuda

alimler arasinda ittifak bulunmaktadir.'®"”

Konuyla ilgili olarak, “Baz1 ayetler'®'® Restlullah’in (s.a.v) re’yiy-
le yaptig1 baz1 uygulamalarin hatali olduguna isaret etmektedir. Eger onun
goriisiinde hata olabiliyorsa daha diisiik seviyede olan kimselerin re’ylerinde
hatadan emin olunamayacagi anlasilmaktadir” seklindeki itiraza cevaben Se-
rahsi, Restlullah’in (s.a.v) dinin hiikiimlerini agiklama konusunda hata iize-
rinde birakilmaktan korundugunu, bu sebeple onun séziiniin kesin bilgi ge-
rektirdigini ve immetin ona uymasinin farz oldugunu séylemektedir. O halde
Hz. Peygamber’in agikca belirttigi hiikiimlerde oldugu gibi sahabe icmainda
da hiikiim aynidir. Clinkii onlarin icmaindan sonra hata ihtimali kalmamustir.
Dolayistyla da onu inkar edenin kiifriine hitkmedilir.'*"

1016 Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/318. Pezdevi icmain hitkkmi konusunda bu tasnifi zikretmemektedir.
Ona gore icmam hitkmii, “yakin yoluyla seri® bir hiikmiin sabit olmasi”dir (bk. Pezdevi, Ken-
zii’l-viisil ila ma ‘rifeti’l-usil, 1/545).

1017 Pezdevi icmai inkar eden kimsenin dini tamamen iptal ettigini sdylemektedir. Zira dinin asil-
lar1 icmaa dénmektedir (bk. Pezdevi, Kenzii I-viisiil ild ma ‘rifeti’l-usiil, 1/551). Tbn Hazm da
Merdtibii’I-Icmd* isimli eserinde sahih icmain sartlarindan biri olarak ona muhalefet edenin
tekfir edilmesini zikretmekte ve bu konuda misliimanlar arasinda ihtilaf bulunmadigini soy-
lemektedir (bk. Tbn Hazm, Merdtibii’I-Icmd ‘, 26-27). Ancak Sevkani, icméin hiiccet oldugunu
savunanlarin biitiin gortisleri kabul edilse bile bundan, onlarin icma ettigi seyin hak oldugu
sonucunun ortaya ¢ikacagini, bir seyin hak olmasinin ise ona uymay1 zorunlu hale getirmeyece-
gini sOylemektedir. Zira her miictehid ictihadinda isabet etmesine ragmen diger miictehidler ona
uymak zorunda degildir (bk. Sevkani, frsddii’I-fiihil ild tahkiki’l-hak min ilmi’l-usiil, 1/374).

1018 Tevbe 9/43; Enfal 8/67.

1019 Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, 1/318.
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Dortlii fikih tasnifindeki “... ve benzerleri” ifadesi Serahsi’ye gore
sinirlt sayida goriis hakkindaki icmar gostermektedir. Buna binaen sahabe-
nin bir meselede farkli goriisler benimsemesi, bu goriigler disinda muteber
bir goriis olmadig1 ve dogru goriisiin zikredilen bu goriisler arasinda oldugu
hakkinda ittifak ettikleri anlamina gelir.'®° Ancak bu tiir icma derece olarak
normal icmadan disiiktiir. Ciinkli bu icma digerinin aksine istidlal yoluyla
sabit olmustur ve bu tiir bir icmai inkar eden kimsenin kiifriine hitkmedilmez.'*!

Serahsi’ye gore Peygamber Efendimiz’in (s.a.v), “Miisliimanlarin
giizel gordiigii sey Allah katinda giizel, miisliimanlarin ¢irkin buldugu sey
Allah katinda ¢irkindir ”'° buyurmus olmasi, her asrin alimlerinin icmainin
hiiccet oldugunu gostermektedir. Ancak sahabe neslinden sonra gelenlerin ic-
mai derece olarak daha diistiktiir. Bu tiir icmalar meshur haber konumundadir.

Bunlarin inkar kiifrii gerektirmez.'%

Derece olarak daha altta bulunan icma ise bir donemde vaki olan ihtila-
fin {izerine sonraki bir déonemde bu ihtilafli goriislerden biri lizerinde ittifak
edilmesidir. Bazi alimler bunu icma olarak gormemektedir. Ciinkil delil olan
icma, immetin icmaidir. 11k nesilde farkl ictihadda bulunan miictehid de im-
mete dahildir. Eger o miictehid icmain yapildig: vakte kadar yasasaydi onun
muhalefeti dolayisiyla icma gergeklesmeyecekti. Olmiis olmasi durumunda
da ayni sekildedir. Clinkii onun goriisiinii dikkate almamizin sebebi onun yasi-
yor olmast degil, belirttigi goriisiin delilidir. Onun Sliimiinden sonra diger bir
goriis lizerine icma edilebilseydi bu durumda onun goriisiiniin yanlis oldugu
sonucuna varilmasi gerekirdi.!%*

1020 Cessas’a gore de sahabe arasinda bir ihtilaf ortaya ¢iktiginda sahabenin goriisii disinda bir goriis
ortaya koymak caiz degildir. Ciinkii sahabe ihtilaf ederek bu goriislerin disindaki goriislerin hatali
oldugu hususunda icma etmis olur (bk. Cessas, el-Fusiil fi l-usil, 3/329-330).

1021 Serahsi, Usiilii s-Serahst, 1/319.

1022 Rivayet, Ibn Mesud’dan (r.a) nakledilen mevkuf bir hadistir (bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
6/84 [3600]; Bezzar, Miisned, 5/12 [1816];Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 9/112 [8583]).

1023 Serahsi, Usulii s-Serahsi, 1/319. Cessas bu konuda “diger asirlarda icma” seklinde baglik agarak
aslinda sahabe icmaini asil kabul ettigini, diger asirlarin icmaini ise bu seviyede gormedigini
hissettirmektedir. Zira ona gore sahabe icmai hakkinda ittifak varken diger asirlarin icmai ihti-
laflidir (bk. Cessas, el-Fusil fi’l-usul, 3/271-274).

1024 Debsi, Takvimii’l-edille fi usili’l-fikh, 1/32; Serahsi, Usilii 5-Serahsi, 1/320.
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Serahsi’ye gore bu tiir ittifaklar da icmadir.!®®Ancak normal icma gibi
kesin bilgi gerektirmemekte, bilakis haber-i vahid konumunda kalmaktadir.'%%
Ona gore her donemin alimlerinin icmainin muteber oldugunu gerekcesi sudur:

“Acikladigimiz iizere, ser‘] hiikiimlerin muhafazasi esas maksattir. icma
hiikmiiniin siibltu ise ‘emir bi’l ma‘raf nehiy ani’l-miinker’ ilkesine itibarla-
dir. Bu ise her donem igin daha 6nce yasamis olup dlenlere degil, o donemde
yasayan alimlere has bir ylkiimliiliktiir. Ayn1 sekilde icméain hiikmiiniin sabit
olmasi i¢in kendilerinden sonraki dénemde aksi yonde bir goriisiin ortaya ¢ik-
masi ihtimaline itibar edilmedigi gibi o donemin alimleri bir konu hakkinda
ayni1 gorls lizerinde birlesmislerse kendilerinden dnce yasamis bir kisinin aksi

yondeki gortisiine de itibar edilmez.”'%?’

Bu tiir bir icma aynen Peygamber Efendimiz’e (s.a.v) sorulan fetvaya
benzemektedir. Clinkii o, kendisine sorulan bir fetvaya “dogrusu sudur” de-
dikten sonra delil bununla sabit olur. Bundan 6nce bagka bir goriige sahip olan
kimse dalalet ile itham edilmez. Iste burada da icma gerceklesmeden dnce
farkl bir goriise sahip olan kimse goriisiinde hataya nispet edilemez.'"*® Nite-
kim Kuba halk1 kiblenin degistigi ayeti nazil olduktan sonra bir kisi gelip on-
lara sOyleyene kadar Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmiglar ve bu namazlari
gecerli kabul edilmisti. Ciinkii onlarin bu namazlar1 nasih olan ayeti 6gren-
melerinden 6nceydi. Benzer bir sekilde Ibn Abbas’in (r.a) miit‘anin caiz oldu-
gu gorilisiinden vazgecip sahabenin goriisiine donmesiyle miit‘anin haramligi
lizerine icma gerceklesmis oldu. Ibn Abbas’in (r.a) 6nceden miit‘anin ceva-
zina dair goriis benimsemesi onun dalalet ile itham edilmesini gerektirmez.'%%

1025 Halvani’ye gore bu tiir, fmam Muhammed’e gére icmadir fakat Ebli Hanife ve Ebd Yusuf’a
gore icma degildir. Clinkii onlara gore ilk nesilde bulunan ihtilaf sebebiyle daha sonra bu mesele
iizerine icma sabit olmaz. Halvani bu goriisiinii onlarm Gimmii’l-veledin satimi konusundaki
goriiglerinden istinbat etmektedir. Serahsi ise biitiin mezhep ashabinin bu tiirii de icma olarak
gordigii kanaatindedir (bk. Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/319).

1026 Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/319. Debisi ise imam Muhammed’den aktararak icméam dort mer-
tebe oldugunu sdylemekte, sahabe icmaini en giiclii mertebe sayarken sonradan gelenlerin mer-
tebe olarak daha diigiik olacaklarini sdylemektedir (bk. Debisi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh,
1/31). Pezdevi ise sahabe icmamin dyet ya da miitevatir hadis gibi oldugunu belirtmekte, on-
lardan sonra gelenlerin icmaini ise meshur haber konumunda saymaktadir (bk. Pezdevi, Ken-
zii’l-viisil ila ma ‘rifeti’l-usil, 1/548).

1027 Serahsi, Usiilii s-Serahst, 1/320.

1028 Debusi, Takvimii’l-edille fi usili’l-fikh, 1/33; Serahsi, Usiliis-Serahsi, 1/320; Pezdevi, Ken-
zii’l-viisil ila ma ‘rifeti’l-usul, 1/544.

1029 Serahsi, Usilii 5-Serahsi, 1/320.
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Sonug¢

Islami ilimler igerisinde vazgecilmez bir yeri olan icmam bu énemi, diger
delillerin hiicciyetinin icma ile sabit kilinmasindan kaynaklanmaktadir. Icma,
sahih anlamin korunmasini saglayarak bu immetin dnceki iimmetler gibi tah-
rif olmasini engellenmistir.

Kendisinden 6nceki usulciiler gibi Serahsi de icmai bu timmete verilmis
bir keramet olarak gérmiis, icmam hiicciyetini ayet ve hadislerin yan1 sira
icma ve akil yoluyla da temellendirmistir. icmain bir senede dayali olmasi
gerektigini aktaran Serahsi, icmai olus sekline gore azimet ve ruhsat olarak
ikiye ayirmigtir. Ruhsat olarak niteledigi siikiiti icma1 kabul etmeyenlere karsi
aciklamalar yaparken Serahsi’nin en biiylik delili emir bi’l-ma‘rGf ve nehiy
ani’l-miinkerin immetin alimlerine vacip olmasidir. Bu durum hata {izerine
susmay1 imkansiz hale getirdigi i¢in siikGiti icma hiiccet olabilmektedir.

Mubhalif goriislerin icmada itibara alinmasi i¢in alimler tarafindan mes-
ruiyetinin kabul edilmesi sartin1 kosan Serahsi bu sayede sapkin firkalarin
goriiglerinin icmain olusumuna engel olmasinin 6niine gegmis olmaktadir.

Serahsi, sahabe icmamin yaninda diger asirlarin icmamin da muteber oldu-
gunu soylemekte, diger asirlarin icmaini derece olarak sahabe icmaimdan diisiik
gormekte, sahabe icmaini inkar eden tekfir edilirken sonradan gelenlerin icmaini
inkar edenin kiifriine hilkmedilmesinin gerekmedigini belirtmektedir.

Serahsi, konuya iliskin meseleleri ele alirken giindeme gelen mezhep di-
sindan ve i¢inden itirazlar ve delillerini zikretmekte, ardindan kendi goriisii-
nii delilleriyle birlikte belirterek agiklamaktadir.

Serahsi ile birlikte diger Hanefi usulciilerin goriislerine bakildiginda bu
alimler arasindaki etkilesim acik bir sekilde goriilmektedir. Ayn1 konuda ben-
zer itirazlar1 aktaran Debiisi, Pezdevi ve Serahsi’nin verdikleri cevaplar ya da
yaptiklar1 yorumlar dahi biiyiik oranda benzesmektedir. Delil olarak sunduk-
lar1 ayet ya da rivayetler ve bunlara yapilan yorumlar da genel olarak aynidir.
Bu durum ilk déonem Hanefi usulciileri arasindaki siki irtibati1 gostermesi agi-
sindan onemlidir.

Cessas ise birgok meselede digerleri ile ayni fikirde olmasina ragmen ic-
main akli delil ile temellendirilemeyecegi konusu ya da icmain gercekte siikiiti

icmadan ibaret oldugu gibi goriisleri agisindan digerlerinden farkli bir noktada
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durmaktadir. Bu durum onun digerlerinden erken dénemde ya da farkli bir

muhitte yasamasinin bir sonucu olabilir.

Son olarak diger Hanef1 usulciilerde oldugu gibi Serahsi’nin de icma tize-
rine bu kadar diismesi ve delil olusunu ispatlama ¢abasini onun icmain 6ne-
mini kavramig olmasina delil olarak sunabiliriz. Nitekim onlar icma olmadig:
zaman bir¢ok hiikmiin korumasiz kalacaginin ve bunlara ¢ok daha rahat itiraz
edilebileceginin farkindadir. Bu durum ise birgok hiikmiin ortadan kalkmasi
anlamina gelecektir. Bundan dolay1 sahabe sonras1 donemin icmai gibi konu-
lardan bahsederken ihtiyatl bir dil kullanmis ve icma fikrine zarar verebilecek

goriiglerden kaginmislardir.
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