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ACILIS KONUSMALARI

Sunucu: Sayin Rektoriim, Sayin Dekanim, Degerli Katilimcilar ve YouTube kana-
limiz iizerinden sempozyumumuzu takip eden kiymetli izleyiciler, Kocaeli Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen Yunus Emre temal1 “I. Uluslararas: Islam Kiiltiir
ve Medeniyeti Sempozyumu”na hos geldiniz. Programi arz ediyorum: Ag¢ilis konusmalari,

acilig tebligi, sesmpozyum oturumlari, degerlendirme oturumu ve kapanis.

Simdi, acgilis konusmasini yapmak iizere Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi De-

kan1 Prof. Dr. Abdullah Kahraman hocamizi davet ediyorum. Buyrunuz sayin hocam.

Prof. Dr. Abdullah Kahraman: Tesekkiir ederim. Euzii billahi mine’s-seytani’r-ra-
cim. Bismillahirrahmanirrahim. Allah’a hamd, Peygamberimiz Efendimiz Hazretlerine,
aline, ashabina, ehl-i beytine ve yolundan gidenlere ve biitiin irfan insanlarina salat u se-
lam olsun. Ve ayni zamanda bizi izleyen, ssmpozyumumuza hem buradan hem de Youtube
kanalindan istirak ederek dinleme liitfunda bulunan biitiin izleyicilerimize ve dinleyicile-
rimize de selam ve sevgilerimizi de arz ediyorum. Degerli Rektoriim, Sayin Cumhuriyet
Universitesi Rektoriim ve Degerli Katilimcilar...Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
olarak 6teden beri icra etmeye ¢alistigimiz faaliyetlerden birisi bu sempozyumdur. Pande-
mi ortaminin getirdigi -zahmeti rahmete ¢evirmek adina- online sistemden istifade ederek
bu uluslararasi sempozyumu diizenlemeyi uygun bulduk ve planladik. Bunu da goniil ve
irfan dliinyamizin en zengin simalarindan biri olan Yunus’umuzla, bizim Yunus’la baslat-
mak istedik dogrusu. Bunun i¢in degerli katilimcilarimiza, hocalarimiza teklifler gotiirdiik
ve sag olsunlar her biri bizi kirmadi. Tebligleriyle sempozyumumuzu sereflendirdiler, sen-
lendirdiler ve renklendirdiler. Bir giin boyunca siirecek olan sempozyumumuzda yaklagik
otuz civarinda teblig sunulacak. Degisik liniversitelerimizden teblig sunan hocalarimiz
olacak. Ben simdiden katilim saglayan, bu isin emegini listlenen, mutfaginda c¢alisan bii-
tiin fakiilte hocalarimiza, memurlarimiza, arastirma gorevlilerimize ve oturum baskanlig1
yapacak hocalarimiza; hassaten bdyle bir sempozyumun diizenlenmesi konusunda bizleri
cesaretlendiren ve her zaman oldugu gibi bdyle bir sempozyumun hazirlanmasi konusun-
da da bize destek veren Kocaeli Universitesi Rektdriimiiz Sayin Prof. Dr. Sadettin Hiilagii
Hocamiza tesekkiir ediyorum. Biz onun goniil diinyasinin ne kadar zengin oldugunu bildi-

gimiz i¢in, ondan da cesaret alarak boyle bir sempozyumu diizenledik ve iiniversitemizin
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I. ULUSLARARASI iSLAM KULTUR VE MEDENIYETi SEMPOZYUMU: “YUNUS EMRE”

kiilttir tarihine armagan etmek istedik. Miitevazi bir katki sunmay1 arzuladik. Dolayisiyla
bu hazirlikla, Yunus adina acilmis bu irfan sofrasiyla huzurlariniza ¢ikmis bulunuyoruz.
[lahiyat egitimi elbette dini bir egitimdir; ancak bendeniz &zellikle ilmin irfansiz olama-
yacagini, irfansiz, goniilsiiz, tasavvufsuz bir ilmin kuru ve meyvesiz bir aga¢ olacag ka-
naatini tagiyanlardanim. Hayatim boyunca bdyle inandim, boyle yasadim. Derslerimi de
bu sekilde anlattim ve anlatmaya da devam ediyorum. Kuru bir ilahiyat egitimi miistesrik
egitimidir benim kanaatimce, biraz kaba tabirle de olsa hakikat budur. Bizi ve bizim ilahi-
yatimizi farkl kilan goniil damarlarindan akan irfandir. Onun i¢in, bdyle bir sempozyumu
irfan adamlarimizdan biri olan Yunus’la baglatmakla da vermek istedigimiz mesaj budur.
Bizim kiiltiir binamizin ana taslari, vazgecilmez 6geleri bu degerlerimizdir. Ben sozleri
cok fazla uzatmadan, eger online yayin konusunda birtakim eksiklik ve aksakliklar olursa
-ki olmaz ingallah- bizleri mazur gérmeniz, hatalarimizi affetmeniz dilegiyle hepinize tek-
rar saygl sunarken simdi s6zii degerli rektdriim sayin Prof. Dr. Sadettin Hiilagli hocama

tevdi ediyorum. Hocam buyrun.

Prof. Dr. Sadettin Hiilagii: Muhterem hazirun 6ncelikle hepinizi muhabbetle se-
lamlarim. Bdyle bir programu tertip ettikleri igin hususen Ilahiyat fakiiltemiz dekanina ve

hocalarma tesekkiirlerimi sunarim.

[lahiyat Fakiiltemiz Uluslararas Islam Kiiltiir ve Medeniyeti {ist baslig1 ile yeni bir
sempozyum dizisi baglatiyor. Hayirlara vesile olmasini diliyorum. Yunus Emre’nin vefati-
nin 700. y1ldoniimiine tekabiil etmesi hasebiyle Cumhurbaskanligi tarafindan 2021 senesi
Yunus Emre ve Tiirkce y1li olarak ilan edilmistir. Ilahiyat fakiilteminizin sempozyum dizi-

sinin ilkini Yunus Emre temasiyla icra etmesi bu agidan isabetli olmustur.

Malumuz {izere Yunus Emre, Islam kiiltiir ve medeniyet hayatinin temel taslarmi
yerlestiren isimlerin basinda gelir. O irfani hakikatleri edebi bir tislup i¢inde farkli lisan-
larda terenniim {i¢ biiyiik sair-sifiden birisidir. Ibnii’l-Fariz Arap¢a, Mevlana Celaleddin
Rami Fars¢a seslenirken Yunus ise biitiin insanliga bu topraklardan Tiirk¢enin ar1 duru
bir sesi olarak seslenmistir. Islam’m bu topraklarda yerlesmesinde ve milletimizin ayak-
bastig1 cografyalarda kivam kazanmasinda Yunus Emre’nin sahs-1 manevisi daima hazir

olmustur.

Yunus Emre’nin yasadig1 donemde Mogol saldirilart ve isyanlar nedeniyle Anado-
lu’da sosyal hayat karmasik bir vaziyet almisti. Goniillerde ve zihinlerde onulmaz yarala-
rin agildig1 bu devir, siyasal, fikri ve akidevi agidan bir karmasa i¢indeydi. Iste bdylesi bir
kargasa ortaminda yetisen Yunus Emre, Tapduk Emre’ye bende olmus, seyhinden aldig1
ask merkezli tasavvuf anlayisini siirleri vasitasiyla dolastigi farkli cografyalardaki insan-
lara anlatmaya ¢alismistir. Kendisinin veciz ifadesiyle “dertli bir dolap gibi inleyen” Yu-

nus Emre buhranli zamanlarda insanlara imit kaynagi olmus ve onlarin yollarina 1s1k tut-
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mustur. O yikilig asrinda dirilisin sesi olmustur. Bu tablo icerisinde onun misyonunun ve

bugiin de neden hala seviliyor olmasinin en ¢arpict yonii su dizelerde sakli olsa gerektir:

“Ben gelmedim da vi i¢in beniim isim sevi i¢in

Dostun evi goniillerdir goniiller yapmaya geldiim.”

Hiiseyin Vassaf’in nitelemesiyle “iimmi-i kamil” bir zat olan Yunus Emre, bir halk
sairi degil, gercek manada halkin sairi olmustur. Seyhi Tapduk Emre’nin “bizim Yunus”
ifadesi Tiirk¢e konusulan farkli bolgelerde yankilanmis, Yunus Emre adeta bir milletin or-
tak avazi olmustur. Yunus Emre’den halk arasinda “Bizim Yunus”, “Koca Yunus”; tarikat
cevrelerinde “Yunus Baba”, “Yunus Dede”, “Yunus Can...” seklinde de bahsedilmistir.
Stiphesiz ki bu sifat goklugu hem Hz. Yunus’un zengin sahsiyet diinyasini hem de halkin

ona bakis tarzini1 yansitmaktadir. “Yunus seniin sézleriin ma’nidiir bilenlere
Soyleyeler soziini devr-i zaman iginde”

dizeleri hakikat bulmus, sdzlerindeki manadan herkes kendi kabinca hisse-yab ol-
mus, sozleri zaman i¢inde devredip yeni goniillerle bulusmus ve bulusmaya da devam

etmektedir.

A

Yunus Emre ilk 6nce elbette ki “asiktir. Clinkii aska diismeden Masuk’a yani Hakk’a
vuslat miimkiin olmaz. Bir agk insan1 olarak Yunus, aski hayatinin merkezindeki mesele

haline getirmis, hakiki askin geregi biitiin ¢ilelerden ge¢mis, askin erkanina uymustur.

“Ilk adim Yiinus 1di advmi “asik dakdim
Terk itdim ud u edeb soyle haber birakdim™

Beytinde ifade ettigi lizere adin1 Yunus iken agik’ tebdil ettirmistir.

Yunus’la ilgili olarak anlatilan su menkibe de onun agkla dile geldigini gostermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir: “Tapduk Emre, bir giin Yunus’a ask sarabi sunarak,” Yunus,
bunu insan ayag1 degmeyecek bir yere koy” der. Bunun iizerine Yunus ne yapacagini dii-
stiniir. Giinlerce daglar1 taslar1 her yeri dolasir, fakat insan ayagi degmeyecek bir yer bula-
maz. Sonunda bu yerin kendi midesi olacagini diistinerek dizi tizerine ¢oker, agk sarabini
icer ve icer icmez de mest olur. Sonunda ilhama kapilarak siirler sdylemeye baslar.” An-
lasilan o ki, agka diismeden onun s6ze biiriinen sirlarini, diliyle sdyleme giictinde degildir.

Hasili, “ask soyletir, dert inletir.”

Ask Oyle bir ilahi gii¢ ve degerdir ki o olmadan Allah’a yaklagma niyetiyle yapilan

ibadetler bile sahibine bir fayda temin etmez:

“Ilm ii amel ziihd ii ta at pes isksuz heldl olmaya”
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Tiim bunlarla birlikte Yunus’u hem ¢aginda hem de sonraki ¢aglarda 6nemli kilan
ozelligi, sevgiyi diisiince diinyasinin asil meselesi yapmasidir. O, sevgisizligin hiikiim stir-
diigl karanlik bir ¢agda yasadi. Mogol ve Hagli seferleriyle her tiirlii zuliimle, kotiiliikle
yiizylize gelen bir ¢agda, cagdaslart Hz. Mevlana, Haci1 Bayram Veli gibi diger Hak asik-
lar1 ile birlikte insanlar1 sevgiye cagirdi. Bir goniil doktoru oldu. Onun sevgi ¢aglayani
musralart ¢agrisinin ulastigr her insani agkla tanistirdi. Askla yani, kendisiyle ve yarati-
cistyla... Boylece, yeni bir toplum, yeni bir insan yapist kuruldu. Cihana adalet, bilgi ve
sevgi 1siklarini salan Osmanli, Yunus ve onun gibi sevgi erenlerinin ¢abalariyla kuruldu.
Savagslarin, haksizliklarin ve sevgisizligin ziyadesiyle goriiniir oldugu ¢agimizda, insanog-
lu yine “Diismanimiz kindir bizim” diyen sesi 6zliiyor. Bu, Yunus’un sesidir. “Yetmis iki
millete bir goz ile bakan” bir ermisin sesidir. O, bize yalnizca miicerred Allah sevgisini
ogretmedi. Zira Hakk’1 sevmek yaratilmiglari sevmekten geciyordu. Bu yiizden onun tel-
kin ettigi muhabbet semsiyesi altina biitlin varliklar girdi. En basta da insan.... Zira, asil
sevgiye muhtag olan oydu. Ote yandan sevgi, onda kuru bir teori olmadi. Bu anlayis1 bir

inang¢ héline getirip yasayarak giinliik hayatinin bir gergegine dontistiirdii.

Yunus, misralariyla bu ¢agin da ask hocasidir. Muhabbet rehberidir. Sevgi elgisidir.
Hem Hakk’a hem de dogruluga, iyilige ve giizellige, bu degerlerin hakim oldugu bir diin-
yaya ulagsmak konusunda yol gosteren bir uyaricidir. Samiha Ayverdi’nin ifadeleriyle “
Yunus, yiiregindeki agk ve sevk ile yalniz Allah’1 degil, Allah’1n birer ismine mazhar olan

biitiin yaradilmislar1 da sevmistir.”

Bu vesileyle bize tekrar aski, muhabbeti, birligi, dirligi, insan1 anlamay1 ve sevmeyi
hatirlatan Yunus Emre’yi hayirla yad ederken, bu sempozyumu tertip edenleri, katilimci

hocalarimizi tebrik ediyorum, selam ve saygilarimi arz ediyorum.

Prof. Dr. Abdullah Kahraman: Eyvallah sayin hocam. Agziniza saglik, ger¢ekten
hust icerisinde dinledik. Duygulandim. Soyle bir sey soylemistim zat-1 alinize, bir iginiz
cikmak tizereydi: “Hocam siz olmadan Yunus Sempozyumu diigiinemiyorum.” Kalbimle
sdylemistim, hakikaten simdi bu konusma bunun tam da tasdiki oldu. Iyi ki katildiniz ho-
cam, iyi ki varsiniz. Sagliginiz, sihhatiniz, nefesiniz, gonliiniiz, irfaniniz daima var olsun.
Bizimle beraber olsun insallah hocam. Degerli Sadettin Hocam’dan sonra simdi, Cumhu-
riyet Universitesi rektoriimiiz, kadim dostum, aziz dostum ve su anda siir ¢aglayanlarimiz-
dan bir mekan olan Azerbeycan cografyasindan, Tebriz’den baglanan sair, Prof. Dr. Alim
Yildiz Hocamiz bizlere agilis konferansi verecekler. Hocam buyrun, s6z sizde.

Prof. Dr. Alim Yildiz: Tesekkiir ediyorum. Sayin Rektoriim, Degerli Dekanim ve
Bizi izleyen Degerli Dostlarim. Hepinizi muhabbetle selamliyorum. Yunus Emre 2021
yilinda aniliyor. “Yunus Emre ve Tiirk¢e Y1li” miinasebetiyle birgok tiniversite ve kurulus

Yunus Emre’yle ilgili programlar hazirliyordu. Abdullah Hocam da bana boyle bir teklifte
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bulununca kagamadik, yurt dis1 programi var dedik; ama oradan da baglaniriz dediler. Biz
de su anda Tebriz’de, daha dogrusu Urumiye’deyiz.

“Yunus’un S6zii” diye bir baglik vermistim. Yunus’un siirleri iizerine elbette bir¢ok
caligmalar yapildi. Hem divan1 hem mesnevi hakkinda bir¢ok sey sdylendi; ama Yunus’un
tizerinde durulmayan noktalarindan birisi s6ziiniin kaynagi. Bu konuda on yahut on bes

dakikalik bir teblig sunmay1 diisliniiyorum.
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ACILIS TEBLIiGi: YUNUS’UN SOZU

Prof. Dr. Alim YILDIZ

Tiirk Edebiyatinin kurucu isimlerinden olan Hoca Ahmed Yesevi, kendi hikmetleri-
nin Kur’an-1 Kerim kaynakli oldugunu sdyler. Ifadelerinin vahye dayandigimi 6ne siirer.’
Bununla beraber Pir-i Tiirkistan siirde ayet ve hadisin manalarini1 Tiirk¢e olmasimin da
daha uygun olacagini savunur.: Onun bu iddiast oldukca yerinde ve tutarlidir. Zira Di-
van-1 Hikmet’te 40 civarinda lafzen zikredilen ayet varken, 600 civarinda ayet manen
zikredilmigtir: Hoca Ahmed Yesevi'nin bu tutumuyla vahyi anlama ve hayata aksettirme
gayretinde oldugunu séylemek miimkiindiir. Yine miisliiman toplumlarda derin bir etkiye
sahip olan Mevlana da bir rubaisinde “Men bende-i Kur’anem eger can darem/Yasadigim
miiddet¢e Kur’an’in kolesiyim” demis ve bunun ardindan vahye dayanmayan soziin heva
ve hevesten ibaret olacagini ve boyle sozlerin yok olup unutulmaya mahkiim olacagini id-
dia etmistir. Yunus Emre de Hoca Ahmed Yesevi ve Mevlana gibi kendi ifadelerini vahye
dayandirir. Bir siirinde Yunus soyle der: Yunus 'un sozii siirden amma ash kitaptan (137/9)

Bir bagka siirinde ise Yunus soziiniin kaynagini soyle zikreder:

Soz karadan aktan degil yazip okumaktan degil
Su goriinen halktan degil Halik avazindan gelir (42/3):

Yunus Emre bu misrainda sozlerinin siir kisvesinde oldugunu fakat vahiyden beslen-
digini, bu ifadelerinin aslinin vahiy/kitap oldugunu sdylemektedir. Bu noktada Yunus’un
biitiin ilahilerinde vahyin etkisin olabilecegini sdylemek yerinde olur. Fakat hangi ilahiler-
de hangi ayetler s6z konusudur? Hoca Ahmed Yesevi ve Mevlana’nin vahiy kiiltiiriine dair
yapilmis doktora tezleri s6z konusu iken Yunus Emre’nin bu yoniiniin sadece sempozyum
tebliglerinde konusuluyor olmasi Yunus’u anlama noktasinda bize soru isaretleri dogur-

maktadir. Bu sebeple Yunus Emre’nin vahye olan vukifiyetinin derinlikli ve ayrintili bir

Sivas Cumhuriyet Universitesi Rektdrii.
1 “Meni hikmetlerim ferman-1 Stibhan Okub bilseng heme mana-i Kur’an, Gliniimiiz ifadesiyle; Benim hikmetlerim Siibhan’m
ferman1 Okuyup bilsen hepsi Kur’an anlam1” (Miinacat)

2 “Ayet hadis manisi Tiirki bolsa muvafik” (71. Hikmet)

3 Ayrmtli bilgi i¢in bkz. Alper Ay, Divan-1 Hikmet te Manevi Ayet Tktibaslart, Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlart Boliimii, Tirk Islam Edebiyati Anabilim Dali, Doktora Tezi, Sivas 2019.

Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani, Kiiltir Bakanlhig1 Yayinlari, Ankara 1990, s. 148.
5  Tatg, age, s. 58.
Halim Giil, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir, Insan Yaynlari, Istanbul 2014.
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sekilde calisilmasi oldukca faydali olacaktir. Zira Yunus ilahilerinin bugiin hala hafiza-
larda yasamasi, bestelenmesi, dinlenmesi kisacast Yunus’un unutulmamasi, onun zama-
n1 yenmesi olarak degerlendirilmelidir. Yunus’un zamana galebe ¢almasi ise beslendigi
kaynak ile dogrudan iligkilidir. Mevlana’nin ifadesi ile ancak vahye dayanan s6z zamani
yenebilmektedir. Dolayisiyla Yunus’un ilahilerinde Kur’an-1 Kerim’in ¢ok giiclii bir etkisi

vardir.

ORNEKLER:
Diinya Mah

Kur’an-1 Kerim’de diinya hayatinin geciciligi, oyun ve eglence olmasi, aldatici ol-
dugu gibi konular {izerinde siklikla durulur. Bu ayetlerde genellikle miisliimanlar diinya
malina karsi uyarilmis ve bunun kisa vadeli bir faydalanmadan ibaret oldugu vurgulanmis-
tir. Vahyin 6ngordiigii bu yaklasim Hadid suresinde levh-i mahfuza hamledilir ve Cenab-1
Hak soyle buyurur:(Her seyin énceden yazilmis olmasti) elinizden ¢ikip gidene iiziilmeme-

B

niz ve O’nun size verdigi ile sevinip sitmarmamaniz igindir...””

Ayet-i kerimede vurgulanan hakikate gore diinyalik i¢in elden gidene, kaybedilene
iizilmemek, kazanilan mala da sevinmemek telkin edilmistir. Bu yaklasim Yunus dilinde

“varliga sevinmeme, yokluga yerinmeme” olarak gecer:

Ne varliga seviniirem ne yokluga yiriniirem

Askunila avinuram bana seni gerek seni (381/2)

Yunus Emre’nin bu ifadeleri yegane surette vahyin isaret ettigi yukaridaki hakikatle
ilgilidir. Aksi taktirde, ilgili ayet olmaksizin varliga sevinmemek ve dahi yokluga {iziil-
memek glinlimiiz insan1 i¢in anlasilabilir bir tavir degildir. Bu beyit Yunus’un s6z konusu
ettigimiz ayeti ¢ok iyi derecede bilmekte oldugunu ve bu bilgisini siirinde lafzen degil
de manen kullandigini gostermektedir. Yunus’un bu tavr1 Ahmed Yesevi ile baslayan din

dilini Anadolu sahasinda pekistirmis ve siir ile Kur’an anlatmanin kapilarini aralamistir.

Kuslarin Zikri

Kur’an-1 Kerim’de insan disindaki diger varliklarin da Allah’1 andiklar fakat bizim

bunu idrak edemedigimiz haber verilir. Ilgili ayetlerden bazilar1 soyledir:

’

“Goklerde ve yerde olan her sey Allah’1 tesbih eder... "

7 Hadid 57/23.
8  Hadid 57/1.
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“Gormez misin ki goklerde ve yerdekiler ve havada kanat ¢cirparak ucan kuslar
bizzat Allah’t tesbih ederler...””

Her bir ¢igek bin nazila 6ger Hakk’1 niyazila
Bu kuslar hos dvazila ol padisiahi zikreder (28/3)

Ayet-i kerimedeki “havada kanat ¢irparak ugan kusalar bizzat Allah’1 zikreder” lafzi
ile Yunus’un “Bu kuslar hos avaz ile ol padisahi zikr eder” ifadesi ayni seyi sOylemiyor

mu?

Cennet Cennet Dedikleri

Tevbe suresinde cennet ve buna bagli olarak cennet nimetleri izah edilmistir. Surenin
72. ayetinde cennet nimetleri siralandiktan sonra Allah’in kulundan razi olmasi s6z konu-
su nimetlerden daha biiylik olarak nitelendirilmistir. Dolayisiyla ayet-i kerime ekseninde

cennet nimetleri degil bilakis Allah’in kulundan razi olmasi idalize edilmistir.

“Allah, inanan erkek ve inanan kadinlara icinde daimi kalacaklar: alt tarafindan
irmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde giizel meskenler vadetmistir. Allah’in on-

lardan razi olmasi (hepsinden) daha biiyiiktiir. Iste bu en biiyiik kurtulustur.”»

Bu ayet-i kerimenin yaklagimi Yunus Emre’nin Anadolu toplumunda en ¢ok tartisi-

lan misralarina 11k tutar:

Cennet Cennet didiikleri bir ev ile bir ka¢ Hurt
Isteyene virgil ant bana seni gerek seni (381/8)

Yukaridaki ayette Adn cennetlerindeki meskenlerden bahsedilmis ve Yunus Emre
buna mukabil “ev” kavramini kullanmistir. Fakat “bana seni gerek seni” diyen Yunus,
bu nimetlerin daha Gtesini, en biliyiik kurtulusu ve saadeti aramaktadir. Zannimizca onun
maksadi cenneti ve nimetlerini hafife indirgemek degil daha giizeli varken daha asagisini
tercih etmemek, idealist olmaktir. Zira cennet ve igindeki nimetler netice itibari ile yaratil-
mistir ve yegane giizel olan Allah’in kuluna ikramidir. Dolayistyla o ikramlarin sahibinin

rizasii aramak akil sahipleri i¢in miistesna bir tavirdir.

Kalpleri Taslasanlar

Bakara suresine ismini veren kissada Israiloglullar1 bir katili bulmak igin bir inek

kesmisler, bunun ardindan inegin etinden bir parca ile 6lii adama vurmuslar ve adam Al-

9  Nur24/41. Konuyla ilgili diger ayetler igin bkz. Isra 17/44, Cuma 62/1, Tegabun 64/1.
10 Tevbe 9/72.
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lah’in kudretinin bir tecellisi olarak katilini sdylemistir. inegi kesme konusunda inatgilik

eden ve Hakk’1 kabul etmeyen bu giiruh i¢in inen ayet ise sOyledir:

“Bunun ardindan kalpleri yine katilasti, tag gibi, belki de ondan daha kati (oldu).
Ctinkii taglardan 6ylesi vardir ki icinden nehirler fiskurir, 6ylesi de vardwr ki ¢atlar da

icinden su cikar...”"

Ayet-1 kerimedeki kalbin tasa tesbihi ve tastan suyun ¢ikmast Yunus misralarinda

kendini gosterir:

Tasdan ¢ikar diirlii sular ayagindan biter neler

Cahil gonli tagsdan beter cahil gelmez geliir degiil (157/4)

Oyle zannediyoruz ki Yunus Emre cahil derken okuma yazma bilmeyeni degil Al-
lah’1 bilmeyeni kastetmektedir. Zira gelenegimizde Ebu Cehil ismini tahsilsizligi dolayisi
ile degil Hakk’1 kabul etmemesi ve Allah’1 bilmemesi/tanimamasi ile almistir. Bu noktada
sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki irfani siir gelenegimizde cahil derken bugiinkii anlamda
okuma yazma bilmeyen kisi degil, Allah’1 bilmeyen, iman1 kabul etmeyen kisi kastedil-
mektedir. Yunus’un da bu beyitinde cahil derken kastettigi Bakara suresinde anlatilan yola

gelmez kavimdir diyebiliriz.

Sise-i Ar

Kur’an-1 Kerim’de muhtelif sure ve ayetlerde mii’minlerin vasiflarindan bahsedil-
mistir. Bu ayetlerden bir tanesi de Maide suresinde geger. Cenab-1 Hak bu surede kendisi-
nin sevdigi ve kendini seven miisliimanin vasiflarindan haber vermis ve iman edenleri s6z
konusu ayette sayilan davraniglara davet etmistir. Allah’1 seven ve Allah tarafindan sevilen
misliimanin en basta gelen vasiflarindan birisi ise “kinayicilarin kinamasindan korkma-
mas1”dir. S6z konusu ayetin meali sdyledir: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden do-
nerse o zaman Allah, (sizin yerinize) kendisinin onlari, onlarin da kendisini sevdigi, ...

hicbir kinayanin kinamasindan korkmazlar... -

Kinayanin kinamasindan korkmamak, el-giin ne der duygusunu kirmaktir. Bu kiril-
may1 mutasavviflar sise-1 arin tasa vurulmasi olarak tarif ederler. Asik Yunus “namus u ar
olmaz bana” derken tam olarak bu ayeti kastetmektedir. Aksi taktirde utanma ve arlanma
duygusu olmayan arsiz insan tipi karsimiza ¢ikacaktir ki bizim gelenegimizde boyle bir

tavir s6z konusu degildir.

Yunus Emre bir siirinde bu ayeti ¢ok iyi islemistir:

11  Bakara 2/74.
12 Maide 5/54.
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Yar yiiregiim ydr gor ki neler var
Bu halk icinde bize giiler var
Ko giilen giilsiin hak biziim olsun

Gafil ne biliir Hakk’1 sever var (79/1-2)

Kiyametin Kopusu

Ayet-i kerimelerde kiyametin nasil kopacagina dair bazi bilgiler vardir. Bunlardan
bazilar1 soyledir:

“Gok Rabbini dinleyip itaat ederek yarddigi zaman. "
“Gok yarildiginda.
“Gok o (giinii dehgeti)nden dolay yarimg...

Yukaridaki ayet-1 kerimelerin ortaklasa vurgu yaptiklart husus kiyamet giinii gok
yliziiniin yarilacak olmasidir. Yunus Emre bu bilgileri siirinde ustalikla kullanarak bu ayet-

lerin hepsine isaret etmistir:
Ol giinde gok ¢atlayisar insdan nice katlanisar
Ol giinde kim korkmayisar aglasalum ol giin igiin (272/3)

Kiyametle ilgili ayetlerin bazilarinda ise gdgiin yarilmasiyla birlikte daglarin yerin-
den sokiilecegi, yildizlarin dokiilecegi bilgisi de vardir:

“Gok yarildiginda, yddizlar dagilp dokiildiigiinde, denizler fiskirtildiginda, ka-
birler alt iist edil(ip oliiler diriltil)diginde, (her) nefis (vapip) one siirdiigiinii, (yapmayip)
geride biraktigin bilecek. s

“Yuldizlar giderildiginde, gok yarildig1, daglar sokiiliip savruldugunda...””

Yunus Emre siirinde bu ayetlerden ilhamla kiyameti tarif etmis ve daglarin yerinden

sokiilecegini, gdgiin yarilacagini ve yildizlarin dokiilecegini zikretmistir:
Taglar yirinden wrila heybetinden gok yarila

Yilduzlar bag: kirila diise yire perran ola (9/6-7)

13 insikak 84/1-2.

14 Infitar 82/1.

15 Miizzemmil 73/18.
16 Infitar 82/1-5.

17 Mirselat 77/8-10.
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Kiyamet Giinii

Ayet-1 kerimelerde kiyamete dair olarak verilen bilgilerden birisi de insanlarin miis-
kiil bir durumda olacagi, herkesin kendi bas1 derdine diisecegi yoniindedir. S6z konusu

ayetlerden iki tanesi soyledir:
O giin (kiyamet giinii) onlardan herkesin kendine yetecek bir isi (derdi) vardir.»s
O giin (kiyamette) herkes gelip kendi cani(ni kurtarmak) i¢in ugrasir...”

Ayet-i kerimelerde vurgulanan kiyamette herkesin kendi derdine diisecegi bilgisi

Yunus Emre’ye soyle yansimistir:
Ol kiydmet bazdarinda her bir kula bag kayust
Ne kayursin ant seven ¢iin ol ‘arasatda bile  (317/8)

Konuyla ilgili ayetlerde bu miiskil durum anlatilirken insanin kardesinden, annesin-

den, babasindan, esinden kacacagi/uzaklasacagi haber verilmistir:
O giin kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve ogullarindan ka¢acak.”
Yunus Emre de bu hakikati siirine s0yle konu edinmistir:
Ata oguldan beze bakmaya ana kiza
Sol giin geliser bize unutma ‘arasati (385/7 )

Yine Kur’an-1 Kerim’de kiyamet koptuktan sonra amel defterlerinin ortaya konula-
cag1 ve giinahkar insanin kendi defteri konusunda hayrete diisiicegi haber verilmektedir.
Igili ayet soyledir:

“(Amelleri yazil) kitap konulmustur. Artik o giinahkarlar: goriirsiin ki onun ig¢indeki
seylerden korkarak,; “Eyvah bize! Bu kitap da ne acayip! Kiigiik biiyiik hi¢bir sey birakma-
yip onlari sayip dokmiis ” derler...

Yunus Emre ise bu ayette bildiren ger¢egi siirinde soyle isaret eder:
Yazuklarumuz tartila anca perdeler yirtila
Bilmediigiin giindhlarun anda sana ‘tydn ola(9/7)

Beyitin ikinci misrasinda yukarida kaydettigimiz ayet islenirken ilk misrada ise yine

kiyamet giinii medyana gelecek bir baska olaya isaret edilmisir. S6z konusu ayet soyledir:

18  Abese 80/37.

19 Nahl 16/111.

20  Abese 80/34-36. Konuyla ilgili diger ayetlerden bazilari igin bkz. Mii’mintn 23/101, Lokman 31/33, Mearic 70/11-/14.
21 Kehf 18/49. Konuyla ilgili bir diger ayet i¢in bkz. Micadele 58/6.
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“Kiyamet giinii i¢in adaletle tartan teraziler koyariz. Artik hi¢ kimse hi¢hbir sekilde

haksizliga ugratilmaz. (Yapilan sey) bir hardal tanesi agirliginca da olsa onu getiririz.

>

Hesap goriicii olarak biz yeteriz. >

Bu ayeti kerimede haber verilen mizan/terazi bilgisini ve Allah’in hiikmetmesini

Yunus bir bagka siirde daha dile getirir:
Andan Isrdfil Sir ura élenler yirinden tura
Mizdn terazii kurda hiikmini ide zii’l-Celal (153/6)

Birinci musrada bildirilen Israfil’in siira iiflemesi ile de ayet-i kerimler s6z konusu-

dur 23

Yeryiiziine Ibret Nazariyla Bakmak

Vahyin insanoglu i¢in 6ngdrdiigii, tavsiye ettigi vasiflardan bir tanesi insanin yer-
yiiziine ibretle bakmasidir. Zira yeryiiziinde Allah’in varligina, birligine ve kudretine dair
cok fazla delil vardir. Bununla beraber helak olan kavimlerin kalintilar1 da yine ayetlerde
ibretle izlenmesi tavsiye edilen yerlerdendir. Bu minvalde nazil olan ayetlerden bir tanesi

sOyledir:

“Yeryiiziine hi¢ bakmazlar mi? Biz orada her ciftten/her cesitten nice giizel bitki-
lerbitirdik.

Yunus Emre ise ayetten hareketle ask erine yeryiiziine nazar etmesini tavsiye eder:
Iy ‘isk eri ag goziini yir yiizine kilgil nazar

Gor bu latif cicekleri bezeniiben Hakk’a gider (28/1 )

Hayir ve Ser Allah’tandir

“...Eger onlara bir iyilik dokunursa “bu Allah katindandiwr” derler. Eger onlara bir
kotiiliik dokunursa “bu senden” derler. De ki: “hepsi Allah tarafindandir...

Yinus bu sozleri kogil kendoziinden eliin yugil

Senden ne gele bir digil ¢lin Hak’dan ola hayr u ser (28/9)

22 Enbiya 21/47. Konuyla ilgili bir diger ayet i¢in bkz. Yunus 10/4.
23 Konuyla ilgili ayetler i¢in bkz. Mii’'mintn 23/101, Yasin 36/53, Ziimer 39/68, Kaf 50/41, Kamer 54/6.

24 Su’ard 26/7. Konuyla ilgili diger ayetler i¢in bkz. Al-i Imran 3/190, Nisa 4/126, En’am 6/11, Yunus 10/6, Ra’d 13/4, Nahl 16/13,
Kehf 18/7, Hac 22/46, Ankebut 29/20.

25 Nisa 4/78. Konuyla ilgili bir diger ayet i¢in bkz. Yunus 10/107.
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Allah Her Yerde Hazir ve Nazirdir

“Dogu da bati da (her yer) yalniz Allah’indir. Hangi tarafa yonelirseniz Allah’in
yiizii oradadwr. Siiphesiz Allah, (rahmet ve nimeti) genis olandir ve O her seyi bilendir. "

Iy diin ii giin Hak isteyen bilmez misin Hak kandadur

Her kandasam anda hdzir kanda bakarsam andadur (54/1 )

Ahlak/Ayip Aramamak, Tecessiis
“...Birbirinizin gizli kusurunu arastirmayin...”"”
Eya gafil a¢ goziini gonliin yaviak uzatmagil

Bakgil kendii dirligiine kimse ‘aybin gozetmegil (59/1 )

Daglarin Yaratihisi

Ayet-i kerimelerde daglarin yeryliziinde bir kazik gibi sabit ve muhkem olduklari

kayithidir. Bu bilgiler neredeyse oldugu gibi Yunus Emre’de karsimiza gikar:
“O yeri yayayp diseyen, orada sabit daglart ve nehirleri var edendir...
Diiz dosediim bu yirleri ¢oksii urdum bu taglart
Sayvdn eylediim gokleri girii tutup duran benem 193/4

Coksii, bir seyin kimildamamasi igin iist iiste konan baski, ¢ivi gibi anlamlara gel-

mektedir.

Yunus Emre’nin daglar1 ¢oksii kavrami ile tanitmasi ayetlerde verilen bilgilerden

olsa gerektir. Ilgili ayetlerle beyitlerden bir tanesi daha sdyledir:
“Hem de yeryiiziinde sabit ulu daglar meydana getirdi... ™
“Biz yeri bir besik, daglart da birer kazik yapmadik mi? "
Yidi deniz yaratdi ol gevher tamlasindan

Taglart muhkem kildi ol deniz képiiginden — (249/3)

26 Bakara 2/115.
27 Hucurat 49/12.
28 Ra’d 13/3.

29  Fussilet 41/10.

30 Nebe 78/6-7. Daglarin yerde sabit olmasi ile ilgili diger ayetler i¢in bkz. Hicr 15/19, Nahl 16/15-16, Enbiya 21/31, Neml 27/61,
Lokman 31/10, Kaf 50/7, Miirselat 77/27, Gasiye 88/17-27.
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Dua
“De ki; Duaniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin? "+
Niyaz i¢tin buyurdr Hak namazi

Niyazdan vay sana gifil olasin (279/7 )

Insanoglu Ekinciye Benzer

Hadid suresinde Allah, insanlarin diinya hayatindaki yasam seriivenini ekinciye

benzetir. Ilgili ayet sdyledir:

“Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda bir oviinme,
mal ve evlatta ¢ogalma yarisidir. (Bu) tipki suna benzer: bir yagmurun bitirdigi bitki
ekincilerin hosuna gider. Sonra o kurur da sen onu sararmis halde goriirsiin. Sonra da

cer ¢op olur...”»
Miskin Adem oglanini benzetmisler ekinciye
Kimi biter kimi yiter yire tohum sagmis gibi ~ (388/3)

Yunus, Ademoglunun ekinciye benzetildigini soyliiyor fakat benzetmenin kim ta-
rafindan nerede yapildigini ise ifade etmiyor. Fakat ayet-i kerime ile beyit yan yana dii-
stintildiigiinde insanoglunu ekinciye bizzat Allah’in benzettigi, bu tesbihin vahyin {irlinii
oldugunu rahatlikla fark edebiliriz.

Hz. Adem’in Yarathsi ve Seytan’in Ona Secde Etmeyisi

“Hani biz meleklere Adem’e secde edin demistik de iblis haric hepsi hemen secde
ettiler. O ise direndi biiyiikliik taslad ve kafirlerden oldu.

“(Allah, Iblis ‘e), sana emrettigim zaman secde etmekten seni men eden nedir, dedi.

(Iblis de), ben ondan hayiwrliyim, beni atesten onu ise camurdan yarattin, dedi.

“Hani vaktiyle meleklere; Adem e secde edin demistik de hemen secde ettiler, yal-

niz seytan etmedi. Ben, camurdan yarattigin kimseye hi¢ secde eder miyim, dedi.
Calap Adem cismini toprakdan var eyledi
Seytin geldi Adem’e tapmaga ‘Gr eyledi

Eydiir ben oddan niirdan ol bir avug toprakdan

31  Furkan 25/77.
32 Hadid 57/20.
33 Bakara 2/34.
34 Araf7/12

35 Isra17/61.
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Bilmedi kim Adem’iin icin gevher eyledi (356/1-2)

Yunus’un ifadeleri ayet-i kerimelerin Tiirk¢e mealleri mesabesinde degerlendirile-
bilir.

Yiizlerinde Nisani Olanlar
“Yiizlerinde secdelerin eserinden (meydana gelen) nisanlari vardir. "+
Girgek dsik olanlarun yiizinde nisdani olur

Diinin giinin turmaz akar gozleri yasinun kani (402/5 )

Allah’in Kuluna Yakinhgi

“...Biz ona sahdamarindan (kendisinden) daha yakiniz "~

Sen kim didiin ya Rab bana ben yakinam senden sana

Ctin yakinsin benden bana gorklii yiiziin goster bana 14/3

Haniiman

Kur’an-1 Kerim’de miisliimanlar kendilerini Allah’1n rizasindan alikoyabilecek sey-

ler hususunda uyarilmiglardir. Bular vahiyde mal-miilk, ticaret, ev-bark, esler, ¢ocuklar

gibi 6zetlenmistir. Ilgili ayetlerden bir tanesi sdyledir:

“Ey iman edenler! Stiphesiz eglerinizden ve evlatlarinizdan size diisman (olanlar)
da vardw. Onlardan sakimin...Dogrusu mallariniz ve evlatlariniz bir fitne (bir imtihan

konusu)dur

Ayet-i kerimenin inis sebebi i¢in rivayetlerde dikkat ¢eken iki husus vardir. Birincisi
karis1 yiizlinden hicretten geri kalan bir sahabe ve digeri de yine esi ve cocuklari sebebiyle
gazveden geri kalan bir sahabedir.* Rivayetlerde ortak olan nokta, kisinin karis1 sebebiyle
Allah yolunda yapmas1 gereken seyi yapamamasi ve bundan geri kalmasidir. Bu veri-
ler 151¢1nda Yunus divanina baktigimizda onun mevzuyu ne kadar derinlemesine bildigini
fark ederiz. Yunus bir siirinde diinyay1 insan1 Allah yolundan alikoyan esine benzetir ve

kadinin niceleri yoldan geri biraktigini, alikoydugunu ifade eder:

36 Fetih 48/29.
37 Kaf50/16.

38  Tegabun 64/14-15. Konuyla ilgili diger ayetler i¢in bkz. Enfal 8/28, Rum 30/21, Miinafikiin 63/9, Kehf 18/46, Al-i imran 3/13,
Sebe 34/37, Tevbe 9/24.

39  Bedreddin Cetiner, Fatiha 'dan Nds’a Esbab-1 Niiziil, Cagri yay. s. 891
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Diinya bir ‘avret diiriir yolundan iltiir niceleri
Siirtin gitsin ol ‘ayyar’t ani sevmek ‘ardur bize (333/5)

Goriiliiyor ki Yunus, konuyla ilgili ayetleri bildigi gibi ilgili ayetlerin inig sebepleri-
ni de biliyor ve bunlari siir dilinde oldukca basarili bir sekilde isliyor.

Yine konuyla ilgili olarak Al-i Imran suresinde diinya hayatmin gegici nimetleri ve
nefsin bunlara dair arzular1 siralanmis ve Yunus bu ayeti de ¢ok basarili bir sekilde isaret

etmistir:

“Kadinlardan, ogullardan, kantarlarca yigilip biriktirilmis altin ve giimiisten
ve (otlaga) salinmis (6zel besili) atlardan,; (deve sigir koyun kegi gibi) hayvanlardan ve
ekinlerden yana nefsin istekleri, insanlara siislii (cazip) gosterildi. Bunlar (imtihan icin
verilen) diinya hayatimin (gegici) birer nimetidir. Varilacak yerin en giizeli ise Allah'in
katindadir.»”

Kimi ‘avret oglan sever kimi miilk-hdnumdn sever
Kimi ser-mdye diikkan sever bu diinye halden halediir (59/3)

Ayette nefsin istekleri siralanmis ve Yunus bunlar1 neredeyse oldugu gibi siirine

aktarmistir.

Allah Yolunda infak

“Allah yolunda mallarim1 harcayip da ardindan basa kakip goniil kirmayanla-
rin miikafatlar1 Rableri katindadir...”

Sol kahir ile kazananlar giile giile yedirenler

Gotiirdiim perdelerimi didarima baksin demis (122/5)

Tath Sozlii Olmak/Goniil Kirmamak
“Bir tath soz ve bagislama pesinden eziyet gelen sadakadan daha hayirhdir...”=
Hulkunu sirin eylegil tatl sozler soylegil

Ta sohbet i¢cre erenler Yunus 'u unutmayalar (57/9)

40  Al-i imran 3/14.
41 Bakara 2/262.
42 Bakara 2/263.
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Hz. Nuh

“Dediler ki: Ey Nuh! Gergekten bizimle (dinine davette) miicadele ettin. Ustelik

bizimle miicadelende cok ileri gittin”+
Nuh oldum Tufan iciin ¢ok diirisdiim din iciin
Diniime donmeyeni suya gark idiib geldiim (191/7)

Yunus Emre, “¢cok diirisdiim din i¢in” derken Nuh peygamberin kavminin verdigi

cevabi bize isaret etmektedir.

Cehennem Ehli

Miiddessir suresinde cennet ve cehennem ehlinin konusmalar1 kayitlidir ve cennet
ehli cehennem ehline bazi sorular sorar. Onlar da cevap verirler. Bu soru ve cevaplardan
bir tanesi cehennem ehlinin cehenneme diisme sebepleridir ki kendi dillerinden soylece

ayette zikredilmistir:

“Onlar suglulara: sizi kavurucu atese sokan nedir (diye sorarlar). (Giinahkarlar)

derler ki: Biz namaz kilanlardan degildik, yoksula da yedirmezdik...
Yunus Emre’nin bu husutaki ifadesi ise saskinlik verecek diizeydedir:
Gonliinde ikilik tutan ol metai bunda satan

Yarin cehennemde yatan bunda namaz kilmayandir (99/5)

Miinafiklar Kordiir

“( miinafiklar) sagwr dilsiz ve kordiirler... )
Kordiir miinafigin gozii yarin kara koyar yiizii
Halkin bana act sozii gerek sekeristan ola (4/6)
Insan Once Kendine Ogiit Vermelidir

“Siz kitabr okuyup durdugunuz halde kendinizi unutup insanlara iyilik yapmalarin

miemrediyorsunuz...?
Eyidin Yunus’a dursun yiiziinii topraga siirsiin

Ogiidiin kendiye versin okudugunu tutsun demis (122/9)

43 Had 11/32.

44 Middessir 74/40-45.
45 Bakara 2/18.

46 Bakara 2/44.
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Her Nefis Oliimii Tadacaktir

“Her nefis oliimii tadacaktir. Bir imtihan olarak sizi ser ile de hayir ile de deniyo-

ruz. (Sonunda) ancak bize dondiiriileceksiniz. 7

“Her nefis oliimii tadacaktir. Sonra bize dondiiriileceksiniz. "+
“(Yer) iizerinde bulunan her canli fanidir. "

Iskila bilis canlara ezel, ebed olmayisar

Giim-rah olup bu cihdnda kimse baki kalmayisar 24/1

Ecel irdi va‘de yitdi bu ‘Omriim kadehi toldi

Kimdiir ki icmedin kaldr Allah sana sundum eliim 184/2

Hz. Peygamber Alemlere Rahmettir

Enbiya suresinde Allah, Hz. Peygamberi alemlere rahmet olarak gonderdigini zik-

retmistir: “(Ey Muhammed) Biz seni dlemlere ancak bir rahmet olarak génderdik.”

Bu ayet-i kerime Yunus Emre’nin misralarinda sdyle karsimiza gikar:
Calap nirdan yaratmis canint Muhammed iin
‘Aleme rahmet sacmis adini Muhammed’iin (145/1)

Beyitin ikinci misrasi ile s6z konusu ayetin meali ortaktir.

Hz. Peygamber Mii’minlere Canlarindan Daha Kiymetlidir

Ahzab suresinde haber verildigine gore mii’'minler i¢in Hz. Peygamber canlarindan

daha kiymetlidir:

“O Peygamber, mii 'minlere kendi canlarindan daha eviadir...
Yunus Emre ise ayette belirtilen kistasin somut 6rneklerindendir:
Sol seni sevdi Siibhan oldun kamuya sultdan

Céanum yolina kurbdn olsun yd Restla’llah (344/4)

Bu baglamda mutasavvif bir sairin Hz. Peygamber’e canimi feda ediyor olmasi

siradan bir sevgi ifadesi degil bilakis vahyin koydugu bir kistas olarak degerlendirmek

47
48
49
50

Enbiya 21/35.
Ankebut 29/57.
Rahman 55/26.
Ahzab 33/6.
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miimkiindiir. Zira hemen her divanda buna benzer ifadeler bulunmaktadir. Ornegin Hoca

Ahmed Yesevi “Mustafa’ya canini kurban eylemez misin” der. Asik Yunus ise “Canim

kurban olsun senin yoluna” derken ayni ayete isaret ederler.

Hz. Peygamber Mii’minlere Cok Diiskiindiir

Tevbe suresinde haber verildigine gére Hz. Peygamber iman edenlere karsi on dere-

ce sefkatli ve merhametlidir:

“(Ey insanlar!) Andolsun ki size kendinizde dyle bir peygamber geldi ki sikintiya

ugramaniz ona ¢ok agwr gelir. Size ¢ok diiskiin, mii’minlere karsi ¢cok sefkatli, cok mer-

hametlidir. s

Dostum dimis yaratmis hem anun kaydin yimis

Ummetden yana konus yonini Muhammed’iin 145/2 (9/128)

Allah ile Mii’minler Arasindaki Alsveris

Tevbe suresinde iman edenler ile Allah arasinda yapilan bir aligveristen bahsedilmis

ve bu mii’'minler aligverisleri dolayisiyla sevinmektedirler. ilgili ayet soyledir:

“Stiphesiz ki Allah, mii’'minlerden canlarini ve mallarini, onlara (verilecek) cennet

karsiliginda satin almistir; ...O halde (ey mii’'minler!), O ’nunla yaptiginiz alisverise se-

vinin...”’»

Girgek dsik ol ola cdn virmege ol ive

Dostila bazdr iciin nige bin bagdan gecer (70/7)

Insanlar Farkh Farkhidir

Kur’an-1 Kerim insanlar1 her bakimdan farklilik arz ettigini su ifadelerle haber verir:
“Sizi yaratan O dur. Oyle iken kiminiz kafir kiminiz de mii’min..." "

Kimin kdfir idiip kimin miiselmdn

Ani kimse itmez illd ol eyler (95/7)

“Allah rizik bakimindan kiminizi kiminize iistiin kildu... s

51
52
53
54

Tevbe 9/128.

Tevbe 9/111.

Tegabun 64/2.

Nahl 16/71. Konuyla ilgili diger ayetler igin bkz. En’am 6/165, isra 17/21, Zuhruf 43/32.
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Kimi baydur kimi yoksul dime kim
Eger baydur eger yoksul ol eyler (95/9)

Levh-i Mahfuz

Olmus ve olacak olan her seyin kayitli oldugu kitaba verilen isimdir. En’am suresin-

de bu kitaptan bahsedilmis ve i¢inde yas-kuru her seyin kayith oldugu haber verilmistir:

“Gaybin anahtarlart O’nun katindadw, onlart O’ndan bagkast bilmez. Karada ve
denizde olan (her) seyi O bilir. Bir yaprak diismez ki onu bilmesin. Ne yerin karanliklar
igindeki bir tane ne yas ne kuru hi¢bir sey yoktur ki apagik bir kitapta olmasin. s

Kandayisa yag-kurt hi¢ sensiiz olmaz biri
Ne oliisin ne diri hig¢ tentin yokdur sentin 147/5

Yunus Emre her nerede olursa olsun ister yas ister kuru olsun her sey O’nunla bera-

berdir derken yukaridaki ayetten ilham almistir.

Sonuc Niyetine

Biitiin bu 6rneklerden yola ¢ikarak Yunus Emre’nin siirleriyle ilgili sunlar1 sdyle-
yebiliriz. Ahmed Yesevi ve Mevlana Celaleddin Rumi’nin siirlerinde manevi iktibaslarla
ilgili ¢aligmalarin yapildigini ve bu ¢aligmalarda s6z konusu sairlerin bir¢ok Siire’den ¢ok
sayida ayet kullandig1 tespit edilmistir. Ornegin Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’te 96
Stire’den muhtelif sayida ayet kullandig1 6grencim Dr. Ogr. Uyesi Alper Ay tarafindan
tespit edilmistir. Bu tespitten sonra yine ayni 6grencimden Yunus Emre ile ilgili ayn tiir
bir ¢calisma yapmasini istemistim. Kitap olarak 2021 yili sonuna dogru basilabilecek hale
gelen bu ¢alismada da Yunus Emre Divani’nda 114 Stre’den muhtelif sayilarda ayet kul-
lanildig1 tespit edilmistir. Bu aragtirmanin bir de hadisler yoniinden yapilmasi gerekir. Bu

calisma yapildiginda yine ¢ok sayida manevi hadis iktibaslar1 oldugu goriilecektir.

Bu bilgilerden hareketle, Yunus Emre’nin ¢ok biiyiik bir Islam alimi oldugu, iyi de-
recede bir medrese egitimi aldigi, Kur’an-1 Kerim’i sadece Arapgasiyla degil Tiirkgesini
siirde basartyla kullanacagi sekliyle hafiz oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Ayni1 ifade-
yi1 hadisler i¢in de kullanabiliriz.

El-hasil Yunus Emre’nin siirlerinin kaynagi Kur’an-1 Kerim ve Hadisler yani Hz.

Muhammed (sav)’dir. S6zii ve s6z kaynag: Islam’dr.

55  En’am 6/59.
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YUNUS EMRE DiVANINDA NAMAZ

Prof. Dr. Abdullah KAHRAMAN"

OZET

XII ve XIII. Yiizyilin en biiyiik tasavvuf ve ahlak sairlerinden biri olarak bilinen
Yunus Emre ayn1 zamanda Tiirkce’yi en iyi sekilde kullandi8: siirleriyle de bilinmektedir.
Onun Divam ve Risaletii’'n-nushiye adli eseri bunun en biiyiik kanitidir. Her iki eserinde
de dini-tasavvufi ve sosyal pek ¢ok konuyu siirsel bir tarzda ifade eden Yunus Emre ele
aldig1 herbir meselenin en can alic1 tarafin1 yalin ve etkileyici bir sekilde ifade etmistir.
Onun detayli sayilacak tarzda ele aldig1 konulardan biri de namazdir. Biz bu tebligimizde
onun divanindaki siirlerinden hareketle dinin diregi ve Islami ibadetlerin en belirgin olan-
larindan olan namazi nasil ele aldigin1 ortaya koymak istiyoruz. Bunun i¢in namazIa ilgili
siirlerini ve ilgili misralar1 bir araya getirerek uygun basliklar altinda toplamaya gayret

ettik. Bazi siirleri ise yorumlama yoluna gittik.
ABSTRACT

Yunus Emre go by the name of one of the greatest mystic and moral poets of the XII
and XIII. Century and is also known for his poems in which he uses Turkish in the best
way. His Divan and his work called Risaletii’n-nushiye are the biggest proofs of this claim.
Yunus Emre, who handles many religious-mystical and social issues in a poetic way in
both of his works, expressed the most crucial side of every issue he dealt with in a simple
and impressive way. One of the subjects that he treats in a detailed way is prayer. In this
paper, we want to reveal how he handles prayer, which is the pillar of religion and one of
the most prominent Islamic worships, based on his poems in his divan. For this reason, we
have tried to gather his poems and related verses about prayer and collect them under ap-

propriate titles. Some of the poems, on the other hand, we went to the way of interpreting.

Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani.
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YUNUS EMRE’NIN BAKISIYLA FARKLI ACILARDAN NAMAZ
1. Namazin Edas1 Gonliin Temiz Olmasina Baghdir

Yunus, bir somut 6rnek vererek namazin bir miiminin hayatindaki 6neminin ve
fonksiyonunu altin1 ¢izmektedir. Ona gore namazin hakkiyla eda edilmis olabilmesi i¢in
kilan kisinin gonliiniin pasin silmesi gerekir. Zira nasil ki bir elbiseye kan bulagtiginda
onun temiz olmasi o elbiseden kanin temizlenmesi gerekiyorsa pash bir goniilde namaz
kilininca temiz olmali ki o kisi hakkiyla namaz kildigini sdyleyebilsin. Bunu Yunus soyle

ifade eder:
Bir tona kan bulasicak yumaymca mismil olmaz

Goniil pasi1 yunmayinca namaz edd olmayisar.

2. Kuru Namaz Dervisi ile irfan Sahiplerinin Farki

Yunus Emre bir siirinde ilim sahibi olsa da, sadece namaz kilip irfan sahibi olmayan-
lar1 ve namazin kendilerini derinlestiremedigi kimseleri kuru namaz dervisi olarak niteler

ve gercek irfan sahipleri ile bunlar arasindaki farka soyle isaret eder:
Danismanun cahili o namaz dervisleri
Dervisile danisman yavlak arisgan olur.

Onun bu ifadesine gore kuru namaz dervisleri ¢ok iddiaci ve miicadeleci olsa da bu
durum onlar1 namazin gétiirmesi gereken bir sonuca goétiirmez. Onlar bu konuda dervigler-

le miicadeleye tutusurlar ancak bu durum hakikati anlamalarina engel olur.

Namaz kildig1 halde dervisleri kdtiileyen veya onlar1 kiiglimseyenlere de bir ¢ift

sOzii vardir Yunus’un. O bu konuda soyle der:
Namdz kiluram diyiiben miinkir gelmen dervislere

Eger bin yil kilurisan kendii du ‘an yarligamaz.

3. Cemaatle Namaz ve Sabah Namazi

Yunus Emre sabah namazini ve cemaatle namazi anlattig1 bir siirinde “kainatta her
seyin Allah’1 tesbih ettigi”s gerg¢egine telmihte bulunarak kuslarin tesbih vakti olan seher

vaktinde sabah namazina cemaatle katilmanin 6nemine su misralariyla isaret etmektedir:

57  sra,17/44.
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Kuslarila turgil bile
Kil namazi imam ile
Yalvar giindhun gel dile

Tanla seher vaktinde tur.

4. Hususuz Namaz Namaz Degildir

Namazda aslolan Allah’in rizasin1 gézetmek ve masiva denilen Allah’tan baska
seyleri diisiinmemektir. Allah’tan bagka seyleri namazda diisiinmek husuya aykir1 oldugu
gibi, namazda istenmeyen bir durum olan gaflete sebep olmaktadir. Bunun i¢in Yunus
Emre hem namaz kilip hem de baska seyleri diisiinen kimsenin gonliinde ikilik oldugunu,
namaz esnasinda baska seyler alip satanin namazinin ger¢cek namaz olmadigini ve bunun

cehennemde yatacagini soyle ifade etmektedir:
Gonlinde ikilik tutan ol metd "1 bunda satan

Yarin Cehennem de yatan bunda namaz kilmayandur.

5. Namaz insan1 Mesht Eder

Yunus Emre’ye gore gercek namaz sahibini manen mest eder. Zira bu kimse bir an-
lamda manevi anlami ve tadi olan bir sarap i¢gmis ve bununla mest olmus gibidir. O sdyle
der:

Ben oruc-namaz iciin siici icdiim esridiim

Tesbih-seccade i¢iin dinlerem seste-kopuz.

6. Namaz Allah’in Emrine Uymaktir

Kur’an’in da birgok ayetinde ifade ettigi lizere namaz kilmak ve orug tutmak dinin
en temel ibadetleridir. Bu sebeple Allah dinin ayakta durmasi ve dindarlik zihniyetinin
tezahiir etmesi i¢in hassaten bu iki ibadeti emretmektedir. Dolayisiyla bu ibadetleri yerine

getiren Allah’in emrine uymus olur. Yunus bunu sdyle ifade eder:
Benden dgiit isterisen eydivirem bildigiimden

Budur Calab 'un buyrug: tutun orug¢ kilun namaz.
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7. Namaz ilahi Dergahta Durmaktir

Yunus’a gore namaz kilan kimse yalniz degildir. Her seyden 6nce Rabbi ile bas-
basadir. Yaninda kimse olmasa da Rabbi vardir. Ger¢ek anlamda namaz kilan kimse Ila-
hi dergaha durur ve bu dergaha duran1 Allah nimetinden, cemalinden ve muhabbetinden

mahrum etmez. Yunus’un ifadesiyle bu kimselerin durumu soyledir:
Namdz kilan ddemiler tehi kalasi degiildiir

Ol padisah dergahindan kimseyi mahriim eylemez.

8. Namaz Miisliiman Olmanin Sartidir

Yunus namazin dinin diregi oldugunu ve namazsiz bir Miisliimanligin olmayacagini

gayet giizel bir sekilde su misralarinda ifade etmektedir:
Miistilmdanam diyen kisi sarti nediir bilse gerek
Tanri ' nun buyrugin tutup bis vakt namaz kilsa gerek
Her kim bu sozden almadi bis vakt namdzi kilmadi
Biliin miisiilman olmadi ol Tamu’ya girse gerek.
9. Sabah, Ogle ve Yats1 Namazinin Fazileti

Yunus bazi misralarinda bes vakit namazdan herbirinin faziletini ve namaz kilana
sagladigr maddi ve manevi faydalar1 gayet sade bir sekilde ele almakta ve namazin hik-
met-i tesriini sOyle ortaya koymaktadir:

Kilurisan tan namazin Hak’la ola hem niydzin

Ahiretde “izz i ndzun varup anda bulsa gerek

Oyle namazin kilasin her ne dilersen bulasin

Tamu’dan azad olasin kullar dzdad olsa gerek

Yatsu namazina ol hazir hazirlari sever Kadir

Imanun ekstigin bitiir imdan pis-rev olsa gerek

10. Hassaten Sabah Namazi

Yunus’un dilinde sabah namazinin ayr1 bir yeri vardir. O sabah namazinin faziletini

sOyle dile getirir:

Sana direm iy vell
Tur irte namazina
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Eger degiilsen oli

Tur irte namazina
Ezdan okur miiezzin
Cagirur Allah adin
Yikma diniin biinyadin
Tur irte namazina
Agar pervaze kuslar
Tesbih okur agaglar
Himmet alan kardaslar
Tur irte namazina
Namdzi kil zikr eyle
Eliin gotiir siikr eyle
Olecegiin fikr eyle

Tur irte namazina
Namdz kil yarak (azik) olsun
Ahretde gerek olsun
Siniinde ¢irdak olsun
Tur irte namazina
Namdz kil imdnila
Yatmagil giimanila (siipheli)
Gidesin emdnila

Tur irte namazina

Cika gide can dah
Soyle kala ten dahi
Dervis Yiunus sen dahi

Tur irte namazina

11. Goniil Yikanin Namazi Namaz Olmaz

Yunus Emre meshur bir siirinde namaz kilmakla gontil yikmak dolayisiyla ibadet ve

ahlak arasinda muazzam bir iliski kurarak sdyle demektedir:
Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil

Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil.
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Buna gdre namaz kilan kimse goniil kirtyorsa ger¢cekten namaz kilmiyor demektir.
Ya da bir kez goniil yikmak biitiin namazlarin sevabini yok etmektedir. Oyle ki, yetmis iki

farkli millet bu kimsenin yiiziinli yikasa yine de temizlenmis olmamaktadir.

12. Riya Ile ve Gafletle Kihlnan Namaz Kabul Olmaz ve Fayda Vermez

Kur’an bir¢ok ayetindes riya ve gaflet ile kilinan namazin ger¢cek namaz olmadigini
ifade ederek bu sekilde namaz kilanlar1 uyarir. Yunus da bu ayetlerin manasini kendi mis-

ralariyla ve ifadeleriyle sdyle dile getirir:
Kilursin riya namaz yazugun ¢ok hayrun az
Dinle neye varur soz Cehennem’de yatarsin.

Bu misralariyla Yunus gafletle ve bilingsizce namaz kilanlarin elestirildigi ayetlere

isaret etmektedir.

13. Cenaze Namazi

Yunus misralarinda cenaze naamzina da sOyle deginir:
Geldi salacam (tabut)sarilur

Dort yana sala viriliir

Il namézuma diriliir

Alldh sana sundum eliim.

Gider olduk dostumuza iremediik kasdumuza

Namdz iciin vistiimiize duranlara selam olsun

Oglan gider danigsmana saladur dosta diismana

Sol dort tekbir namdzila (vaktum) tamam kilam birgiin

14. Yapilan Amele Giivenmemek Gerekir

Ibadet dinin temeli olmakla birlikte kisinin Allah’mn rizasin1 kazanmast, iyi insan

olmas1 ve cennete gitmesi igin tek basina yeterli degildir. Yunus’un ifadesiyle:
Orucuna giivenme namdzuna tayanma

Ciimle tad ‘at tak olur naz u niyaz icinde.

58 Bk. Maun, 107/4-7.
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15. Aslklar Icin Oruca, Namaza, Zekata ve Gusle Yiiklenen Derin Anlam

Yunus, gercek asiklar i¢in orus, namaz, zekat ve gusle farkli ve derin bir anlam yiik-
lemekte ve soyle demektedir:

Oruc-namdz gusl u hac hicabdur ‘dsiklara

‘Asik andan miinezzeh héssii’l-havas icinde

Orug¢-namdz zekat hac ciirm ii cindyet durur

Fakir bundan dzdddur hdss-1 havas icinde.

16. Namaz Dogruluk Ahlaki Ogretir ve Birligimizi Saglar

Namazin insana istikamet kazandirdigir ve namaz kilanin endise tasimayacagi Yu-

nus’un dilinde soyle ifadelendirilir:

Abdestiimiiz namazumuz dogrulikdur t ‘atiimiiz
‘Iskila bagladuk kamet safumuzi kim ayira
San’atun yigregi ¢tin namdzimis hos pise

Namdaz kilan kiside olmaz yavuz endige

17. Once Namaz, Namazsiz Miisliiman Olmaz, Namaz Kilmayanin Kazanci

Yunus’un dilinde ve diisiincesinde namazin ne kadar anlamli ve 6énemli oldugu su

misralardan anlasilmaktadir:

Allah buyrugin dutgil namdazun kilup gitgil

Namdzun kilmayinca zinhdar varmagil ise

Her sahsun kendii tugin kendiiye tus eyledi

Sddiklar ikrar ile sifiler namaz ile

Namaz kilmaz kisiniin kazandugi hep hardm

Bin kizili varisa birisi gelmez ise.

Namaz kilmayana sen miistilmandur dimegil

Hergiz miisiilman olmaz bagri donmisdiir tasa
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Yinus imdi namdazun komagil sen kila gor
Ansuzin ecel irer ‘6miir yitisiir basa.

Bu muisralarinda Yunus namaz kilmadan ise gitmemek gerektigini veya calismanin
ve rizik kazanmanin namaza engel olmamasi gerektigini ve namaz kilmayanin kazancinin
helal olmadigini anlatmaktadir. Siiphesiz onun bu bakisi tamamen Yunusga olup derin
bir tasavvufi diisiince tasimaktadir. Yoksa fikhi agidan bdyle bir sonuca varmak oldukga

zordur.

18. Namaz Kilmayan Es Bosanmay1 Hak Eder

Yunus Taha suresinin 132. Ayetine telmihen kisinin ailesine de namazi 6gretip em-
retmesi gerektigini ifade eder ve burada tartigmaya agik ve sert bir hitkiim verir ve soyle
der:

Eviinde helaliine big vakt namaz ogretgil
Ogiidiin dutmazisa yazug: yokdur bosa.

Buna gore namaz kilmay1 kabul etmeyen esin bosanmasinin bir sakincasi olmadi-
gin1 sdyler. Yani ona gore esin namaz kilmamasi bosanma sebebidir. Bu tasavvufi agidan
iizerinde durulmasi gereken bir hiikiim ise de fikhi agidan bu kadar kolay bir sonuca ulas-

mak mimkin olmaz.

19. Namaz Konusunda Kendisine Satasanlara Cevabi

Yunus kendisinin namaz kilmadigini iddia eden bir takim kimselerin bu satagsmala-

rina su sekilde cevap vermektedir:
Bana namaz kilmaz diyen ben kiluram namazumi

Kilurisam kilmazisam ol Hak biliir niydzumi

Hak’dan artuk kimse bilmez kdfir miiselman kim durur

Ben kiluram namazumi Hak gegiiriirse ndzumi

Ne du ‘d kilam ne selam ne zikr i tesbih kilam

Bu bis vakt namdzumi ‘igkun garet eyledi.
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Sonug¢

Bir tasavvuf sairi olan Yunus siirlerinde dini-tasavvufi konular1 yogun, yalin ve en
giizel bir sekilde ifade eden sairlerimizdendir. Onun bazi misralar1 ve degerlendirmeleri
zahiri fikih agisindan tartisilabilirse de batini ve vicdani fikih olan tasavvuf 6l¢iilerine gore

son derece kiymetli ve dnemlidir.

Yunus’un siirlerinde {izerinde en ¢ok ve 6zenle durdugu konulardan biri de namaz-
dir. O hemen biitiin yonleriyle namaz iizerinde durmus, bu ibadetin dindeki yerini, din-
darlik zihniyetinin yerlesip gelismesindeki roliinii net bir sekilde ifade etmistir. Bir namaz
as181 oldugu anlasilan Yunus ayni zamanda namazin hikmet-i tesrii konusunda da bize

0lmez misralar armagan etmistir.

Yunus Emre bes vakit namaz iizerinde durdugu gibi, 6zellikle irte namaz1 dedigi
sabah namazina 6zel bir yer ayirmis ve bir Miisliimanin hayatinda bu namazin 6nemini
vurgulamistir. Aile hayatinda namazin ne kadar 6nemli oldugunu anlatan Yunus helal ka-
zan ve huzurlu bir aile yuvasi ile namaz arasinda da bir ilgi kurmaktadir. Bu yonleriyle

Yunus’un namazla ilgili misralar1 daha genis ve esasl ¢aligmalar1 hak etmektedir.
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YUNUS EMRE’NIN DIVAN’INDA KUR’ANI TELMiHLER

Prof. Dr. Mehmet CICEK"

OZET

Bu ¢alismada Tiirkge’nin kurucu isimlerinden biri sayabilecegimiz Y{inus Emre’nin
Divdn’mda Kur’an’a dair telmihler ele alinacaktir. Oncelikle telmih kelimesi ve 1stilahi
anlamina deginildikten sonra Divan’da Kur’an’a nasil bir anlam yiiklenildigine odaklani-
lacaktir. Bu 6n bilgiler 15181nda sairimizin Kur’ani telmihleri iki baslikta incelenecektir:
metin ve mana merkezli telmihler. Metin merkezli telmihler ayetle ortlisen ve Ortiismeyen
seklinde iki gruba ayrilacaktir. Mana merkezli telmihler ise Divdn’da sinirlandirilama-
yacak kadar ¢oktur. Bundan dolay1 bu baslikta 6rnek kabilinden bazi telmihler {izerinde

durmakla yetinilecektir.

ABSTRACT

In this study, the Telmih of Qur’an in the Divan of Yunus Emre, who we can count
as one of the founding names of Turkish, will be discussed. First of all, after mentioning
the word “telmih” and its meaning, it will be focused on what kind of meaning is attribu-
ted to the Qur’an in the Divan. In the light of this preliminary information, the Qur’anic
Telmih of his poems will be examined under two headings: The Telmih that text and me-
aning-centered. Text-centered Telmih will be divided into two groups as overlapping and
non-overlapping with the Quranic verse. Meaning-centered Telmih are too many to be
limited in the Divan. Therefore, in this title, it will be sufficient to dwell on some Telmihs

as examples.

Giris
Yinus Emre’nin Divdn’1t merkezinde olusturacagimiz bu ¢alismada oncelikle tel-

mih’e isaret edecegiz. Telmih’e ne tiir bir anlam ytikledigimiz, konunun siirlarinin anla-

silmasina katki sunacaktir.

Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, mehmet_cicek34@hotmail.com; https://orcid.org/0000-0002-
8553-9448.
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Telmih; arap¢a lemh kokiinden tiiremistir. Lemh, sozliikte “g6z ucuyla bakmak; 151k
ortaya ¢ikmak, parildayip goériinmek™ anlamlarina gelmektedir.! Kok anlamindan hareket-

le telmih; “bir seye isaret etmek, ima etmek, gondermede bulunmak™ demektir.

Belagat ilminin bedi‘ koluna ait bir terim olan telmihi nazmin giizelligini arttiric1 ve
anlamini genisletici olmasi yaninda siisleyici olarak ilk defa ele alan dilcinin Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210) oldugu belirtilmektedir.: Razi telmihi, “s6ziin i¢inde yaygin bir me-
sele, nadir siire veya meshur bir kissaya isaret edilmesi” seklinde tanimlamistir.: Bu tanim,
Hatib el-Kazvini (6. 739/1338)+ ve Teftazani (6. 792/1390)s gibi isimler tarafindan da
devam ettirilmistir. Seyyid Serif Ciircani, (6. 816/1413) Ta ‘rifat’inda telmihi; tanimdaki
meseli zikretmeksizin “s6ziin i¢inde ag¢ik bir sekilde sdylenmeksizin siire veya kissaya
isaret edilmesi™s seklinde tarif etmektedir. Muhtemeldir ki meselin telmihin bir unsuru

olarak zikredilmemesi, meselin sonradan miistakil bir bagliga doniiserek incelenmesidir.’

Dikkat edilirse telmih kavraminin i¢ine Kur’an ayetleri eklenmemektedir. Nitekim
Fahreddin Réazi’yle beraber tanimlarda ayetler zikredilmemektedir. Fakat Razi, ayetlerden
yapilan alintilari, telmih disinda Kur ’dn ’dan iktibas (el-iktibas mine’l-Kur’an) adiyla ayr1
bir baslikta incelemektedir. Ona gore bu, “kelami/nazmi giizellestirmek i¢in Kur’an’dan
veya ayetten bir kelimenin climleye/sdze eklenmesi” eylemidir.s Dolayisiyla Arap belaga-

tinda ayetlerden alint1 iktibas olarak tanimlanmaktadir.

Telmihte telmih yapilan unsurlara sadece isaret edilir. Ancak bu isaretlerin agik veya
kapal1 olmasina gore iki tiir telmihten s6z edilebilir. Birincisinde beyitte telmih edilen
unsura delalet eden uygun bir kelime yer alir. Burasi iktibasla telmihin bulusma noktasi
olarak kabul edilebilir. Ikincisinde telmih edilen husus kapali oldugundan okuyucunun
onu bulmasiyla ortaya ¢ikar. Burada agik veya kapali telmihte ortaya ¢ikabilecek igaretle
kastedileni bilememe durumu, telmih’in kiiltiirel aktarima isaret etmesi ve bir tiir hafiza

olmasindan kaynaklidir.s

1 Halil b. Ahmed, “Imh”, Kitabii’l-‘Ayn miiretteben ala hurifi’l-mu ‘cem, nsr. Abdiilhamid el-Hindavi, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1423/2003), 4/100; Ibn Manzir, “Imh”, Lisdnii’l-‘Arab, nsr. (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 2/584.

2 Ismail Durmus, “Telmih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011), 40/407.
3 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii 'l-icdz fi dirdyeti’l-i ‘cdz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, (Beyrut: Daru Sadir, 1424/2004), 173.

4 e}-KaZVini, Hatib, Kur’dn’in Essiz Belagati Telhis ve Terciimesi, haz. Nevzat H. Yanik, Mustafa Kiligh, M. Sadi Cogenli,
(Istanbul: Huzur Yayin Dagitim, ts.), 170.

5 Teftazani, Sadeddin Mesud b. (")me( b. Abdullah, e/-Mutavvel Serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim. thk. Abdiilhamid Ahmed Yusuf
Hindavi. (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1434/2013), 370.
6  Seyyid Serif Ciircani, Kitabu t-Ta ‘rifat, (Misir: Matbaatii’l-Hayriyye, 1306h), 29-30.

Bk. Mehmet Cigek, “Mehmed Sah Fenari ve Enmizecii’l-ulam’u”,/limleri Siniflamak Islam Diisiincesinde Ilim Tasnifleri, ed.
Miistakim Arict (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 262.

8  Razi, Nihayetii’l-icaz, 173.

Bk. Berat Acil, “Telmih’e Telmih: Klasik Tiirk Edebiyatinda Gelenegin insas1” Erdem: Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 67
(Aralik 2014), 16.
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Telmih sanati, Arap ve Fars edebiyatlarindan Tiirk edebiyatina intikal etmistir.»
Buna gore telmih, Tiirk edebiyatinda manzum veya mensur bir metinde ayet ve hadisler-
le, cesitli olaylara, kissalara, vecize, atasozii vb. kaliplagsmis ibarelere gonderme yapma
sanati i¢in kullanilmaktadir." Tiirk edebiyatina kavramin gegisinin Arap edebiyatindaki
kullanima goére anlam genislemesine ugradig1 sdylenebilir. Zira iktibas altinda incelenen
ayetler, telmih bashiginda kendisine yer bulmaktadir. Nitekim ayetlerden yapilan iktibas,
dilin Tiirk¢e olmasindan hareketle bir isaret olarak kabul edilebilir. Biz de bu durumu dik-
kate alarak iktibas tiiriinii de telmih i¢inde degerlendirecek sekilde basligimizi olusturduk.
Kanaatimizce ayetin kismen aktarimi iktibas olsa da isaret anlaminda iist bir kullanim
olarak telmih kelimesinin anlam alanina girer. Nitekim Ytnus Emre, Divan’inda yer yer
ayetlerdeki Arapga ifadeleri beyitlerde kullanmaktadir. Burada ayetten yapilan alintilar
ayetin biitiiniinii ihtiva etmemektedir. Bunun yerine ayetlerin metninin kismi aktarilmasi
s06z konusudur. Hemen belirtelim ki Divdn’da Arapca iktibaslar sadece Kur’an’la sinirl
degildir."” Bunlara ilaveten Yinus Emre’nin Divdn’inda mana merkezli isaretler de bulun-

maktadir ki bu da telmih kavramini 6ne almamiz1 saglamistir.

Yinus Emre’nin Divdn’inda telmih konusunu islemeden once miiellifimizin
Kur’an’a bakisin1 ve Kur’an’la iligkisini ortaya koymanin verimli olacagini diistinmek-

teyiz.

1. Yiinus Emre’nin Divin’inda Kur’an’a Bakis

Yianus Emre, Dividn’inda Kur’an’a nasil bakmakta, onu bize nasil tanitmaktadir?
Bu sorunun cevabini kendi Divdn’indan hareketle aktarmaya calisacagiz. Ylnus Emre,
beyitlerde de aktarilacagi iizere Kur’an’in, Allah’in kelami oldugunu, gokten indirildigini

ve alt1 bin alt1 yiiz altmis alt1 ayetten miitesekkil oldugunu bildirmektedir:

Ctin Kur ‘an gokden indi ani Allah buyurdi
Andan haber virsene had kitabdan étersin® (248/3)+

10 Telmih tanimlart i¢in bk. Ahmet Kartal, “Tiirk Edebiyatinda Belagat Calismalari ve “Tezad” ve “Telmih” Sanatlarina Elestirel
Bir Bakis”, C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 16/1 (Haziran 2007), 425-426.
11 Mustafa Uzun, “Telmih (Tiirk Edebiyat1)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011), 40/408.
12 Ayetler disinda beyitlerde arapga kullammina su iki 6rnegi verebiliriz.
Yiinus besaret sana gel dirler dostdan yana
Kiilli sey’in yerci ‘ila aslih soz ashdur” (33/10)
Her seyin aslina donecegini ifade eden bu kullanim, ayet ve hadislerde bulunmasa da genel bir kaideye, ilkeye isaret eder.
Olmasun bizden sana ayruk cevab
86z budur va’llahii a ‘lem bi s-sevab (417/28)
Bu beyitte de Cenab-1 Hakk’m en dogrusunu bilecegi ifade edilerek s6z O’na birakilmaktadir.
13 Yanus Emre, Yiinus Emre Divani Tenkitli Metin, nsr. Mustafa Tatci (Istanbul: MEB Yayinlar1 2005), 245.

14 Divan’dan alinan beyitlerin yerine dair sayfa numarasini dipnotta verdik. Ayrica siir ve beytin numaralarini da parantez i¢inde
verdik. Boylece baska bir niishay1 kullanan okuyucu siir ve beyit numarasindan yer tespiti yapabilecektir.
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Kur’an kelamum didi goniile eviim didi

Goniil ev 1ssin bilmez ddemden tutmayalars (57/3)

Alt bin alti yiiz altmis alti
Okinur halk iizere dyetiin vare (48/15)

Ytnus Emre’nin dikkat ¢ektigi diger bir husus Kur’an’in insanlar1 dogruya ilettigi-

dir. Bu meyanda sairimiz soyle demektedir:

Iy kendozini bilmeyen soz ma ‘nisin anlamayan

Hak varligin isterisen ug (iste) ‘ilm ile Kur’an dadur’ (65/5)

Sairimiz Kur’an’in dogru yola ilettigi gibi ayn1 zamanda Kur’an’a kulak veren kisi-

nin giinahlarini ortadan kaldirip sildigini de vurgulamaktadir:

Okina Kur’an u Ya-sin
Kulak urup dinleyesin
Tagca giinahun yuyasin

Tanla seher vaktinde turs (88/6)

Diger bir beyitte de s0yle demektedir:
Evvel kapu seri ‘at emr ii nehyi bildiiriir

Yuya giinahlaruni her bir Kur’an hecesi (351/3)

Yinus Emre Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim’e kulak vermeyenlere dikkati

cekmektedir. Bu kisilerin karanlikta kalacaklarini soylemektedir. Bdyle birisinin dinde

nirengi noktasini kaybetmis, bidatlerde salinip duran, dogru yola ulagma imkanindan mah-

rum bir vaziyete diicar olacagini vurgulamaktadir:

Goniil tolu zulmetdiir islediigi bid’atdiir

15
16
17
18
19

Ylnus Emre, Yiinus Emre Divant, ngr. Mustafa Tat¢1, 71.
Ytnus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tat¢1, 62.
Yinus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg1, 78.
Ytnus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tat¢1, 98.
Ylnus Emre, Yiinus Emre Divant, ngr. Mustafa Tat¢1, 335.
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Bu nigesi timmetdiir Kur’dn yolina girmez» (115/4)

Yinus Emre, Kur’an’dan uzaklasmanin sonuglarina dair de uyarilarda bulunmak-

tadir. Buna gore Kur’an’dan uzaklasildik¢a Kur’an’in diismanlari olan seytanlarin giicle-

necegini belirtmektedir. Boylece hak olan dogrularin degil, yanliglarin ayyuka ¢ikacagina

vurgu yapmaktadir:

Okinan Kur’an’a kulak tutulmaz

Seytanlar semirdi kuvvetlii oldr' (387/2)

2. Yiinus Emre’nin Divin’inda Kur’an ile iliskisi

Ylnus Emre, Divdn’inda kendisini de niteledigi asiklarin ve goniil dostlarinin

Kur’an’la iligkilerine deginmektedir:

Halk i¢indiir bu dil sozi goniildediir dostun razi

Goniil dosta soylediigi ne dir ise Kur’dn imig» (121/3)

Helal kildr ma ‘sitka ‘asik kendii kanini

Ma ‘sitk naksindan okur her ‘dstk Kur’an’mi*® (398/1)

Dostun dosta sdylediginin Kur’an oldugunu vurgulayan Ynus Emre, siirinin Kur’an

kaynakl1 oldugunu, yol gostericisinin/miirsidinin de Kur’an oldugunu sdylemektedir.

Yinus 'un sozi §i ‘irden amma asl(dur) kitdbdan

Hadisile dinene key (¢ok¢a) sadik olmak gerek> (137/9)

Kdf Tagi zerrem degiil ay u giines bana kul
Aslum Hak dur sek degiil miirsiddiir Kur’an bana> (12/2)

20
21
22
23
24
25

Yinus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tate1, 118.
Ylnus Emre, Yiinus Emre Divant, ngr. Mustafa Tat¢1, 373.
Yanus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tatg¢1, 246
Yinus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 381.
Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tat¢1, 140.
Ylnus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tat¢1, 122.
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Gayb bilgisinin Kur’an’dan 6grenildigini, kendisinin de bu ilimden i¢ip sarhos oldu-
gunu aktarmaktadir:
Gayib isin kim biliir meger Kur ‘an ‘ilminden

Yinus i¢di esridi (sarhos oldu) ol gevher denizinden> (249/5)

Yinus Emre’nin Kur’an’dan sarhos olmasi dyle bir hal alir ki Kur’an ile Yanus

Emre tabir-i caiz ise biitlinlesir. Sairimiz de bu biitlinlesmeyi birgok beytinde bize anlatir:

Halk icinde dirlik diizen dort kitabi togru yazan

Ag iistine kara dizen ol yazilan Kur’dn benem> (193/8)

Sayru olmug iniler Kur’dn tinini dinler

Kur’an okvyan kendii kendii Kur’dan iginde» (302/8)

Gordiim gogiin meleklerin her biri bir ciinbisdediir

Hak Calab un zikrin ider Incil ii hem Kur’dn benem» (177/5)

Bu yiri gogi yaradan bu ‘Ars’1 Kiirs’i durudan
Bin bir adi vardur Yiunus ol sahib-i Kur’an benem» (211/10)

Aktarilan bu bilgileri hakiki anlamda anladigimizda Ytnus Emre’nin Divdn’inda
Kur’an’a dair telmihleri aramak aslinda baliga ylizme 6gretmeye benzer. Ancak belirtme-

liyiz ki biz bu sO0ylemi, sairin nezdindeki kiymetine dair bir vurgu olarak okumaktayiz.

3. Kur’an’a Yapilan Telmihler

Yinus Emre’nin Divdn’inda Kur’an’a yonelik telmihleri metin ve mana merkezli

telmihler seklinde iki grupta inceleyecegiz.

26  Yunus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 246.
27 Yanus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatgi, 195.
28  Yunus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 293.
29  Yunus Emre, Yinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg, 174.
30 Ynus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 217.
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3.1. Metin Merkezli Telmihler

Kur’an’dan yapilan Arapga, metin merkezli telmihleri iki baslik altinda 6rneklendi-
recegiz. i1ki almtinin Ayet-i kerimeyle ifade olarak drtiismesidir. ikincisi ise benzer ifade-
nin beyitte aktarilmasidir. Burada 6zellikle vurgulayalim ki ayetten birebir anlatim yoktur.
Bilakis ayn1 anlami ifade edecek bir kullanimi se¢gme durumu s6z konusudur. Simdi ilkine

dair ornekler verelim:

3.1.1. Ayetle Ortiisen Telmihler

Ayetle ortiisen 6rneklere gegmeden once bir hususun altin1 ¢izmemiz gerekir. O da
Ytnus Emre’nin uzunlugunu veya kisaligin1 dikkate almaksizin ayetin tamamini beyitler-
de aktarmamasidir. Burada sairimiz ayetin bir boliimiinii beyitte kullanmaktadir. Dolayi-
styla ayetle ortiisenden kastimiz ayetin biitlinii degildir. Simdi bu beyitleri ve Kur’an’daki

karsiliklarin1 6rneklendirelim.

Ornek 1
3 Biri Rahmani’r-rahim biri Seytani’r-racim

Anun yazugi miizdi (sevabi) sevgiisiine ta’allukdur (86/3)

Buna gore Rahmani’r-rahim ifadesi el-Fatiha 1/3; el-Bakara 2/163; en-Neml 27/30;
el-Hasr 59/22 ayetlerinde gegerken; Seytani’r-racim ifadesi ise Al-i ‘imréan 3/36; el-Hicr
15/17; en-Nahl, 16/98 ve et-Tekvir 81/25 ayetlerinde bulunmaktadir. Cenab-1 Allah’in
rahman ve rahim gibi iki ismine isaret edildigi gibi, seytandan da Allah’a siginilmasini da

ihtiva edecek sekilde Seytan’in kovuldugu vurgulanmaktadir.
Ornek 2

Sozi togrt diyene Kuli’l-Hak didi Calap

Bunda yalan soyleyen yarin utanasidur (29/3)

Bu beyitte Kehf stiresi 29. ayete isaret edilmistir:

31 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tat¢1, 95.
32 Ynus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg1, 43.
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“Ve de ki: Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin.
Biz, zalimler i¢in alevleri kendilerini ¢gepecevre kusatan bir ates hazirladik. (Susuzluktan)
imdat dileyecek olsalar buna, erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile cevap verilir.
Ne fena bir icecek ve ne kotii bir barinak!” (el-Kehf 18/29) Sairimiz burada Kur’an’a
degil, ayette de isaret edildigi lizere sozili kelamin sahibine atfetmektedir. Ayrica yalan
soyleyen kisinin tipk: ayette de belirtildigi gibi ilaveten ahirette zor durumda kalacagina

isaret edilmektedir.

Ornek 3
La-serikden okursin sonra serik katarsin

Bire iki dimegi kimden fetvd dutarsin> (248/1)

Ld serik ifadesi “O’nun ortag1 yoktur. Bana bdyle emrolundu ve ben miisliimanlarin
ilkiyim.” mealindeki el-En‘am 6/163 ayetinde bulunmaktadir. Buna gore Allah’in higbir
ortaginin olmadig1 vurgulanmaktadir. Yinus Emre de beyitte Allah’a ortak kosulmasinin

mesruiyetinin olmadigini sdylemektedir.

Ornek 4
Rahim durur sentin adun Rahim’ligun bize didiin

Miirsidleriin mustiladi Ld taknetu hitab nediir+ (89/4)

La taknetu ifadesi Ziimer suresi 39/53. ayette gecmektedir. Ayette “De ki (Allah
sOyle buyuruyor): “Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim! Allah’in
rahmetinden zimit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin glinahlar1 bagislar; dogrusu O ¢ok ba-
gislayici, cok merhametlidir.” buyrulmaktadir. Buna gore sairimiz Cenab-1 Hakk’in rahim
sifatina sahip olduguna dikkate ¢gekmektedir ki bu sifat Miisliimanlarda tahakkuk etmek-
tedir. Dolayisiyla rahmet sahibinin rahmetinden timit kesilmesi nasil diisiiniilmektedir?

Dikkat edilirse ayet ile beyit arasinda muhteva olarak da uyum séz konusudur.

33 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg1, 244.
34 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tat¢1, 99.

35 el-Ahzab 33/43. Tefsirlerdeki bu tip yorumlar i¢in bk. Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu'l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn, thk.
/}bdullah b. Abdiillmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecr, 1422/2001), 1/126-128; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b.
Omer, Tefsirii’l-Kurani’l- ‘azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Taybe, 1999/1420), 1/126.
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Ornek 5
Bu ¢izginen gokleri tahte’s-serd yirleri

Yitmis bin hicablari ciimle viicidda bulduk» (133/2)

Tiz indiiriirler tahte’s-serdya

Sol Karun gibi diinyd kovani7 (353/5)

Beyitte “Goklerde, yerde, ikisinin arasinda ve fopragin altinda bulunanlar hep
O’nundur (ne kadar kapali olursa olsun, O’ndan hi¢bir sey gizli kalmaz).” mealindeki
Taha suresi 20/6. ayetindeki “tahte’s-sera” (topragin alt1) ifadesine atif vardir. ikinci be-
yitte ayrica Kur’an-1 Kerim’de gecen Kérun gibi diinya malin1 kovalayanlarin yerin dibine

batirilacagr ifade edilmektedir.

Bunun tam ziddina yani diinyadan azade olana Divdn’inda isaret eden Yinus Emre,

bunu beytinde soyle ifade etmektedir:
Tiz ¢ikarurlar fevka’l-’uldya
Bil ‘Isa gibi diinya koyanr» (353/4)

Beyitteki ‘uld ifadesi Taha stresi 20/4 ve 75. ayetlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bura-
da ise Karun’un z1ddi konumda olan Hz. Isa dviilmekte ve Allah katinda yiiceler iistiinde

olduguna vurgu yapilmaktadir.

Ornek 6
Miisd nun agdugi Tiir 1 yohsa Beytii’l-Ma ‘miir’1
Israfil ¢aldugi Sirt ciimle viictidda bulduko (133/5)

Beyitte “Tur’a..., beyt-i ma ‘miira andolsun ki...” mealindeki et-T0r suresi 52/1 ve
4. ayetlerine isaret vardir. Beyitte T0r ifadesi ile Hz. Musa’nin vahiy aldig1 Sina dagina,
Beyt-i Ma‘mir ile Hz. Peygamber’in vahiy aldig1 Mekke’ye gonderme yapilmaktadir.

36  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 134.
37  Ynus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 337.
38 el-Kasas 28/81.

39  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 337.
40 Yanus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatgi, 135.

55



I. ULUSLARARASI iSLAM KULTUR VE MEDENIYETi SEMPOZYUMU: “YUNUS EMRE”

Ornek 7
Yinus sana farizadur isbu Swrdt-1 miistakim

Ileyiinde hasre-nesre Hakke’l-yakin gerek visal (155/9)

Beyitte gecen dogru yol anlamindaki Swrdt-1 miistakim ifadesi birgok ayette geg-
mektedir.» Kesin gercek anlamindaki Hakke'l-yakin ifadesi ise el-Vaki‘a 56/95 ayetin-
de bulunmaktadir. Kendisinin de tipki diger Miisliimanlar gibi dogru yolda olmakla emr
olunduguna deginen Y{nus Emre, hasr ve tekrar dirilmenin gercek olup herkesin Cenab-1

Hakk’in huzurunda bulunacagini vurgulamaktadir.

Ornek 8

Yinus Emre’nin Divan’inda bir¢ok yerde karsimiza ¢ikan ayetlerden biri de el-A ‘raf

7/172. ayetidir. Buna gore ayetin meali sdyledir:

“Rabbin, Adem ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini almis ve: “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” diye onlar1 kendilerine sahid tutmustu. “Evet, (buna) sahidiz!”

dediler. Kiyamet gilinii “Biz bundan habersizdik!”” demeyesiniz.”

Bir¢ok beyitte bu ayete telmih yapilmaktadir. Ynus Emre, bu ayet baglaminda ak-
tarilan kala beld’dan once de kala bela’daki hal tizere bulundugunu, ezelden bunun bilgi-

sine vakif oldugunu ifade etmektedir:
Kalii bela soylenmedin tertib diizen eylenmedin

Hak’dan ayru degiilidiim ol ulu divindayidum® (168/3)

Kalem ¢alinicak gérgil haber béyle durur bilgil

Kalii beld kelecisin bunda haber viren benem* (177/8)

Yir gok yaradilmadin Kalit Beld dinmedin
Levh-kalem ¢alinmadin Mi ‘rdc’a kadir idiims (223/4)

41 Yanus Emre, Yinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatgi, 155.

42 Bk. el-Fatiha 1/6; el-Bakara 2/142, 213; Al-i ‘Imran 3/51, 101; en-Nisa 4/68, 175; el-Maide 5/16; el-En‘am 6/39, 87, 161; el-
A‘raf 7/16; Yanus 10/25; Hid 11/56; en-Nahl 16/76, 121; Meryem 19/36; el-Hac 22/54; el-Miiminin 23/73; en-Nuir 24/46; Y asin
36/4, 61; es-Saffat 37/118; es-Surd 42/52; ez-Zuhruf 43/43, 61, 64; el-Ahkaf 46/30; el-Feth 48/2, 20;el-Miilk 67/22.

43 Yanus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 165.
44 Yunus Emre, Yinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 174.
45 Yanus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 225.
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Elest de bileyidiik goz acduk “Beli” didiik

Yinus ila gayrini kamu birden eyledi*® (358/11)

Ezelden bileyidiim Elest’de Beld didiim
Ol kadimi denizden sil olup akup geldiim*’ (217/3)

Ezelde ve kala beld’da bilgiye vakif olan Ytnus Emre, ayet-i kerime’yi de sair di-

liyle tekrar etmektedir:
Elestii bi-Rabbikiim Hak dan nida gelicek
Mii’minler Beli diyiip itdiler ikrdrmi*® (397/7)

Miisliimanlarin, Cenab-1 Hakk’in kendi rableri oldugunu ikrar etmelerine ragmen,
onaylamayip inkar edenlerin de cahilliklerine tabi olarak miinkir olmaya devam ettiklerini
Ylnus Emre s0yle dile dokmektedir:

Kalu beli dinildi miinkir-muhib bilindi
O demden duta geldi cahiller inkarimi® (397/8)

O, elest bezminde verdigi soziin arkasinda oldugunu her daim vurgulayarak soyle

demektedir:
Kali beli didiik evvelki demde
Dahi bugtindiir ol dem ii bu sd’ar*® (20/9)

Yinus Emre’nin bir¢ok beyitte bu ayete vurgusu, insanligin var olma asamasinda
Allah’mn kendilerinden s6z almasina yiikledigi anlamdir. Bu s6ze sadik olma ve soziin
arkasindan gitme sairin siirindeki ana hedeflerinden biridir, denilse abart1 olmaz kanaa-

tindeyiz.

46  Yunus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatgi, 345.
47  Yanus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 220.
48  Yunus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 381.
49  Yunus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatc1, 381.
50  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatc1, 36.
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Ornek 9

Beyitlerde gecen bir diger ifade Kur’an’da toplam 8 yerde gecen “ol der, o da olu-

verir” manasindaki kiin feyekuns buyrugudur:
Ol Kadir-i Kiin feyekiin lutf idici Stibhdn benem

Kesmedin rizkini viren ciimlelere sultan benem= (211/1)

Yinus Emre yine “ol” anlaminda kiin ifadesine de siirlerinde yer vermektedir.
Kiin'’i bir kezin soylediin her nesneyi var eylediin

Yine ahir bir soz ile ami kilmak harab nediirs (89/7)

Kiin didiim bu yire turdi gékler dahi karar kildi

Yiiz bin diirlii ddem geldi getiiriip gideren benem (195/3)

Ornek 10

Thlas suresinin ilk 4yetinin (el-ihlas 112/1) alintilandig1 beyitte ise sairimiz sdyle
demektedir:

Bu cihana gelmedin ma ‘sitkila bir idiim

Kul huva’llah sifatlu bir bi-nisan nir idiims (223/1)

Ornek 11

Diger bir beyitte Thlas siiresinin son ayetinde gecen kiif{ii)ven ahad “O’nun hicbir
dengi [yoktur]” (el-ihlas 112/4) ifadesine isaret edilmektedir.

Oldur ahir oldur ebed hem dillerde Kiif(ii)ven ahad

Evliya ge¢di diinyddan bir sa ‘at kime kalisars (63/5)

51 el-Bakara 2/117; Al-i ‘Imrén 3/47, 59; el-En‘4m 6/73; en-Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82; el-Mumin/Gafir 40/68.
52 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg1, 216.

53 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tat¢1, 99.

54 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg1, 197.

55  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg1, 225.

56  Ylnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 77.
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Beyitte Cenab-1 Hakk’1n ebedi oldugu, hi¢ kimsenin onun dengi olmadig, diinyada
birakin diismanlar1 Allah’1in dostlarinin bile gecip gittigi, kimsenin bir saatlik hiikiimdarli-

ginin bulunmadig1 sdylenmektedir.

Ornek 12

Beyitte “...De ki: “Hepsi Allah tarafindandir”...” mealindeki en-Nisa 4/78 ayetin-
deki kul kiilliin min indillih ifadesini sairimiz her seyin Cenab-1 Allah’tan oldugunu
ifade etmek i¢in aktarmaktadir:

Kul kiilliin min Indilléh ansuz degiilem v’allah

Ben Hak’1la Hak olmisam agyar iden gelsiin beriiv (287/2)

Ornek 13

Cenab-1 Hakkin goriilmemesine yonelik Ylinus Emre, en-Necm suresi 53/14. aye-
tinde peygamberin Cebrail’i Sidretii’l-Miinteha’da yani “uzak agac¢”ta gdrmesine isaret

ederek anlatmaktadir.
Sidretii’l-Miintehd dan andan igerii giden

Hig¢ nisan eydimedi menzil-i nir i¢indes (305/6)

Ornek 14
Evveli Hu ahiri Hii ya Hi illa Hu olam

Evvel ahir ol kala vii men aleyha fan olam» (201/45)

Yinus Emre beyitte kiyamet giinii her seyin yok olup sadece Cenab-1 Hakk’in ka-
lacaginin ifade edildigi er-Rahman stresi 55/26. ayete atif yapmaktadir. Ancak ayette her
seyin yok olacagi seklindeki anlam burada Y{nus Emre’ye has bir kaliba sokulmaktadir.
Bu da miiellifin Arapga diline de hakim olduguna delil olarak sunulabilir.

57  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg1, 276.
58  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg1, 296.
59 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 207.
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Ornek 15

Cenab-1 Hakkin /en terdni yani kendisinin asla goriilmeyecegini ifade eden el-A‘raf

suresi 7/143. ayetten hareketle Ylnus Emre sdyle demektedir:

Kim gore ami ‘tydn kim diye naks u nigan

Sozi Len terdni diir Misa’ya Tur i¢inde~ (305/4)

Ornek 16

Beyitte Ylnus Emre, cennette igilecek temiz icecegi arzulayanlarin diinyanin lez-

zetlerine tamah etmeyeceklerini ifade etmektedir. Bunun igin de el-insan 76/21 ayetinde

gecen saraben tahiir “temiz igecek” ifadesinden yardim almaktadir:

Tibd talindan uganlar yiice makamlar gegenler

Sardben tahir icenler banmaz diinyd ballarina (345/7)

Ornek 17

Ylnus Emre’nin yaptig1 diger bir atif ez-Zuhruf suresi 43/32. ayette gegen nahnu

kasemnd “...biz paylastirdik.” ifadesidir. Boylece rizkin sahibinin Allah oldugu teyit edil-

mektedir:

Dile rizkaini Hak dan nahnu kesemnd pinhan

Nefsin bilmig er gerek goz hicabin silesi> (378/5)

Ornek 18

Asiklarin hiiziin ve korkuyla karsilagmayacaklarini sdyleyen Ylnus Emre, kendin-

den emin bir sekilde hesabin goriilecegi kiyamet giiniinii, sura tifiiriiliicek giinii (yevme

yunfehu)= bekledigini vurgulamaktadir.

Baglana bin bin sunif ‘asika yok havfu hayf

Yarin mahser giininde Yevme yunfehu urilas (306/6)

60
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Ornek 19

Beyitte Kadinlarin Hz. Yasuf’u tebrie etmek tlizere soyledikleri Adse lilldhis “Al-
lah’tan sakiniriz” ifadesi gibi Yinus Emre de sanki Cenab-1 Allah’1 temize ¢ikararak agk-

tan yanmasindan memnun oldugunu vurgulamaktadir:
Hase lillahi senden iy Rabbii’l-endm
Sen temasa kilasin ben hos yaname (417/23)

Bu beyitte bir yazim hatast bulunmaktadir. Zira Yasuf stresindeki ayetlerde ifade
hase lillahi seklinde gegerken tenkitli metinde hagsa lillahi seklinde yazilmistir.” Ancak
Stileymaniye Ktp. Fatih 3889 numarali niishada ayet agikca hdse lillahi seklinde gegmek-
tedir.

3.1.2. Ayetle Ortiismeyen Telmihler

Arapga ifade edilmekle birlikte ayetin kendisini degil de ayete benzer bir kelime ya
da kelime grubunun aktarildigi beyitleri bu baglikta ele alacagiz. Buna dair iki 6rnek tespit

ettik. Simdi bu 6rnekleri inceleyelim:

Ornek 1
Sen eyitdiin iy padigsah Yehdi’l-lahu limen yesd
Serikiin yok senin i sah su¢lu kimdiir ‘azab nediir» (89/2)

Bu ornekte gegen ayetteki ifade bu kalipla Kur’an’da bulunmamaktadir. Ancak ona
yakin ifadeler on dort ayette zikredilmektedir.» Bu 6rnek, Yinus Emre’nin Divan’indan

kaynakl1 bir sehiv olarak degerlendirilebilir.
Ornek 2
8 Kur’dn eydiir ki vattakii gine eydiir ki tezra‘ii

Kahil olup oturmagil tiz tevbeye gelmek gerek (137/8)

65 Yusuf 12/31, 51.

66  Ylnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 402.

67 Bk. Yanus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatc1, 402.

68 Bk. Ylinus Emre, Divan (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 3889), 209a-209b.
69  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 99.

70 Bk. el-Bakara 2/142, 213, 272; el-Maide 5/16; el-En‘am 6/88; Yanus 10/25; er-Ra‘d 13/27; ibrahim 14/4; en-Nahl 16/93; en-Nir
24/46; el-Kasas 28/56; Fatir 35/8; ez-Ziuimer 39/23; el-Miiddessir 74/31.

71 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 140.
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Ytnus Emre’nin Divan’min tenkitli nesrini yapan Mustafa Tatg1, yukaridaki beytin
Fatih 3889 ve Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi 376 numarali yazmalarda bulundugunu
belirtmektedir. O, Tiirk Tarih Kurumu niishasinin tertip ve imla yoniinden Fatih niishasi-
na benzedigini sdyler. Bu niishanin, Fatih niishasindan istinsah edildigini diisiinen Tate1,

gerekli gordligli yerde Fatih niishasinin tashihi amagli bu niishay1 kullandigini da ekler.»
Fatih niishasinda ilgili beyit su sekilde gecmektedir:
Kur’an eydiir ki ittakii gine eydiir ki tezra‘ii
Kahil olup oturma tevbeye gelmek gerek

Buradan hareketle iki niishada da kelimenin tezra 7 seklinde gectigi anlasilmak-
tadir. Ancak bu kelime Kur’an-1 Kerim’de gecmemektedir. Halbuki beyitte Kur’an’in
boyle dedigi sdylenmektedir. Tezra ‘u ifadesine yakin kullanim ise iki ayette gegmektedir.
[lki “Siz mi onu bitiriyorsunuz, yoksa bitirenler biz miyiz?” (el-Vaki‘a 56/64) mealin-
de tezra ‘inehu seklindedir. Ayette vurgu, Allah’in ekinlerin bitmesinde yegane tasarrufta
bulunan oldugudur. Ikincisi Yasuf suresinde “(Yusuf) Dedi ki: “Siz, adetiniz iizere yedi
yil (lirtin) ekersiniz. Bigtiginizi basaginda birakirsiniz, ancak yiyeceginiz az bir mikdar(1
alirsiniz, gerisini depolarsiniz).”” (Yasuf 12/47) mealindeki ayette tezra ‘une seklindeki
kullanimdir. Bu ayette ise ekme eyleminde vurgu, yedi yillik bolluktan sonra gelecek yedi
yullik kurakliga 6n almayla ilgilidir. Her iki kullanim da beyitte anlatilan anlama uygun

degildir. Nitekim ifadeyi “(tarlay1) ekmek, bitirmek” anlami beyitteki mefthuma uymaz.

Beyitte Allah’tan sakinilmasi ve ona yalvarmanin gerekliligine isaret edilmesi daha
uygundur. Ikinci misradaki vurgu, yani tevbe eyleminde tembel davranmaktan sakinilmasi
uyarist da bunu desteklemektedir. Buna gore fezra % seklinde “ze” harfi yerine Arapca
“zad” harfi kullanilmas1 manayla daha uyumlu olacaktir. Boylece kelime tezarra ‘i sekline
dontisebilir. Nitekim el-En‘am stresi 6/43. ayette sdyle buyurulmaktadir: “Hi¢ olmazsa
kendilerine boyle baskinimiz geldigi zaman yalvarsalardi!...” Burada “yalvariniz” anla-
minda tezarra i ifadesi gegmektedir ki kanaatimizce bu, beyitte kastedilen anlama daha

uygun bir kullanimdir.

3.2. Mana Merkezli Telmihler

Yinus Emre’nin Kur’an’la olan iliskisine dair daha dnce aktardigimiz bilgilerden de
anlasilacagi iizere mana merkezli telmihler igin bir sinir koymak miimkiin degildir. Zira
Kur’an ile hemhal olan Y{nus Emre’nin beyitleri Kur’an’in ayetleriyle doludur. Ancak
biz bu baslikta beyitlerde gecen ifadelerin Kur’an ayetlerindeki karsiliklarini/isaretlerini

ornek kabilinden anlatmaya calisacagiz.
72 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divant, ngr. Mustafa Tatc1, 8.
73 Bk. Yinus Emre, Divan (Fatih, 3889), 110a.
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Degerli Yazicilar (Kiramen Kétibin)

Cenab-1 Allah, gizli olarak yaptiklari, bilinmeyecegini umduklar seyler de dahil

(ez-Zuhruf 43/80) herkesin yapip ettiklerinin yazildigin (el-Casiye 45/29); onlarin sag ve

sol tarafinda oturup yanlarinda gozetleyicilerin bulundugunu (Kaf 50/17, 18); miimin olan

kisinin yaptig iyiliklerin de eksiksiz bir sekilde yazilacagini vurgulamaktadir. (el-Enbiya

21/94) Degerli yazicilar (kiramen katibin) olan bu melekler, yapilan her seyi bilmekte-

dirler. (el-Infitar 82/10-12) Y{inus Emre Divdn’inda bu durumu soyle dile getirmektedir:

Feristeyi anmakdan bilesin murdd nediir

Gice giindiiz bilediir sentinile her isde™ (301/8)

Ol feristeler adi Kiramen Katibin diir

Yazmakdan usanmazlar armazlar yaz u kigda» (301/9)

Birisi sag omzunda birisi sol omzunda

Birisi hayrun yazar birisi ser ciinbigde (301/10)

Kagidlar diikenmez ne hod miirekkebleri

Asinmaz kalemleri ka imlerdiir ol isde” (301/11)

Hem meyhdneye varur hem biit-hdaneye giriir
Bunlar saklarlar seni sen gafilsin bu isde™ 301/12
Hz. Siilleyman

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalar da Divan’da kendisine yer bulmaktadir. Bu

manada Hz. Stileyman’in Kur’an’daki kus dilini bilmesi, karincalarin sesini duyabilmesi,

seytanlarin ve riizgarlarin emrine verildigi Hz. Siileyman’in; insan, cin ve kuslardan ordu-

larinin olmasi gibi bazi vasiflar1 beyitlerde anlatilmaktadir.

74
75
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77
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Ylnus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tat¢1, 291.
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1. Kus dilini bilmesi.

“Siileyman, Davud’a mirasci1 oldu ve dedi ki: “Ey insanlar, bize kuslarin dili 6gretil-
di. Ve bize her seyden (bolca) bir pay verildi. Iste bu, acik bir lutuftur.” (en-Neml 27/16)
Ayette agikca belirtildigi iizere Hz. Siileyman, kus dilini bilmektedir. Divdn’da bu durum

su sekilde aktarilmaktadir:

Yunus

bu kus dilidiir bumi Siileyman biliir

Gergek eren bu yolda ne didiigin sezerem» (s. 171/12)

Pasa bu kus dilidiir buni Siileyman biliir

Sana direm iy hdce bu dil tehi dil degiil~ (163/6)

Stileyman kus dili biliir didiler

Stileyman var Siileyman dan igeriis' (290/9)

‘Asik dilin bilmeyen ya deliidiir ya dehri

Ben kus dilin biliirem soyler Siileymdn banas (12/9)

2. Karincalarin sesini duyabilmesi.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman’in karincalarin sesini duyabilmesiyle ilgili soyle

bir olay anlatilir: “Karinca vadisine geldikleri zaman bir karinca: ‘Ey karincalar dedi, yu-

valariniza girin ki Siileyman ve ordular1 farkinda olmayarak sizi ezmesinler.” (Stileyman)

Onun soziine giiliimseyerek dedi: ‘Rabbim, bana ve anama, babama lutfettigin nimete

stikretmemi, senin begenecegin faydali bir is yapmami gonliime ilham eyle ve rahmetinle

beni iyi kullarinin arasina sok.””” (en-Neml 27/18-19) Sairimiz de bu durumdan beyitlerin-

de istifade etmekte ve bunlari seslendirmektedir:

Erenleriin yollari inceden inceyimis

Stileyman’a yol kesen sol bir karincayimiss (124/1)
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Ol karinca soéyledi Siileyman’a yol didi
Ol karinca séylediigi cevab alincayimis+ (124/2)

Isrdfil surini ura taglart yirinden tura

Bir karinca cevabini bin Siileyman virimeyes (316/4)

3. Seytanlarin ve Riizgarlarin emrine verildigi Hz. Silleyman’in; insan, cin ve

kuslardan ordularimmin olmasi.

Kur’an’da Hz. Siileyman’in emrine riizgarlarin verildigi bildirilmektedir: “Biz,
rlizgar1 ona boyun egdirdik. Onun buyruguyla, onun istedigi yere tath tatli eserdi.” (Sad
38/36) “Siileyman’a da firtinay1 (boyun egdirmistik). Onun emriyle, icinde bereketler
yarattigimiz yere akip giderdi. Biz her seyi biliriz.” (el-Enbiya 21/81) “Siileyman’a da,
sabah gidisi bir ay(lik mesafe), aksam doniisii bir ay(lik mesafe) olan riizgar1 boyun egdir-
dik...” (Sebe 34/12) Ayrica seytanlar da O’na boyun egdirilmistir: “Ve seytanlari..., Ve
zincirlerle birbirine baglanmis baska (seytan)lar1.” (Sad 38/37-38) Yine Allah’in izniyle

13

cinler de ona boyun egdirilmistir: “...Rabbinin izniyle cinlerin bir kismi, onun &niinde

calisird1. Onlardan kim buyrugumuzdan sapsa, ona alevli azabi tattirirdik.” (Sebe 34/12)
Yine Kur’an’da belirtildigi tizere O’nun; cin, insan ve kuslardan ordular1 bulunmaktadir:
“Stileyman’a cinlerden insanlardan ve kuslardan ordular1 toplandi, hepsi bir arada diizenli
olarak sevk ediliyordu.” (en-Neml 27/17) Ylnus Emre, ayetlerde verilen bu bilgileri de

kullanarak Divdn’inda sdyle demektedir:
Ins ile bu cinn ii peri divler beniim hiikmiimdediir

Tahtum beniim yil gotiiriir miihr-i Stileyman tutarams (180/2)

Sen Siileyman késkinde taht kurup oturdun bil
Div ii periye diip-diiz hiikiimler eylediin tuts (18/2)
Ucan kuslar u¢unur esen yil gérse turur

Divler hiikmiine giriir Belkis-Stileyman misins (257/3)

84  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tat¢1, 124.
85  Ynus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 307.
86  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg1, 177.
87  Ytlnus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tatc¢1, 33.

88  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 252.
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Kdf’dan Kdf’a hiikm eyleyen divleri hiikmine koyan
Yile biniip seyran kilan bu miilke Siileyman benem* (195/6)

Hz. Eyyiib

Hz. Eyytb, Kur’an-1 Kerim’de sabir 6rnegi olarak anlatilmaktadir: ““...Gergekten
biz onu sabreden (bir kul) bulmustuk. Ne giizel kuldu, o daima (bize) bagvururdu.” (Sad
38/44) Sabriyla beraber sikayet etmeden Rabbine niyazda bulundugu ve bu niyazin da
kabul edildigi aktarilmaktadir: “Biz de onun du’asini kabul etmis, kendisine bulasan der-
di kaldirmistik...” (el-Enbiya 21/84) Yinus Emre de Divdn’inda Hz. Eyy(b’un sabir ve
duasinin kabuliinden hareketle yer vermektedir. Ylnus Emre i¢in Hz. Eyyub ask derdine
sabretmesine dair bir ornektir. Kendi dualarinin kabulii de Hz. Eyy(b’lin duasinin kabul
edilmesine benzetilir.

Eyyiib oldum teniime cefa kildum canuma

Cagurdum Siibhan 'uma kurtlar toyurup geldiim» (191/9)

Yanus diisdiin bu derde Eyyiib’layin sabreyle

Derde katlanimazsin derman arzi kilursin (255/9)

Dostdan bela gelicegiz Eyyib’layin sabreylegil
Nige sihhdt buldi teni bunca beld ¢ekmis iken» (273/10)

Eyyiib 'un kurda yidiirdiin tenini
Sabrila buldi o dahi dermani» (379/7)

Eyyiib 1la derde esir inilediim ¢ekdiim ceza* (168/5)

Eyyub’am dil miibtelayam derde derman isterem

‘Astkam dil-hastayam cana candn isterem (228/1)

89  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 197.
90 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg1, 192.
91  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tat¢1, 251.
92 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg¢1, 266.
93  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tatg1, 365.
94 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tat¢1, 165.
95  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 229.
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Hz. Lokman
Kur’an’da kendisine hikmet verildigi (Lokman 31/12) ifade edilen Lokman (as),

Divan’da sOyle tanmitilmaktadir:
Ol dost bana benden yakin hikmet bilen bulur Hakk in

Okuyup hikmet ‘ilmini Lokmdn olaywn bir zamdn (253/8)

Hz. Yisuf

Hz. Yasuf’un Kur’an’da tek bir surede anlatilan kissas1 Yinus Emre’nin Divdn’inda
telmihte bulunulan diger bir 6rnektir. Ancak burada kissa bir biitiin degil, glizelligi (Ysuf
12/31) gibi fiziksel boyutuyla; kuyuya atilmasi (Yasuf 12/15), kole olarak satilmasi (Y-
suf 12/20) ve sultan olmasi1 (Yasuf 12/56, 78) gibi basina gelen hadiselerle beyitlerde yer
almaktadir. Yine babasi Hz. Yakup’un Hz. Yisuf’un kaybolmasindan kaynakli iiziintiiden
gozlerinin kor olmasi da (Yasuf 12/84) beyitlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Simdi bu hadi-

selerin beyitlerdeki karsiliklarini inceleyelim:

1. Hz. Yisuf’un Kuyuya atilmasi

Yisuf’1la ben kuyida yatdum bile ¢ekdiim ceza” (168/9)

2. Hz. Yisuf’un Satilmasi ve Sultan olmasi
‘Indyeti kime irse ol kul iken sultdn olur

Isitmediin mi Yiisuf’1 bazirgdna satmus iken> (273/4)

Yisuf1 Misr 'un sen itdiin sultani» (379/8)

3. Hz. Yisuf’un Giizelligi
Geliin biz varalum Yiisuf’1 géreliim

Cemali homindan bin aglar toyalar~ (62/2)

96  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 249.
97 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 165.
98  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 266.
99  Ytnus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tat¢1, 365.
100 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tatg1, 76.
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Yisuf~ daki hiisn ii cemal Ya kib daki hiizn ii melal

Gah bedr olam gdhi hilal gékde mah-1 taban benem* (199/3)

Yiiziinden giin tutilur ay togmaya utanur

Goren heybete kalur Yisuf-1 Ken’dan misin (257/4)

4. Hz. Yakup’un Aglamaktan Gézlerinin Kér Olmasi
Gehi kan yas akar Ya’kiib gozinden

Geh olur Yusuf-1 Ken’dan-1 ‘tskdur (90/6)

Ya 'kib 1la ¢cok agladum bulinca figandayridum» (168/9)

Ya 'kub’r agladup aldun gozlerinvs (379/8)

Ya ‘kib’am agladum Yisuf iciin ¢cekdiim firak
Yisuf’am zindan icinde fazl-1 Rahman isterem s (228/2)

Miinafiklar

Ylnus Emre’nin Divdn’inda diger bir telmih, miinafiklarla ilgilidir. Kur’an-1 Ke-

rim’de miinafiklar, gece karanlikta 1s1ksiz kalan kimsenin yolunu bulamamasi 6rnegindeki

gibi dogruyu gorememekten dolay1 kor olmakla nitelenmektedir. Buna gore miinafiklarin

ruh hallerindeki tedirginligin onlar1 dogruluktan alikoymasi (el-Bakara 2/17-20) beyitler-
de karsilik bulmaktadir:

Yunus dimedi bu sozi cana toldi dost avazi

Kordiir miinafikun gozi ya ben nige gostereyin (268/9)

Kordiir miindfikun gozi yarin kara koyar yiizi

Halkun bana aci sozi gerek sekeristan olav (4/6)

101
102
103
104
105
106
107
108

Ytnus Emre, Yiinus Emre Divant, ngr. Mustafa Tat¢1, 201.
Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 253.
Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 100.
Ylnus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tat¢1, 165.
Ytnus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tat¢1, 365.
Yinus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatg1, 229.
Yinus Emre, Yiinus Emre Divani, ngr. Mustafa Tatgi, 262.
Ytnus Emre, Yiinus Emre Divant, nsr. Mustafa Tatg¢1, 22.
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Firdevs cenneti

Iman edip salih amel isleyen miiminlere verilen Firdevs cennetinin masuklar nez-

dinde askindan daha kiymetli olmadigini ifade etmekte ve sdyle demektedir:
Ma ‘sukligun hil’atini her kime giydiirdiin ise

Gelmez gozine zerrece Firdevs-i a‘la baglart' (365/6)

109 El-Kehf 18/107; el-Miimintin 23/11.
110 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Mustafa Tat¢1, 351.
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YUNUS EMRE’DE TASAVVUF VE FIKIH DENGESI

Dog. Dr. Ayhan HIRA"

OZET

Yunus Emre’nin siirlerinde fikih-tasavvuf dengesinin korundugunu gosteren ifade-
leri konu alan bu tebligin amaci, onun diisiince ve duygu diinyasinda seriat, tarikat, ma-
rifet ve hakikat seklinde i¢ ige gecmis halkalarin biitiinlesik mahiyette oldugunu ve bu
yap1 sayesinde fikih ile tasavvuf arasinda dengenin saglandigini ortaya koymaktir. islam
diistincesinin ilk doneminde bedenin ve kalbin amellerine iliskin bilginin meleke haline
gelmesine ilim/fikih adinin verilmesi ve hikmet boyutunda pargcalanmanin s6z konusu ol-
mamasl, onun anlayis ve yaklasimindaki dengenin dnemini ortaya koymaktadir. Nitekim
ilim/fikih farkli yontemlerle birer uzmanlik alanina boliiniip cesitli isimlerle anilinca, za-
hidin i¢ diinyasinda marifetin kesf ve ilham ile hasil oldugu bilgisini isleyen tasavvuf da
bir disiplin olarak ilimler tarihindeki yerini almistir. Yunus Emre’nin tasavvuf anlayisina
gore herkese asikar olmayan bilginin sirr1 hikmettir ve bu sir, insanin dogasindaki na-
zarl-ameli kuvvetlerin birbirini denge iginde tamamlamasiyla alakalidir. Sirra ermek igin
varlig1 oldugu hal tizere bilmek, nazari kuvveti giizel huylarla bezemek ve ameli kuvvetle
meydana gelen fiillerde itidalli olmak gerekir. Bu sebeple, tarikatla birlikte hakikat deni-
zinde yliizen seriat gemisine ihtiyag¢ vardir. Ancak bu yeterli degildir. Zira esas gaye, nefsi
arindirip kurtulusa ermektir ve isin 6zii ihlastir. Bunun i¢indir ki ilim agac1 amel meyvesi-
ni vermeli, riya ile ibadet etmemeli, miiftii ahaliye verdigi fetvaya once kendisi uymalidir.
Surette kalip 6ze niifuz edemeyen kisi, hakikat yolculugunun herkesin basarabilecegi bir
is olmadigin1 bilmeli, bilmedikleri hakkinda yolun arifleriyle miibahaseye tutusmamalidir.
Yiiziine bakip dostla bilisen ask denizinin bahriyesi de seriat edebine uymali ve sirra vakif

olmayanlarin yaninda susmay1 bilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Hikmet, Seriat, Fikih, Tasavvuf, Yunus Emre.

Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. (ayhnhira@hotmail.com).
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The Balance of Figh and Sufism in Yunus Emre
ABSTRACT

In poems of Yunus Emre, there are expressions showing that the balance of figh
and sufism is preserved. The aim of this paper is to reveal that the intertwined circles of
shariat/Islamic law (figh), tariqat/cult, marifat/ingenuity and haqiqat/truth in his world of
thought and emotional are of an integrated nature and that a balance is achieved between
figh and mysticism thanks to this structure. In the first period of Islamic thought, to be-
come natural experience of the knowledge of the actions of the body and heart was called
ilm/figh, and there was no dispersion in the scales of wisdom. This reveals the importance
of balance in his understanding and approach. Just as science/figh was divided into fiel-
ds of specialization with different methods and called by various names, Sufism, which
processes the knowledge that ingenuity comes from discovery and inspiration in the inner
world of the ascetic, took its place in the history of sciences as a discipline. According to
understanding of mysticism of Yunus Emre, the secret of knowledge, which is not explicit
to everyone, is wisdom, and this secret is related to the fact that the theoretical-practical
forces in human nature complete each other in balance. In order to reach the secret, it is
necessary to know the existence as it is, and to deck theoretical strength with good habits
and to be moderation in actions that occur with practical strength. For this reason, there is
a need for a sharia ship floating in the sea of truth together with the tariga. However, this is
not enough. Because the main purpose is to realize the purity of the soul and thus to reach
salvation. Indeed, the essence of the matter is sincerity. For this reason, the tree of know-
ledge should bear the fruit of deeds, he should not worship with hypocrisy, and he should
first obey the fatwa that he gave to the people. The person who remains in the image and
cannot penetrate the essence should know that the journey to truth is not a task that can be
accomplished by everyone. Also, he should not argue with the wise men of the road about
what he does not know. The mariner of the sea of love, who looks at his face and meets
with his friend, must obey the rules and conventions of sharia. In additional, he must also

know how to keep quiet in the presence of those who do not know the secret.

Key Words: Wisdom, Sharia, Figh, Sufism, Yunus Emre.

Giris
[Ik dénemlerden itibaren Islam alimleri tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi ilimlerle

mesgul olup bunlarin konularini, yontemlerini, amaglarin1 ve onemlerini ortaya koyan

eserler telif etmeye baslayinca, mutasavviflar da ziihd hareketiyle baslayan ve tasavvufa
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doniisen yaklagimin teorisini olusturup kendilerini ifade etmek iizere eserler yazmaya bas-
lamislardir. Mutasavviflar Hz. Musa hakkindaki kissadan' hareketle ser’i ilimler tasnifini
“zahiri ilimler” ve “batini ilimler” seklinde yapmislardir. Burada zahiri ilim, ¢caba gdste-
rerek elde edilen ilmi ifade ettigi icin buna “kesbi ilim” denmistir. Batini ilim ise kula il-
ham yoluyla verilen vehbi ilimdir. Nitekim Allah Teala Hz. Musa’y1 vasita kilmadan Hizir
(a.s.)’a bu ilmi sir olarak hibe etmistir. Bu ilmin 6zelligi, seriatin hakikatini olugturmasi,
seriata ihlasla uyarak zahir alimlerinin bilemeyecekleri ilimlere vakif olmaktir. Bundan
dolay1 da tasavvufta “nefs’ten kaynaklanan ve Allah’a yakinlik saglayarak elde edilen
marifet bilgisi, kesin ve ilahi kaynakli bilgi olma bakimindan akildan kaynaklanan akli
bilgiden tstlindiir.?

Zahiri ilimler, i¢ yliziine herkesin vakif olabilecegi fikih ve kelam ilmini, batini ilim
ise ancak mutasavviflarin sdz sahibi olabilecegi tasavvuf ilmini ifade etmektedir. Bu yo-
niiyle fikhin zahiri ve batini ayrimindan s6z etmek miimkiindiir. Bilindigi iizere zahiri fi-
kih, tafsili delillerden istinbat edilen “ser’i-ameli hiikiimler” ve “ser’i-ameli hiikiimlerin
bilinmesi” seklinde tanimlanmustir.’> Genellikle emir ve yasaktan olusan zahiri fikih, in-
sanin ibadetlerini, muamelelerini, isledigi suglara ait cezalar olmak tiim hayatin ilgilendi-
ren konulara dair zahiri hiikiimleri ele almaktadir. Bunlar mutasavviflar tarafindan seriat
hiikiimleri olarak isimlendirilmektedir. Kalbe ait konularda emir ve yasaklarin bulundugu
batini fikih ise manaya, batina, sirete 6nem veren ve “ilmii’l-kultib”, “el-fikhu’l-vicdani”
seklinde de isimlendirilen tasavvuf ilmidir. Bu ilimde ziihd, tezkiye, takva, husu ve ihlas

gibi batini hiikiimler incelenmektedir.*

Mutasavviflara gore zahir-batin ayrimi Cibril hadisinde® de ortaya konmustur. Ceb-
rail (a.s.) “Ya Muhammed, bana Islam’m ne oldugunu séyle” dediginde bu soruya verilen
“slam; Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in de Allah’1n Rasulii olduguna seha-
det etmen, namazi dosdogru kilman, zekati vermen, Ramazan orucunu tutman ve giiciin ye-
terse Beyt’i haccetmendir” seklindeki cevapla fikih ilmi ortaya ¢ikmistir. “Bana imani bil-

dir” sorusuna verilen “Allah’a, Allah’1in meleklerine kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret

1 Kehf stresindeki (Kehf, 18/60-82) kissada gectigi lizere Hz. Miisa, Allah tarafindan rahmet ve ilim verilmis olan salih bir kul
ile karsilagsmis, bu ilimden kendisine de 6gretmesi i¢in arkadaslik teklif etmistir. Kuseyri’nin (6. 465/1072) ifadesine gére bu
kisi Hizir’dir (a.s.) ve Allah’mn ilm-i lediin ilmini nasip ettigi havas arasinda yer almaktadir. Hz. Musa’ya olaylarin i¢ yiliziine
vakif olamayacagi i¢in onun sabredemeyecegini belirtmis ve kendisi agiklama yapmadikg¢a soru sormamasi sartryla teklifi kabul
etmistir. Ne var ki Hz. Mlsa bu sarta uymaya gii¢ yetirememistir. Bk. Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevézin b.
Abdilmelik el-Kuseyri, Letaifii l-isarat/Tefsiru’l-Kugseyri, thk. Ibrahim el-Besyuni (Misir: y.y., b.y.), 2/406-407.

2 Siileyman Ates, [sari Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 1974), 21; Osman Tiirer, Tasavvuf
Tarihine Girig (Erzurum: Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1992), 198.

3 Fikhin tanim Mecelle’de “Ilm-i fikih, mesail-i ser’iyye-i ameliyyeyi bilmektir” seklinde diizenlenmistir. Bk. Mecelle, md. 1.
Maddenin agiklamasi hakkinda bk. Hoca Eminzade Ali Haydar, Diireru’l-hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkam, Arapgaya trc. Fehmi
el-Hiiseyin (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1991), 1/17 vd.

4 Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 1988), 14; Mahir iz, Tasavvuf
(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 33; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Rehber Yaynlari,
1997), 689 vd.

5 Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhdri, el-Camiu s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422),
“Iman” 1; Ebii’l-Hasen Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri, el-Miisnedii 5-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), “Iman” 1.
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giinline inanman, bir de kadere, hayrina serrine inanmandir” seklindeki cevapla kelam ilmi
ortaya ¢ikmistir. “Bana thsan1 bildir” sorusuna “Allah’a O’nu goériiyormussun gibi ibadet
etmendir. Ciinkii her ne kadar sen onu gérmiiyorsan da o seni muhakkak goriir” seklindeki

cevapla da tasavvuf ilmi ortaya ¢ikmistir.®

Islam’1n ilk yillarindan itibaren baslayan ziihd hareketleri neticesinde Hz. Peygam-
ber ve sahabe gibi sade bir hayat yasamak isteyen ve bu amacla yiinden mamul elbiseler
giyenlere atifla “tasavvuf” yani “ylin giyme” eylemi, 6zii itibariyle iste bu ihsan anlayisi
iizerine kuruludur. Burada amag, ithsana yliklenen anlamin Allah Teala ile kul arasinda ta-

hakkuk etmesini saglamaktir. Boylece kul, ihsan vasfini1 kazanarak hakikate ermektedir.’

Tasavvuf bir hal ilmi oldugu i¢in hemen her mutasavvif gibi Yunus Emre (638-
720/1240-1320) de kendi tecriibesini yansitacak tarzda ifadeler kullanmistir. Ona gore sa-
mimiyetle, sevgiyle, ilahi agkla Hz. Peygamber gibi yasayarak vuslata ermek esas gayedir.
Bunun igin de siirlerinde Yiice Allah’in zatina, sifatlarina ve fiillerine yer vermis, O’na
ulagabilmenin yollarin1 6gretmis, bu ilmi 6grenmek ve bu yolda ilerlemek isteyenlerin
kalplerinin Allah sevgisi ile dopdolu olmasini sart kosmustur. Diger bir ifadeyle dervis,
kalbini Allah’tan bagkasinin sevgisinden arindirmak ve gonliinii sadece Yiice Allah’in mu-
habbetine baglamak zorundadir. Boylece igten gelen duyguyla giizel ahlaki benimser ve

daima Allah ile olur.

Tasavvuf konusunun oldukg¢a genis hacimli olmasi ve tebligin fikih ilmi baglaminda
siirlandirilmasi geregince bu ¢alismada Yunus Emre’nin Mustafa Tatc1 tarafindan yayi-
ma hazirlanan “Divan” adli eseri esas alinarak ilk 6nce onun siirleri genel bir bakisla ele
almacak ve ardindan tasavvuf anlayisi ortaya konduktan sonra bu anlayisin fikih ile nasil

dengelendigi arastirilip degerlendirilecektir.

1. Yunus Emre’nin Siirlerine Genel Bir Bakis

Yunus Emre, siirleriyle hem kendi zamanina hem de kendisinden sonraki asirlara
hitap edebilmeyi basarabilmis bir sahsiyettir. Onun duygu ve diisiincelerinin dile getiril-
digi misralardaki ilahi agk ve samimiyet insanlar1 derinden etkilemistir. Kendine 6zgii bir
islupla ve Calap (Allah), ugmak (cennet), tamu (cehennem) kelimelerinde oldugu gibi,

yasadig1 cevrenin kullandigi Tiirkce ile yazmasi da bu hususta etkili olmustur.

6  Himmet Konur, “Seriat ve Tasavvuf”, [slamiyat Dergisi 4 (1998), 119; Ismail Kéksal, “Fikih ve Tasavvuf Iliskisi”, Tusavvuf:
1lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 4/2 (1999), 83; Hac1 Bayram Baser, “Serrac’in Tasavvufa Yaklagimi: Bir Islam Ilmi Olarak
Tasavvuf Ya da Fikh-1 Batin”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/22 (2010/2), 114-115.

7 Seleuk Eraydn, Tasavvuf ve Tarikatler (istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1990), 24 vd.;
Fazlurrahman, Islam, trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Selguk Yaymlar, 1996), 185.
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Dimestin kim miiselmdnam Calap emrine fermanam

Dutmazisa Hak sézini fayide yok dinden ana®

Sensin beniim canum cdani sensiiz kardrum yok durur

Ug¢mak’da sen olmazisan va’llah nazarum yok durur’

Oyle namadzin kilasin her ne dilersen bulasin
Tamu’dan dzdd olasin kullar azad olsa gerek'

Yunus’un siirlerinde hayatin birgok alanina dair bilgilerin bulunmasi ve bugiin Te-

mel Islam Bilimleri baslig1 altinda ele alnan islami ilimlere dair pek ¢ok malumatin yer

almasi, onun ¢ok yonlii bilgisini gostermektedir. Nitekim siirlerinde Kur’an-1 Kerim’den

ve hadislerden bazen lafiz iktibasiyla cogunlukla da mana olarak telmih yoluyla ¢ok¢a ya-

rarlanmistir. Gerekli alt yapiya ve birikime sahip olmakla beraber, Yunus Emre ilmi bir dil

yerine giindelik yasamdaki canli dili siir formuna aktararak kendi tarzini olugturmustur."

Bu bakimdan onun baglica hedefinin hem teblig ve irsat etmek hem de kendi duygu ve

diistincelerini samimi ve etkili bicimde sunmak oldugu sdylenebilir.

Kilursin riyd namaz yazugun ¢ok hayrun az,

Dinle neye varur soz Cehennem’de yatarsin

Hallka fetvad viriirsin yad sen nigiin dutmazsin,

‘[lmiin var ‘ameliin yok ha giindha batarsin

Sen fakihstin ben fakir sana tanumuz yokdur,
Ihlasila geliirsen bizden nesne iitersin'>

Yunus Emre, bazi sozlerinin tecriibe iirtinii oldugunu, bir tasavvuf dili i¢inde bunlarin

ifade edildigini ve bu dili bilmeyenlerin sdylenenleri anlamakta zorluk ¢ekeceklerini fakat

soylediklerinin dogrulugunun marifet ehli tarafindan bilindigini agikta belirtmektedir.'

8

10
11

12
13

Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divani Tenkitli Metin (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 1990), 11 (11/3).

Tate¢1, Yunus Emre Divdini, 43 (52/1).

Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 109 (136/4).

Bir degerlendirmeye gore, Yunus Emre’nin en biiyiik 6zelliklerinden biri, klasik sufi terminolojisini Tiirkge’ye uyarlamasidir.
O, kendisine dzgii lislubuyla ve kolay gibi goriinmekle beraber derin manalar tastyan ifadeleriyle bir “Yunus Tarzi” dogmasint
saglamistir. Bk. Mustafa Tatg1, “Bir Yunus Emre Takipgisi Bursali Asik Yunus”, Diyanet Dergisi 27/1 (1991), 155-156
Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 202 (248/8-10).

Bizzat kendi ifadesine gore onu kendi c¢agdaslari i¢inde anlamayip tehdit savuranlar olmustur. “Miinkir-minafiklar beni
6ldireliim dirlerimig/Beni yaradan 6ldiiriir yok-var iden gelsiin berii/Gelsiin beni ol 8ldiiren kiilimi gdge savuran/Ben Kiintii
kenz’em mahfi’yem izhar iden gelsiin berii/Gazi benem sehid benem 6liiben 6ldiiren benem/Irte gice ol dostila bazar iden gelsiin
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Goniil gozi bidar durur her kanda baksam yar durur

Kimde ‘akil-fehim vardur ol biliir beniim soziimi

Gizlii sozi serh eyleyiip diirlii niikteler séyleyiip

Degme ‘arif serh itmeye bu beniim gizlii razumi'

Isbu séziim anlamayan eydem sana neye benzer

Hayvan durur anun gibi tagda ytirtir siiri stiri®

Olmaz sézi dimezem ben ma ‘rifet ehline

Zira disem inanmaz agagda bitdi karpuz'

2. Yunus Emre’nin Tasavvuf Anlayisi
2.1. Miirsidi ve Tarikati

Kendisinin de siklikla ifade ettigi gibi, Yunus Emre’nin miirsidi Tapduk Emre’dir ve

onun gozetiminde seyrusiilikiinii tamamlamistir.'”
Vardugumuz illere sol safa goniillere

Baba Tapduk ma ‘nisin sa¢duk el-hamdiili’llah

Tapdug 'un tapusinda kul olduk kapusinda
Yiinus miskin ¢igidiik bisdiik el-hamdiili'llah"®

‘Isk sultam Tapduk durur Yinus gedd bu kapuda

Gedalara lutf eylemek hem ka’idediir sultana

berii/Ciimle cihan Gufran’idur kamu ‘dlem hayranidur/Ytnus anun hayranidur tekrar iden gelsiin berii”. Bk. Tat¢1, Yunus Emre
Divdm, 232 (287/6-9)

14 Tatg1, Yunus Emre Divani, 283 (349/5-6)
15  Tatc1, Yunus Emre Divani, 333 (408/6)
16  Tatc1, Yunus Emre Divani, 84 (106/6)

17 Hasan Adnan Erzi, “Tiirkiye Kiitiiphanelerinden Notlar ve Vesikalar I, Yunus Emre’nin Hayat1 Hakkinda Bir Vesika”. Belleten
14/53 (1950), 86.

18  Tat¢1, Yunus Emre Divani, 236 (292/4, 8)
19 Tat¢1, Yunus Emre Divani, 237 (294/9)
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Isdiir bunca davazlar didiigiim ma ‘ni sozler
Tapduk Yiinus 1 gozler bu vildyet i¢inde®

Yunus Emre’nin siirlerinde on iki imamin adinin hi¢ gegmemesi ve Siilik temaytilii-

niin bulunmamasi, aksine siinni Miisliimana vurgu yapilmasi, onun Siinniligi benimsemis

bir mutasavvif oldugunu gostermektedir.

Bir soz geldi diliime eydem oliim iistine

Gerek stinni miiselman gerek zalim iistine®'

Kimde ki sefkat vardur rahmet dahi andadur

Simdi bir gonli acuk siinni miistilman kani*

Yunus Emre’nin tarikati hakkindaki bilgilerdeki farkliliklar, onun hangi tarikata

mensup oldugunu kesin olarak sdylemeyi zorlastirmaktadir. Nitekim cesitli arastirmalarda

onun Naksi, Halveti, Mevlevi veya Kadiri olabilecegini iliskin kanaatler savunulmustur.

Divan adli eserinde Mevlana’dan bahsetmesi, onun Mevlevilik’le baglantisinin kurulma-

sinda etkili olmustur.?

Yinus eydiir Mevlana epsem otur yiriinde

Bu sohbete déymeyen sonra savasgan olur**

Mevldana Huddvendgar bize nazar kilali

Anun gorklii nazart gonliimiiz ayndsidur®

Fakih Ahmed Kutbii’d-din Sultan Seyyid Necmii’'d-din

Meviand Celalii 'd-din ol Kutb-1 cihdn kani*®

20
21
22
23

24
25
26

Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 238 (295/30)
Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 276 (340/1)
Tat¢1, Yunus Emre Divani, 322 (396/2)

Yunus Emre’nin tarikati hakkindaki tartismalar i¢in bk. Tater, “Yanus Emre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/601-602.

Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 48 (58/7)
Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 52 (64/4)
Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 323 (396/14)
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2.2. Ilahi Ask Anlayis

Yunus Emre’nin siirlerini okuyan herhangi bir kimsenin onun “ilahi agk mutasav-
vifi” oldugunu sdylemesi kacinilmazdir. Zira ilahi ask temasi, Yunus Emre’nin tasavvuf
anlayisinin temel unsurudur. Tasavvuf bir “hal ilmi” oldugu i¢in Yunus Emre’nin siirlerin-
de onun kendi tecriibesini yansitacak tarzdaki ifadeler cogunlukla ask temasiyla i¢ icedir.
Ona gore gontil Allah sevgisiyle dopdolu olmali ve bagkasina goniil vermemelidir. O halde
kalbi Allah’tan bagkasinin sevgisinden arindirmali ve gonlii sadece Yiice Allah’in muhab-
betine baglamalidir. Bu sekilde baglanan kisi, igten gelen duyguyla giizel ahlaki benimser
ve daima Allah’1 zikrederek huzurda bulunur.

‘Isk da ‘visin kilan kisi hi¢ anmaya hirs u heva

‘Isk evine girenlere ayruk ne meyl ii ne vefa

Girgek ‘asik olan kisi anmaya diinyd-ahiret

‘Asik degiildiir ol kisi yiiriye ‘izzeti kova

Her kim ‘izzetden ge¢medi ‘dsikiik biihtandur ana

Hergiz girdiigi yok durur ‘iskila ‘izzet bir eve®

Gani Cebbar ‘1sk erine bin Hamza 'ca kuvvet viriir

Taglar yirinden wrar yol eyler dosta gitmege

Bildiik gelenler gecdiler gordiik konanlar gé¢diler

‘Isk sarabin i¢en canlar uymaz gé¢mege konmaga®

Biilbiil-i haste giil yiiziin gordi ‘arasat eyledi

Irdi ‘asik ma’sikina siikiir besaret eyledi

Gor bu dervigi Yiinus’1 terceman-i lisan okur

Dir ki bu ‘igkila beni Tanrt deldlet eyledi®

27  Tatgi, Yunus Emre Divani, 4 (2/1-3)
28  Tatgl, Yunus Emre Divani, 3 (1/5, 10)
29  Tatgl, Yunus Emre Divani, 320 (392/1, 5)
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2.3. Vahdet-i Viiciid ve Fena Anlayisi
2.3.1. Vahdet-i Viicad

Varligin birligi ve varlikta birlik anlaminda bir tasavvuf terimi olan vahdet-1 viicu-

dun esas itibariyle Tanri, alem ve insan iligkilerini agiklayan diislince sistemi oldugu soy-

lenebilir. Bu diislinceye gore varlik (viicid), kendinde (zat) bir hakikat seklinde ele alinir

ve bu hakikate seyriisiilik vasitasiyla elde edilen kesf yoluyla veya beserilikten soyutlanip

beka makamina ererek ulasilabilir. Bu hakikat, varligin “miimkiin” ve “zorunlu” kisimla-

rina ayrilmasindan dncedir. Bdylece “zorunlu varlik” ve “miimkiin varlik” bu hakikatin

iki kutbu sayilir, yaratan ile yaratilmis izafet iliskisiyle birbirine baglanir ve pek ¢ok dini

konu bu diisiinceye gore izah edilir.*

Diger sufi sairlerin eserlerinde oldugu gibi Ynus Emre’nin siirlerinde de vahdet-i

viicuda dair konulara yer verilmektedir.’' Ornegin, mutlak varligin diger biitiin varliklarin

ilkesi olmasindan hareketle “elif” harfi diger harflerin ilkesi olarak “bir”i temsil etmekte-

dir.

Dort kitabun ma’nisi belliidiir bir elifde

Sen elif dirsiin hoca ma ‘nisi ne dimekdiir**

“Dort kitabun ma 'nisi tamdamdur bir elifde

Ba didiirmen siz bana ba diyicek azaram

Bir elif tahsil iden miinezzehdiir ‘alemden
Endise ikliminde niciin durup gezerem”

Insanin zaman &tesi ezeli hakikati ile tarihsel olarak bedeni yaratilist da Yunus Emre

tarafindan vahdet-i viicuda gore anlatilmistir.

30

31

32
33

Naslara ve akla dayandirilmakla birlikte dini tecriibe ve kalbi miikasefenin olduk¢a 6nemli yere sahip oldugu vahdet-i viicad
anlayisinda Yiice Allah, yarattiklarina benzemeyen ve hi¢ kimse tarafindan idrak edilemeyen zati itibariyla agkindir. Bu sebeple de
zamandan ve mekandan tenzih edilir. Ancak isimleri ve sifatlar1 itibariyla yani hiir iradesiyle alemi her an yaratarak var etmesi ve
alemin varlik sebebi olmasi bakimindan igkindir. Bundan dolay1 da tesbihe bagvurulur. Zira sifatlariyla ve isimleriyle dleme tecelli
etmektedir. Boylece alem Yiice Allah’in zatinin degil, sifatlarinin ve isimlerinin tecellisi oldugu i¢in hulul ve ittihad diisiincesi
vahdet-i viicudda reddedilmektedir. insanin ciiz’1 iradesiyle sorumlu tutuldugu inang ve ibadet esaslarinin vazgegilmez konumu
da bu hususu teyit etmektedir. Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 133; H. Hiiseyin Tungbilek, “Muhyiddin ibn Arabi’de Vadet-i
Viictd Telakkisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2008), 21-22; Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viictd”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2012), 42/431. Konunun panteizm baglaminda degerlendirilmesi igin
bk. Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Ankara: Selguk Yaymlari, 1996), 179 vd.

Konuyla ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Ekrem Demirli, “Tasavvufun “Tutarhlik” Arayisinda Bir Yorum Cergevesi Olarak
Vahdet-i Viicid: Ytnus Emre’de Vahdet-i Viiclid Anlayisinin Yansimas: Hakkinda Bir Degerlendirme”, Islam Arastirmalar
Dergisi 21 (2009), 30 vd.

Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 73 (91/4).
Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 136 (171/3-4)

79



I. ULUSLARARASI iSLAM KULTUR VE MEDENIYETi SEMPOZYUMU: “YUNUS EMRE”

Adem yaradilmadin can kaliba girmedin

Seytan la’'net olmadin ‘Arsidi sayvin bana™

Bu cihana gelmedin ma ‘siuikila bir idiim

Kul huva’llah sifatlu bir bi-nisan nir idiim

Ol dem ki dirligidi Hakk 1la birligidi

Ol paydnsuz devirde ne Miisi ne Tir idiim*

“Evvel kadimden geldiim yir gék yaradilmazdan

‘Ars-kiirsi levh ii kalem hi¢ daht amilmazdan’®

2.3.2. Fena

Fena kavrami, hicretin ilk iki yilizyilinda “miiridin koti huylarii ve vasiflarini yok
etmesi, bunlarin yerine iyi hasletler kazanmas1” anlaminda kullanilmistir. Béylece ceha-
letin, gafletin, zulmiin, nankorliigiin ve giinahin yerine ilim, zikir, adalet, siikiir ve ibadet
gecmektedir.’” Bu tanim, stfilerin yasadiklari tasavvufi hallerle ilgili goriis ve tespitlerinin
zenginlesmesine bagli olarak hicretin tigiincii ylizyilindan itibaren “kulun kendi fiillerini
gormekten fani*® olup gergek kul olma noktasina ulagsmasi” sekline donligsmiistiir.>® Fena
kavraminin mahiyeti geregince miirit once seyhine baglanir, onu sever ve onda fani olur.
Buna “fena fi’s-seyh” denmektedir. Ardindan “fena fi’1-pir”, “fena fi’r-rastil” merhaleleri-
ni tamamlanarak “fena fillah”a ulasilir. Buna ulasan miiridin iradesi Yiice Allah’in irade-
siyle birlesince, O’nun iradesinden ve kastindan baskasini kastedemez hale gelir ve O’nun
iradesinde fani olur (fena fi’l-kustid). Boylece kendinden gegen kul, O’ndan baskasini
goremez hale gelir ve her seyi O’nun tecellisi olarak goriir (fena fi’s-suhtid). Nihayet Yiice
Allah’tan bagka hicbir varligi taninmaz hale gelir (fena fi’l-vuctd).*

34 Tatg1, Yunus Emre Divani, 12 (12/5)

35  Tatel, Yunus Emre Divani, 183 (223/1-2)

36  Tatel, Yunus Emre Divani, 190 (233/1)

37  Abdullah Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis (Ankara: Seha Nesriyat, 1986), s. 28 vd.; Hayrani Altintas, Tasavvuf
Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1986), 13 vd. Mustafa Kara, “Fena”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995), 12/333; Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/119.

38 Bu tamimdaki fani olus, Ibnii’l-Arabi (5.638/1239) tarafindan 1) Giinahin, 2) Fiillerin, 3) Sifatlarin, 4) Zatin, 5) Alemin, 6)
Allah’tan baska her seyin, 7) Allah’mn biitiin sifatlarinin ve bunlar arasindaki iligkilerin yok olmasi seklinde tasnif edilmistir.
Bk. Ibnii’l-Arabi, Ebti Abdullah Muhammed b. Ali, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye, Kahire 1293, II, 675; Kara, “Fena”, 12/334.
Necmeddin-i Kiibra (6.618/1221) ise “ferdaniyette fenda” ve “vahdaniyette fena” seklinde ikili tasnif yapmistir. Bk. Necmeddin-i
Kiibra, Tasavvufi Hayat, gev. Mustafa Kara, Istanbul 1980, s. 119.

39 Mehmed Ali Ayni, Isiam Tasavvuf Tarihi, sad. Hiiseyin Rahmi Yananh (Istanbul: Akabe Yayinlar1, 1985) 21.

40 Refik el-Acem, Mevsiatii mustalahatit-tasavvufi 'I-Islami (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1999), 730 vd; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2002), 134-135; Kara, “Fena”, DIA4, XII, 334. Ilk sirada “fena fi’l-
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Yunus Emre’nin siirlerinde asil hedefe ulasmak i¢in gecilmesi gereken merhaleler
fena anlayisi i¢inde oldukca samimi ve giiglii ifadelerle vurgulanmistir.
Varam kul olam seyh isigine

‘Aba dikinem yiiz bin pareden

Emrem Yunus un murddi budur

Ire ydrine ¢ika aradan®

Yidi deniz suy1 n’ider susamis ‘dsik canina

Seyhiim yiizi gerek bana gordiikde bas indiirmege

Seyhiim gorem bas indiivem el kavsuram karsu turam

Kendiimi direm divgiirem dost iline géndermege*

N’itdi bu Yinus n’itdi
Bir togrt yola gitdi

Pirler etegin tutd:
Allah géreliim n’eyler®

Ko beni yanayin géyniikleriimle
Kagan ‘asik olsam 6lmezem ayruk
Dilerem fazlundan ayurmayasin

Hocam senden ozge sevmezem ayruk*

Muhammed ile bile Mi’rdc’a ¢ikan benem

Ashab-1 Suffa’yila yalincak olan benem™®

ihvan”in yer almasi gerektigi hakkinda bk. Ahmet Ogke, Tasavvuf, ed. Kadir Ozkése, Ankara 2012, s. 166, 168.

41
42
43
44
45

Tat¢1, Yunus Emre Divant
Tatg1, Yunus Emre Divint
Tatg1, Yunus Emre Divint
Tat¢1, Yunus Emre Divant

Tatg1, Yunus Emre Divdnt

. 230 (284/7-8)
| 268 (329/2-3)
.59 (71/13)

102 (129/8-9).

149 (181/1).
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‘Iskun ile ‘asiklar yansun ya Resula’llah

Iciip “iskun sarabin kansun ya Resila’llah

Sol seni seven kigi komis yoluna basi

Iki cihan giinesi sensiin ya Resiila llah

Sol seni sevenlere kil sefa ‘at anlara

Mii’min olan tenlere cansun yd Resula’llah

Sol seni sevdi Stibhan oldun kamuya sultan

Canum yolina kurban olsun ya Restila’llah

‘Asikam sol diddra biilbiilem sol giil-zara

Seni sevmeyen nara yansun yd Resula’llah

Dervig Yinus un cant ‘alem sefa ‘at kani

Iki cihan sultdni sensiin ya Resiila’llah

Yunus Emre seyhine/pirine ve Hz. Peygamber’e olan sevgisini, bagliligini 6rnekler-
de oldugu sekliyle dile getirmis, ardindan ulastig1 fend makaminda her seyi Yiice Allah’in
tecellisi olarak gordiigiinii ve bu haldeyken neler hissettigini anlatmaktadir.

Her gelen oldur giden ol gorinen oldur goren ol

Ulvi vii siifli ciimleten oldur ger bana gorine

Yanus bu sir Hak durur bu dilile gelmek yok durur

Bilmesi bunun zevk durur ‘aklila fehm irmez ana*

Bu ciimle erkdni koyup birlik yolun tutan benem

Hirs u tama ‘ bende irak hem arduma atan benem

46  Tatgl, Yunus Emre Divani, 14 (14/5-6)
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Bakan benem goren benem alan benem viren benem

Ne Cebrdil ne Mikail Isrdfil’i kilan benem?®’

Mansur-var oldum bugiin ber-dar iden gelstin berii

Inni ene’l-1ah okudum inkdr iden gelsiin berii

Kul kiilliin min Indi’l-1ah ansuz degiilem v allah

Ben Hak 1la Hak olmisam agyar iden gelsiin beri*®

3. Yunus Emre’de Denge Bakimindan Fikih-Tasavvuf irtibati

Tasavvuf diislincesini vahdet-i viicid anlayis1 ¢er¢evesindeki ask duygusuyla se-
killendiren Yunus Emre, varliga duyulan sevginin 6ziinde farklilik bulunmadig1 kanaatini
tagidig1 icin hem sevende hem de sevilende bu sevginin bir izini miisahede etmektedir. Yu-
nus Emre’nin bu sevgisi, tasavvuf anlayisindaki seriat-tarikat biitiinliigli i¢inde degerlen-
dirildiginde onun tasavvuf anlayisinda fikhin ve tasavvufun dengeli bir sekilde birbiriyle
irtibathi oldugu goriilecektir. S6z konusu dengeyi ifade etmek {izere, ask dairesi i¢inde
yer alan ilim-amel-ihlas iiggeni seklinde bir sema ¢izilebilir. Bu semada miirit, seyhinin
gozetiminde tasavvuf ve seriat ilimlerini tahsil etmektedir. Boylece bir yandan seriatin
emrettigi vazifeleri 6grenip ilmiyle amel etmekte ve amelinde daima ihlas1 gézetmekte,
diger yandan seyriisiilikiinde ilerleyerek marifeti ve hakikati kesfetmenin hissiyatin1 ya-
samaktadir.

Allah ile olan kisi
Thsén olur anun isi
Neylerler gayri tesvisi

Allah sevgiisi var iken

Yinus sen kendiini gérme
‘Ibddet kil mahrim kalma
Gayrisina goniil virme

Allah sevgiisi var iken®

47  Tatr, Yunus Emre Divani, 175 (212/1-2)
48  Tatgl, Yunus Emre Divani, 231 (287/1-2)
49  Tatgl, Yunus Emre Divani, 194-195 (238/2-5).
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3.1. Seriat ve Tarikat Biitiinliigiinde Denge

Giliniimiizde “ameli fikih” olarak tanimlanan fikih ilmi diger ilimleri kapsayan tii-
mel bir kavram olarak kabul edildiginde, inang esaslarini inceleyen kelam ilmini “itikadi
fikih” olarak nitelendirmek miimkiindiir. Bu dogrultuda tasavvuf ilmine “batini/vicdani
fikih” diger bir ifadeyle “hakikatin fikh1” denilebilir.*® Maddi temizlik konulari, ibadetler,
muameleler, suglar ve cezalarla ilgili farzlara, vaciplere, mekruhlara, miifsitlere, riikiin-
lere, sartlara vs. yer veren ve ameli fikhi temsil eden fikih kitaplarinda kalbin amellerine
iliskin bilgilerin ilke olarak yer almamasi, mutasavviflara gore bir eksikliktir. Bu sebeple
ehl-i tasavvuf, beden-kalp biitiinliigii bakimindan fikhin disa/zahire doniik faaliyetinde
bosta kalan batin1 tamamlay1p tadil-1 erkani ve ihlas1 saglamakla yetinmemekte, kendileri-
ni hakikat erbabi, digerlerini ise zahir erbab1 veya riisim ulemasi seklinde vasiflandirarak
tasavvufu daha dnemli bir konumda kabul etmektedir. Zira kendileri konu bakimindan ri-
yazet, miicahede murakabe ve muhasebeden bahsederek seriatin hakikat kismiyla mesgul-
ken, digerleri ibadetlerin ve muamelelerin sekil sartlariyla ilgilenmektedirler.’! Buradan
cikan sonuca gore, sadece kalbi tezkiye etmeye ¢alismakla maksadin hasil olamayacagini,
ser’1 ahkami1 uygulamayan kisinin kemal derecesine ulasamayacagini, seyriisiiliikiin aslin-
da ser’i ahkami yagsamak anlamina geldigini savunan bir metinde fikih ve tasavvuf dengesi
saglanmis demektir. Zira bu metin esasen tasavvufun fikihsiz olamayacagini savunmak-
tadir.

Bu olciilerle Yunus Emre’nin siirlerine bakildiginda, fikhin ytikledigi sorumlulukla-
rin kalbin amelleriyle bagdastirildigi, diger bir ifadeyle batin esas alinmakla birlikte seriat-
tan taviz verilmedigi, tasavvufun kendi mecrasi disina ¢ikmamasi i¢in onun fikih yoluyla
kontrol altinda tutuldugu ve miikafat arzusu veya miieyyide korkusu yasamadan amellerin

icten gelerek samimiyetle yapilmasinin istendigi goriilmektedir.

Seri‘at eydiir bize sarti birakma

Sart ol kisiyediir ider hiydnet™

Seri‘at sirin olur isidene hos geliir

Ne kim dilerse kilur ol sert‘at icinde

50  Bedri Gencer, “Dini Diisiince Olarak Fikihtan Kiilli ilim Olarak Hikmet”, Akademide Felsefe Hikmet ve Din, ed. Bayram Ali
Cetinkaya (Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi Yaylari, 2014), 228.

51 Ibn Haldtn, Mukaddime, trc. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: MEB Yayinlari, 1989), 2/545.
52 Tat¢1, Yunus Emre Divani, 18 (20/4).

84



YUNUS EMRE’DE TASAVVUF VE FIKIH DENGESI

Her kim seri ‘at bile hem okiya hem kila

Ol gerek kim er ola diin-giin td‘at iginde™

Seri’at siiret evi ta ‘ate girer kavi

‘Aleme ¢ikdi cavi ‘ubiidiyyet icinde

Ger ta‘at kilmazisa iistada varmazisa

Ser ‘iden olmazisa adi la ‘net icinde

Seri‘at ana eydiir ana ‘abes ol addur

Anun makami oddur sol dhiret icinde>

Ta ‘at kilan u¢magigiin din tutmayan Tamu igiin

Ol ikiden farig olur neye benzer bu isdaret

Her kim dost1 severise dostdan yana gitmek gerek

Isi giici dost olicak ciimle isden olur dzat>

Yunus Emre’ye gore seriat da tarikat gibi amaca ulastiran bir yoldur. Amag ise ha-
kikat ve marifettir. Marifet hakikat denizinde bulunduguna gore, o istikamete giden seriat
gemisine binmelidir. Ancak dostla vahdete/bir olmaya giden bu gemi sefer halindeyken
yaninda tarikat da bulunmalidir. Yolculuk iste o zaman yag ile bal karigimi gibi harika
olacaktir.

Seri ‘at-tarikat yoldur varana,

Hakikat-ma ‘rifet andan icerii*®

Serile hakikatiin vasfini eydem sana,

Sert’at bir gemidiir hakikat deryasidur’’

53 Tat¢1, Yunus Emre Divani, 238 (295/6, 13).

54 Tat¢1, Yunus Emre Divani, 238 (295/10, 13-15).
55 Tatet, Yunus Emre Divani, 15-16 (17/1-4)

56  Tatc1, Yunus Emre Divani, 234 (290/8).

57  Tat¢1, Yunus Emre Divani, 25 (29/5).
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Evvel kapu seri‘at geg¢se andan tarikat,

Goniil evi ma ‘rifet ‘1sk hakikat icinde®

Mumlu baldur seri’at tortusuz yagdur tarikat,
Dost igiin bali yaga pes nigiin katmayalar®®

Seriat gemisine binenin maksadi, orada kalmak olmamalidir. Zira asil hedef, marifet

ehlinden olup seriat suretinden hakikat 6ziine ulasabilmektir. Boyle olmaz da hedeften

sapilirsa, suretten 6ze gegemeyenler i¢eride olup bitenleri bilemezler. Hedefe varanlar bir-

lige ulagirlar, surra vakif olurlar ama surette kalanlar bunu anlamlandiramayacaklari igin

susarlar. Boyle yapmalar1 da kaginilmazdir. Zira zahiri esas alan seriat ehli, denize dal-

mamis ve kapidan igeri girmemistir. Bu sebeple de seriat kapida kalmistir. Buna ragmen

ehl-1 seriat, ehl-i tarikatle miibahese yapmaya kalkisir, kendi tezlerinin “olmasi gerekeni”

temsil ettigi hakkinda cedellesir durur.®® Fakat digerleri onlart muhatap almazlar. Clinkii

onlar hakikatten habersizdirler ve icerde olup bitenlerin haberlerini anlayacak seviyede

degildirler. Tiim bunlar seriatin 6nemsiz oldugu anlamina gelmez. Bununla birlikte onlar

yine de hakikatin manasini bilememekte, hakikat bakimindan asi olmaktadirlar.

Hakikat bir denizdiir seri’atdur gemisi

Coklar gemiden ¢ikup denize talmadilar

Bular geldi tapuya seri ‘at tutdi turur

I¢erii giriibeni ne varin bilmediler”

Korkaram séylemege seri’at edebinden

Yohsa eydeydiim sana dahi ayruksit haber®

58
59
60

61
62

Tatc1, Yunus Emre Divani, 238 (295/5)
Tate¢1, Yunus Emre Divdni, 47 (57/5).

Bu miicadeleyi Kahraman soyle ifade etmistir: “Bu, tarihe tarikat ve seriat ehli kavgasi olarak yansimistir. Tarih boyu seriat ve
tarikat ehli arasinda bazi noktalarda anlagsmazlik oldugu i¢in ¢atigmalar devam edegelmistir. Tarikat ehli seriat ehlini kabukta
kalip 6zli bulamamakla, seriat ehli ise tarikat ehlini serfatin zahirine yani objektif dini 6l¢iileri zaman zaman agmakla itham
etmistir. Serfat ehline gore aslolan serfattir. Ciinkii ortalama her miimine emredilen seriattan baska bir sey degildir. Tarikat 6zel
ve sahsi bir tecriibedir. Esaslar1 seriata uymak zorundadir. Uymadig1 zaman makbul olmaz. Bunun i¢in tarikat ehlinin miiteserri’
olmasi yani sabit ayaginin seriat lizerinde bulunmasi gerekir. Tarikat ehli ise seriat ehlini, kabukta kalip 6ze ulagamamakla
yani bir anlamda bal kavanozunu disaridan yalamakla ve hakikatten habersiz olmakla itham etmistir.” Bk. Abdullah Kahraman,
“Yunus Emre Divdn’mda Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (Dort Kap1)”, Kocaeli ilahiyat Dergisi 1/1 (2017), 10.

Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 31 (38/2-3).
Tat¢1, Yunus Emre Divdini, 23 (26/8).
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Dost yiizin goricek sirk yagmalandi
Anungiin kapuda kaldi seri ‘at®

Seri’at oglanlart bahis da’vi kilurlar

Hakikat erenleri da 'viye kalmadilar®

Bundan icerii haber isit eydeyin iy yar,

Hakikatiin kdfiri ser ’iin eviiyasidur®

Evvel kapu seri ‘at emr ii nehyi bildiiriir,

Yuya giinahlaruni her bir Kur’an hecesi®

Dort kitabi serh iden ‘dsidiir hakikatde,

Zira tefsir okuyup ma 'nisin bilmediler’

3.2. Ilim-Amel Biitiinliigiinde Denge

Yunus Emre’nin siirlerindeki fikih-tasavvuf dengesi, hakikate ulasmak i¢in ilim-a-
mel biitlinligiiniin saglanmas1 gerektigini ortaya koymaktadir. O halde ask eri olan miirit,
hakikate vasil olabilmek i¢in elinden gelen ameli yapmalidir. Aksi halde tiim ¢abasi bosa
gidecek sadece yorulmus olacaktir.

Ariflerden nisan budur, her goniilde hazir ola

Kendini teslim eyleye, sozde kil u kal olmaya

Gormez misin sen artyi her bir ¢icekten bal eder

Sinek ile pervanenin yuvasinda bal olmaya®®

Ilim “ilim bilmekdiir “ilim kendin bilmekdiir

Sen kendiini bilmezsin ya nice okumakdur

63 Tatc1, Yunus Emre Divani, 18 (20/5).
64  Tatc1, Yunus Emre Divani, 31 (38/4).
65  Tatc1, Yunus Emre Divani, 25 (29/9).
66  Tatc1, Yunus Emre Divani, 285 (351/3).
67  Tatc1, Yunus Emre Divani, 31 (38/5).
68  Tatc1, Yunus Emre Divani, 7 (5/4-5)
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Okumakdan ma 'ni ne kisi Hakk’1 bilmekdiir

Ctin okudun bilmezsin ha bir kuri emekdiir®

Sen ana timmet oligér o seni mahriim komaz

Her kim anun timmetidiir sekiz Cennet yiridiir

Her kim anun siinnet ile farzini ka’im tutar

Ne diyem ki ‘dkibet sori-hisabdan beridiir”™

Demesin ki miisliimanim, Calab emrine fennanim

Tutmaz ise Hak soziinii, faide yok dinden ona

Ol kisi kim sagwr durur, soéyleme Hak soziin ona

Ger der ise zayi olur, nasib yoktur sézden ona’!

“Iy bana eyii diyen benem kamudan kemter

Soyle miicrimem yolda miicrimler benden server

Beniim gibi miicrim kul gel iste bir dahi bul

Diliimde ‘ilm i usil gonliim de diinya sever

Zahiriim eyii adda gonliim fdsid ta‘atda

Bulunmaya Bagdad da bencileyin bir ‘ayyar

Tasum bilis iciim ydd diliim hos gonliim miirted

Yavuz ise eyii ad boyle fitne kanda var’"

69
70
71
72

Tat¢1, Yunus Emre Divani, 73 (91/1-2)
Tat¢1, Yunus Emre Divani, 65 (81/4-5)
Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 11(11/3, 6)
Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 34 (41/1-4).
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3.3. ibadetin Zahirinde ve BAtimnda Denge

Allah Teala’nin “Namazi kil. Muhakkak ki namaz hayasizliktan ve kotiiliikten ali-
koyar”” buyrugu, ibadetin zahir ve batin sartlar1 saglandiginda o ibadetten beklenilen so-
nucun elde edilecegini gostermektedir. Buna gore bir namaz kilindiginda tesiri miisahede
edilmiyorsa yani kisi namaz kildig1 halde bu namaz onda etkisini gostermiyorsa ibadetin
hakk1 verilmemis demektir. Yunus Emre’nin siirlerinde namazla ilgili 6nemli vurgulardan

biri de burada bahsedilen tesirdir.

Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil
Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil’*

San’atun yigregi ¢iin namdzimis hos pise

Namdz kilan kiside olmaz yavuz endige

Tanlacak turi gelgil eliini suya urgil

Ug kez saldavat virgil andan bakgil giinese

Allah buyrugin dutgil namazun kilup gitgil

Namdzun kilmayinca zinhdar varmagil ige

Eviinde helaliine bis vakt namaz égretgil

Ogiidiin dutmazisa yazugi yokdur bosa

Namdz kilmaz kisiniin kazandugi hep haram

Bin kizili varisa birisi gelmez ise

Namdz kilmayana sen miistilmdandur dimegil

Hergiz miisiilman olmaz bagri donmisdiir tasa

Yinus imdi namazun komagil sen kila gor

Ansuzin ecel irer ‘omiir yitigiir basa”™
73 Ankebut, 29/45.
74  Tatc1, Yunus Emre Divani, 132 (166/1).
75  Tatc1, Yunus Emre Divani, 276-277 (341/1-7).
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3.4. Hayatin Olagan Akisinda Denge

Yunus Emre’nin tasavvuf anlayisinda haramlara ve helallere dikkat ederek yasana-
bilir bir din tasavvur edilmektedir. Bu anlayisa gore Yiice Allah’a kavusmak isteyen kul,
seriatin emrettigi dogrultuda ibadetlerini yaparken samimi olmali, tiim yiikiimliiliklerini
icten gelerek ifa etmelidir. Ayni sekilde seriat ¢izgisinden sapmadan giinliik yasayisini siir-
diirmeli fakat bunu yaparken dengeyi muhafaza etmelidir. Aksi halde hedefe giden yolda
oncelik sirast bozulmaktadir. Bu durumda da tek care, tovbe edip dengeye geri donmektir.

Miistilmdnlar zamdne yatlu oldt

Helal yinmez hardm kiymetlii oldt

Okinan Kur’an’a kulak tutulmaz

Seytanlar semirdi kuvvetlii old1

Hardam ile hamir tutd: cihani

Fesad isler iden hiirmetlii oldi

Kime kim Tanri dan haber viriirsen

Kakir basin salar hiiccetlii oldi

Sakird tistadila ‘arbede kilur

Ogul atayila ‘izzetlii old:

Fakirler miskinlikden cekdi elin
Goniiller yikuban heybetlii old:

Peygamber yirine gecen hocalar

Bu halkun basina zahmetlii oldi

Dutulmaz oldi Peygamber hadisi
Halayik ciimle Hak dan utlu old:

Yinus gel ‘dsikisan tevbe eyle

Nastiha tevbe uct kutlu oldi”®

76  Tatc1, Yunus Emre Divani, 317 (387/1-9).
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Sonug¢

Yunus Emre’nin siirleri edebi bir metin olarak Islam’in mesaji tiim insanliga du-
yurmaktadir. Bu metinde Islami ilkelerin duygu, diisiince, bilgi ve tatbikat boyutuyla ta-
savvuf dilinde miiellifine 6zgii bir Uslupla dile getirildigi asikardir. Bu tislubun dikkat
ceken ozelliklerinden biri, tasavvuf ile fikih arasindaki dengenin korunmus olmasidir. Ni-
tekim mutasavvif sair, fikh1 temsilen dile getirdigi seriata 6diin vermeksizin bagliligin
dile getirmektedir. Esasen Yunus Emre’nin asil gayesi de biitiiniin diger yarisinin goriilme-
sini saglamaktir. Ciinkii bedenin amelleriyle sinirli bir anlayis, insanin varolus gayesiyle
uyumlu olmayan yaklasimlarin tezahiir etmesine yol agmaktadir. O halde ruh-beden bii-
tiinliigliniin geregi olarak kalbin amellerine en az bedenin amelleri kadar dikkat edilmeli

hatta digerine gore asil maksat olarak tayin edilmelidir.

Yunus Emre’nin her bir dizesi, insanliga ders niteliginde ibretlerle doludur. Onun
cok sayida vurgu igeren kendine 6zgili gii¢lii, samimi, yalin anlatim tislubu, s6z konusu
vurgulart inceleyip degerlendirecek alan ¢alismalariyla insanliga yeni ufuklar agacak bir
anlatim diline temel teskil edebilir. Bu temenni, onun s6zlerinin iislubu ve muhtevasinin
yani sira asirlar1 agarak bugiine gelebilmesinden de gii¢c almaktir. O halde Yunus Emre’nin
siirleri sadece edebiyat veya ser’l ilimlere mahsus goriilmemelidir. Bilakis “bizim Yu-
nus”un beseri ilimlere kadar genis bir saha arastirmasina zemin olabilecegi g6z oniinde

bulundurulmalidir.
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YUNUS EMRE DiVANI’NDA HELAL VE HARAM KAVRAMLARI

Doc¢. Dr. Ahmet EKST”
Dr. Abdurrahman BULUT"™

OZET

Yinus Emre’nin siirlerinde helal-haram kavramlarina farkli baglamlarda yer veril-
mektedir. Ancak Y@nus Emre bu kavramlar1 kullanirken her zaman ayni manay1 kastet-
memektedir. Her bir kullaniminda ne kastettigine dair farkli degerlendirmeler ve yorumlar
yapma imkan1 bulunmakla birlikte bu tebligde bir tasnif denemesi yapilmistir. Yanus un
siirlerinde yer verdigi bu kavramlarin bir kisminda helal-haram denilince ilk hatira gelen
fikih ilmindeki manasini kastettigi, bazilarinda toplumdaki ahlaki yozlagsmaya isaret et-
mek {izere bazen de tasavvuf diistincesindeki vera‘ kavramu ile iligskilendirilebilecek daha

0zel bir manada kullandig ifade edilebilir.
ABSTRACT

In Ylnus Emre’s poems, the concepts of halal and haram are included in different
contexts. However, Yinus Emre does not always mean the same when he uses these con-
cepts. Although it is possible to make different evaluations and comments about what it
means in each use, a classification attempt has been made in this paper. Accordingly, it
can be stated that in some of these concepts that Ynus included in his poems, he meant
the meaning in the science of figh, which is first remembered when the word halal-haram,
and in some of them he used it in a more specific sense which could be associated with the

concept of vera‘ in Sufi thought, to point out the moral corruption in the society.

GIRIS

Yinus Emre 13. yiizyilin sonu 14. yiizyilin baslarinda yasamis, yazdig: siirler, bu
siirlerinde kullandig: dil ve isledigi konularla kendinden sonraki donemleri 6nemli 6lgii-
de etkilemis bliyiik bir mutasavviftir. Siirlerinin ana temasi “ilahi agk™tir. Ona gore bu
ilahi aska ulagmak icin Allah’in koydugu kurallarina tabi olmak gerekir. Ylnus Emre’nin

Divan ve Risaletii'n-Nushiyye’sine bir biitiin olarak bakildiginda, ilahi kurallarin biitiinii

olarak isimlendirilebilecek olan dinin itikadi, ameli ve ahlaki hiikiimlerini gérmek miim-

Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Fikih Anabilim Dali, aeksi72@hotmail.com
Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Fikth Anabilim Dali, abulut_89@hotmail.com
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kiindiir. Bu hususta Ytnus’u digerlerinden ayiran en 6nemli husus ise eserlerinde 6zellikle

dini hiikiim ve ahlaki kurallari, halkin anlayabilecegi bir iislup ile ele almasidir.:

Yinus Emre’nin eserlerinde en ¢ok yer verdigi ameli hiikiimlerin basinda ibadetler
gelir. O, siirlerinde kullandig1 “ibadet, taat, Calap buyrugu ve tertipler” gibi ifadelerle
dinin ameli hiikiimlerine genis yer verdigi goriiliir. Ancak Ylnus, 6zellikle ibadetlerden
bahsederken daha ¢ok onlarin gosteristen uzak ve sirf Allah rizasi i¢in yapilmasi gerekti-
gini 6n plana ¢ikarmistir. Ayrica hikmetlerinden s6z ederek ibadetlerin insanin ahlakinin
giizellesmesine katkisina dikkat ¢gekmistir. Zira ona gore giizel ahlak insan1 olgunlastira-

rak Allah’a yaklastirir. Boylece kullugun asil anlamlarindan biri olan kurbiyet gergeklesir.

Bir mutasavvuf olmasi bakimindan Ylnus’un zahirden ¢ok batina ve sekilden ¢ok
manaya dnem vermesi, dinin teorik bilgi olmayip amel ve pratik oldugu noktasindaki bi-
lincinin bir yansimasidir. Bu sebeple dinin temeli mahiyetinde olan ibadetler ve diger hii-
kiimler onun siirlerinde hikmetleriyle ele alinmistir. Onun degerlendirmesine gore biitlin
ibadetlerin ortak amaci, Allah’in varligini ve birligini yani tevhidi saglamaktir. Sistematik
ibadetler olan namaz, orug, hac ve zekattan maksat sadece sekil degildir, esas onemli olan
bunlarin miislimana kazandirmasi gereken goniil zenginligi ve ahlaki erdemlerdir. Sayet

bu ahlaki erdemler olmazsa sekli ibadetin pek bir anlam1 yoktur.

Ylnus’a gore ilahi agska ulasmak i¢in Allah’in koydugu helal-haram kurallarina da
tabi olmak gerekir. Zira ancak helal ve haramlara dikkat ederek ahlaki olgunlasan has
kullar ilahi aska ulasabilirler. “Ben dervisem diyenler, harami yemiyenler” misraiyla bu
duruma isaret eden Yinus gore kisi, Islam’in ¢izdigi helal-haram smirlarma dikkat ettigi
stirece yaptig1 amellerin hikmetlerini gergeklestirmis olur. Aksi takdirde yapilan fiiller asil
mana ve ehemmiyetinden uzak olarak sadece zahiren gergeklesmis olur ki bunun da Allah

katinda bir kiymeti harbiyesin olmadigin1 Yinus su dizeleriyle dile getirir:
Namdz kilmaz kisiniin kazandugi hep haram
Bin kizili varisa birisi gelmez ise

Miisliimanin 6zelliklerinden biri de giinahlardan kaginmak ve haram-helal dl¢iisiine
riayet etmektir. Basta Y(nus Emre olmak iizere biiyiik sair ve mutasavvuflar da giinahlar-
dan kag¢inma ve haram- helal dlgiisiine riayet hususunda ¢ok hassasiyet gostermislerdir.
Bu hassasiyetlerini, daha ¢ok, bu hususlara riayet etmeyenleri tenkit ederek ve onlarin aci-
nacak hallerini gozler oniine sererek gostermislerdir. Bu mutasavviflardan biri olan Hoca
Ahmed Yesevi’nin, giinah islemekten, haram olan ve kotii kabul edilen igleri yapmaktan

cekinmeyenlere yonelttigi tenkit oklar1 soyledir::

1 Abdurrahman Giizel, “Y{nus Emre’nin Eserlerinde Din”, Diyanet Aylik Dergi 27/1 (1991), 49, 67.
2 Yiinus Emre Divdni, haz. Mustafa Tatci (T. C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligy, t.s.), 277.

3 Ali Yilmaz, “Ahmed Yesevi, Yinus Emre ve Hact Bektas-1 Veli’nin Islam Cizgisindeki Biitiinliik”, Bilig: Tiirk Diinyasi Sosyal
Bilimler Dergisi 9 (1999), 65-85, 68-69.
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Talib min dip ayturlar va’llah bi’llah nd-insaf
Na-mahremge bakarlar kozleride yok insdf
(Talibim ben” sdylerler vallah billah nainsaf
Namahreme bakarlar, gozlerinde yok insaf)

Ylnus’a yakin bir ¢agda yasayan Hac1 Bektag-1 Veli (1209-1270) de “dort kap1 ve
kirk makam™1 agiklamak i¢in yazdigi Makalat adli eserinde haram helal konusuna deginir.
Tasavvuf edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan “dort kap1 ve kirk makam” kavrami,
aslinda Islam’in iman, amel ve ahlak boyutunu bir biitiin olarak ifade eder. Dort kapi-
dan maksat, seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Kirk makam ise, bu kapilardan girilerek
kat edilecek kirk adet merdiven basamagidir. Bunlardan onu seriatta, onu tarikatta, onu
marifette ve onu da hakikattedir.* Hac1 Bektas-1 Veli Sariat kapisinin on makaminda helal

haram konularina su sekilde deginmektedir:
Seriat’in on makama:
1. Iman getirmek
2. ilim 6grenmek
3. Zekat vermek ve orug tutmak
4. Helal kazanmak ve faizi haram bilmek.
5. Evlenmek
. Hay1z ve nifas halindeki kadinla cinsel iliskiye girmemektir.
. Stinnet-i cemaat
8. Sefkat
9. Temiz ve helal yiyip giymek
10. Marufu emredip yaramaz iglerden sakinmak.’

Hac1 Bektas-1 Veli kadar sistematik olmasa da Yanus Emre de dort kapi kapinin ilkini ve
temelini seriat olusturur. Sariatin diger kapilarla alakasini ise soyle ifade eder: Seriat, denizdir,
tarikat gemidir, hakikat ise denizdeki incidir. Yani ne ararsan geriat denizinde arayacaksin yoksa
bulamazsin, ararken de ancak tarikat gemisiyle arayacaksin yoksa bogulursun. Fakat gemi de
saglam olmazsa gemi sarpa vurur, o vakit sen karaya, kayaya carparsin ve helak olursun. Aslolan

seriattir. Clinkii ortalama her miimine emredilen seriattan baska bir sey degildir. Tarikat 6zel ve

4 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, nsr. Ali Yilmaz vd. (Ankara, 2011), 27.
5 Haci1 Bektas-1 Veli, Makaldt, 68.
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sahsi bir tecriibedir. Esaslar1 serfata uymak zorundadir. Uymadig1 zaman makbul olmaz. Bunun

icin tarikat ehlinin miteserri’ olmasi yani sabit ayaginin seriat izerinde bulunmasi gerekir.°

Seriat, Allah tarafindan insanlar i¢in din olarak dngoriilen hiikiimler biitiinii kastedilmek-
tedir. Bu anlamda seriat, Islam’mn itikadi, amali ve ahlaki hiikiimlerin tamamin1 kapsamaktadr.
Gerek Haci Bektas-1 Veli’nin seriatin on makaminda gerek Y{inus Emren’nin siirlerinde, seriatin
bu asil anlamina uygun olarak ele alindigim1 gérmekteyiz. Nitekim Y@nus Emre dort kap ve kirk
makamin derecelerini sayarken Seriatin emir ve nehiy ifade eden hiikiimlerden ibaret oldugunu

dile getirir:
Evvel kapu seri ‘at emr i nehyi bildiiriir
Yuya giindhlarunt her bir Kur’dn hecesi’

Yinus Emre’nin Divdn’inda seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamlar1 arasinda kurdugu
giiclii iliski onun miiteserri’ yani sabit ayagi seriatte olan bir mutasavvif oldugunu gostermektedir.
Ylnus’un, seriat makamini iizerine bina ettigi bircok kavram bulunmakla birlikte bu ¢alismada

sadece “helal ve haram” kavramlar1 onun bakis agistyla ele alinacaktir.

Islam diisiincesinin hemen her alaninda helal-haram kavramlarina iliskin yapilan makale,
tez tiirii ¢alismalarin bulunmasi bu kavramlarin ¢ok genis bir kullanima ve Islam’1n en temel kav-
ramlar1 olduguna delalet eder. Helal ve haram genel olarak Islam diisiincesinin tiim disiplinlerinde
ele alinan dnemli kavramlar arasinda yer almakla birlikte 6zel olarak fikih ilminin temel kav-
ramlar1 olarak ele alinmis, bu alandaki tespitler ve belirlemeler diger disiplinlerdeki inceleme ve
arastirmalarda da dikkate alinmistir.® Bu nedenle fikih alimleri tarafindan helal-haram kavramla-
rinin mahiyetine yonelik bazi degerlendirmelere teknik ayrintilara girmeden kisaca isaret edilecek
daha sonra Yinus Emre’nin siirlerinde yer alan helal-haram kavramlarina dair kullanimlar1 bazi
basliklar altinda tasnif edilmeye ¢alisilacaktir. Bdylece bu kavramlarin onun diisiince diinyasina
kattig1 anlamlar {izerinde durulacak, s6z konusu kavramlarin zahir ve batin, fikhi ve tasavvufi

anlam iligkisi Y{nus 6zelinde ortaya konulacaktir.

1.1. Fikih ilminde Heladl-Haram Kavramlar

Helal ve haram kavramlari genel olarak Islam diisiincesinin 6zelde ise fikih ilminin en
temel kavramlarindandir. Ebu Hanife’nin “Kisinin lehinde ve aleyhinde olan hiikiimleri bilmesi-
dir.” seklindeki meshur fikih tarifi “kiginin haklarini ve yiikiimliiliiklerini bilmesidir.” manasinda

izah edildigi gibi “kisinin helal-harami bilmesidir.” seklinde de yorumlanmaktadir. Buna gore

6  Abdullah Kahraman, “Ytnus Emre Divan’inda Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (Dort Kapi)”, Kocaeli [lahiyat Dergisi 1/1
(2017), 10.

Yiinus Emre Divadni, 285.

Gazali, jhyd’dg helal-haram konularini islerken bu kavramlara iliskin tafsilath bilgiyi fikih kitaplarinin iistlendigini ifade eder.
Bk. Gazzali, Ihyau ulimi’d-din (Daru’l-Minhac, 2011), 3/359.
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fikhin 6ziinli helal ve haram bilgisi teskil etmektedir. Kasani 6. (587/1191) Beddi ‘u s-sandyi*
isimli eserinin mukaddimesinde fikih ilmini “helal ve haram ilmi” olarak tarif eder.’ Bu dogrultu-
da Serahsi 6. (483/1090), Usul adli eserinin girisinde fikih ilminin helal-haram bilgisi agisindan

onemine dair sunlari sdyler:'°

“Inang esaslarmi dgrendikten sonra cumhura gore en faziletli ve en serefli islerden biri
hiikiimleri 6grenmek i¢in elinden geleni yapma konusunda 6nceki imamlara uymaktir. Bu hii-
kiimlerin bilgisi ile, helal ile haram ayirt edilir. Allah Teala bu bilgiyi muhkem olarak indirdigi

13

Kitab’inda, “biiylik hayir” diye adlandirmis ve sdyle buyurmustur: “... Kime hikmet verilirse,
biiviik bir haywr verilmistir...”"" Tbn Abbas ve digerleri bu ayetteki hikmeti “fikih ilmi” olarak
tefsir etmislerdir. Allah Teala’nin, “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle ¢cagir...”'? s6zii ile
kastedilen budur. Yani “fikh1” (hikmet) ve “seriatin hikmetlerini” (giizel 6giit) agiklayarak cagir,
demektir. Hz. Peygamber, Ibn Abbas’tan gelen rivayette “Allah kimin hayrim dilerse onu dinde

fakih yapar.”"? buyurmustur.

Helal kelimesi sozliikte “mubah, caiz ve serbest olmak, ruhsat vermek,” gibi anlamlara ge-
lir. Din literatiirdeki terim anlamina iligskin yapilan tariflerden birine gore helal “ser‘an yapilmasi
serbest birakilan seyi” ifade eder.'* Haram ise, sozliikte “bir sey bir kimseye yasak olmak™ anla-
mina gelir ve fikih terimi olarak da “miikelleften yapilmamasi kesin ve baglayici tarzda istenen

fiil” manasinda kullanilir.'®

Teklifi hiikiimler ¢er¢evesinde diigiiniilecek olursa helalin merkezinde, sariin yapilmasini
kesin ve baglayici tarzda istedigi vacip/farz, en dista ise yapan veya terk eden i¢in herhangi bir
miikafat ya da azab ve azarlama s6z konusu olmayip dini agidan izin verilen seyleri ifade eden
mubah yer alir. Haram kavrami, teklifi hiikiimler tasnifinde miistakil bir baslik altinda incelendigi
halde helal kavrami1 mahiyeti ve muhtevasi itibariyle kendi gergevesine giren vacip, mendup ve
mubah basliklar altinda ele alinmistir.!® Helalin hitkmii, teklifi hiikiimler icerisinden farz, vacib,
mendup ve mubah kavramlarindan hangisinin alanina girdigine gore degisebilir. Buna gore bir
sey helal olup hiikiim itibariyle vacib veya mendub ya da mubah olabilir.!” Genelde helal denilin-

ce, oncelikle “miibah, caiz” manasi kastedilir.

9 Kasani, Beddiu 's-sandi fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), I, 2.

10 Serahsi, Usiil, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), I, 9.

11 Bakara, 2/269.

12 Nahl, 16/125.

13 Buhari, ilim, 10; Miislim, imaret, 175; Tirmizi, ilim, 1; Darimi, Mukaddime, 24.

14 Ferhat Koca, “Helal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 17/173, 175.
15  Ferhat Koca, “Haram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/97, 100.
16 Koca, “Helal”, 17/176-177.

17 Abdullah Kahraman, “Islam’da Helal ve Haram’mn Yeri ve Fikih Usulii Agisindan Temellendirilmesi”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi 20 (2012), 50.
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1.2. Yiinus Emre Divani’nda Helal-Haram Kavramlari

Ylnus Emre’nin siirlerinde helal-haram kavramlarina farkli baglamlarda yer verilmektedir.
Ancak Yinus Emre bu kavramlar kullanirken her zaman ayn1 manay1 kastetmemektedir. Her bir
kullaniminda ne kastettigine dair farkli degerlendirmeler ve yorumlar yapma imkéani1 bulunmakla
birlikte bu tebligde bir tasnif denemesi yapilmistir. Buna gore Y{nus’un siirlerinde yer verdigi bu
kavramlarin bir kisminda fikih ilmindeki manayi kastettigi, bazilarinda toplumdaki ahlaki yozlas-
maya isaret etmek {izere bazen de tasavvuf diigiincesindeki vera® kavramu ile iligkilendirilebilecek

daha 6zel bir manada kullandig: ifade edilebilir.

1.2.1. Fikih ilminde Tarif Edilen Manas ile Kullanim

Yinus Emre baz siirlerinde helal ve haram kavramlarini, Islam diisiincesinde ve fikih
ilminde helél-haram denildiginde ilk hatira gelen manasina yakin bir anlami kastetmek iizere

kullanmaistir.
Helaline ola hisab
Hardmina ola ‘azab
‘Isyanila yiiziim kara
Ben n’ideyin n’eyleyeyin'®

Yiice Allah yaratti1 bircok seyi insan icin helal kilmis ¢ok azini ise haram kilmistir. in-
sanoglu kendisine sunulan bunca helal nimet dolayisiyla onu veren Rabbine siikretmesi gerekir.
Yine Allah’in emrine uyarak haramlardan kaginmalidir. Ynus da kiyamet sonrasina dair hesap
giintine dikkat ¢ekerek o gilin insanin diinyada kendisine sunulan imkanlardan hesaba cekilece-
gini, Allah’m emrine kars1 gelerek haram isleyenlerin de cezalandirilacagini dile getirmektedir.
Ardmdan Allah’in rahmetini umarak isledigi kotiliiklerden dolay1 halini Allah’a arzetmekte ve

ondan af dilemektedir.

Bu dortliigiin ilk iki misra1 fhydu uliimi’d-din’de Hz. Ali’nin (r.a.) sdzii olarak nakledil-

mektedir: “Diinya malindan helal olanin hesabi, haram olanin ise azabi vardir.”"®
Bunda zalimlik eyleyen nefsi haramla toylayan
Yiizleri kara kopisar 6z canlar: rahat degiil®®

Diinyada zulmedenlerin ve nefsini haramla besleyenlerin ahirette yiizleri kapkara kesilecek

ve onlara orada rahat ve huzur olmayacak.

18  Yiinus Emre Divdni, 222.
19  Gazzali, Thydu uliimi d-din, 3/355.
20  Yidnus Emre Divani, 123.
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Mutasavvif sairler diger bir ifade ile sair sufiler?' Islami kiiltiirii siire yansitirken, ayet ve
hadisleri siklikla kullanmislardir. Sairlerin gayesi, Islami kiiltiirii halka aktararak, halkin sirat-1
miistakimden ayrilmamasini saglamaktir. Genis bir halk kitlesine ulasabilen Yinus Emre de si-
irlerinde ayet ve hadislere yer vermistir. Bdylelikle halkin Islam’1 daha iyi anlamasini saglamay1
amaglamistir. Divaninda kullandigi ayet ve hadisler 1s1ginda Yinus Emre’nin insanlara siklik-
la ahiret hayatini hatirlatmasi, hesaba g¢ekilecegimiz giiniin gelecegi bu dogrultuda yasamamiz
gerektigini vurgular. Istigfar ve dogruluktan ayrilmamanin gerektigini, harama el siirmemenin,
giybetten sakinmanin gerektigini ifade eder. Bu ifadeleri ayetleri ¢ogunlukla manen kullanarak
yapar. Lafzen kullandig1 ayetler ve hadisler ¢ok azdir. Ancak bazen Yinus Emre’nin séylemedigi
ve veya kastetmedigi birtakim diisiinceler bazi zorlama yorumlarla ona sdyletilmeye ¢aligilmigtir.

Asagida bunun tipik 6rneklerinden birini gérmek miimkiindiir:
Her kim onun siinnetiyle farzini kaim tutar
Ne diyem ki akibet soru hesaptan beridir

“Ytnus Emre’nin bu siirini iki yonlii degerlendirmek miimkiindiir: Birincisi, Y@nus, “siin-
netiyle farzini kaim tutar” derken Hz. Peygamber’in siinnetini ve yerine getirmis oldugu farzlar
seklinde anlagilabilir. Diger taraftan hem Hz. Peygamberin siinnetine hem de farz kilma (haram
kilma) yetkisine i saret etmis olabilir. Farz kilma yetkisi mutlak anlamda Allah Teala’ya ait olup
beyitte gecen farzdan kast1 Hz. Peygamberin helal ve haram kilma yetkisi olarak anlamak miim-
kiindiir. Zira bunu salt anlamda farz kilma olarak anlamak dogru degildir.”** Yazarin bu siire
verdigi ikinci yorum olduk¢a zorlama bir yorumla belki de Yinus’un giindeminde olmayan bir

tartigmaya taraf yapilmis goriinmektedir.

Yiizyillar 6ncesinden mesajlarin1 giiniimiize kadar ulastirabilmis olan Ytnus Emre,
Kur’an-1 Kerime, hadislere ve dini terminolojiye olan vukufiyetini divaninda basariyla sergile-
mistir. Mesela Yanus Emre heldlin ziddi olarak haram mevzuunu ele almis, kisinin haramdan
elini kesmesini heldle yonelmesini ayet ve hadislere de telmihte bulunarak su dizeleriyle dile

getirmistir:
Kesgil haramdan eliin kesgil giybetden diliin
‘Azrail el’irmedin bu diikkan: dir gider®

Ynus bu siirinde “... Birbirinizin grybetini yapmaywn... ”** ayetine ve haramdan sakinmay1

emreden ayetlere® telmihle dili giybetten ve haramlardan uzak durmay1 6giitlemistir. “Azrail ele

21  Ekrem Demirli, Sair Sufiler (Istanbul: Sufi Kitap Yayinlari, 2018).

22 Mustafa Oztoprak, “Yanus Emre’nin Divan’inda Hadise Yaklasim”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilaliyat Fakiiltesi Dergisi
6/11 (2019), 185-224, 195.

23 Yianus Emre Divini, 26.
24  Hucurat, 49/12.
25 Bk. En’am, 6/151-152; Isra, 17/32.
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gecirmeden bu diikkani derleyip toparla, kapat” diyerek de 6liim gelmeden Miisliimanin kendisi-

ne ¢eki diizen vermesi hususunda uyarmistir.

Yinus’a gore, giybet iyi bir is degildir. Giybet eden kisi adamdan sayilmaz. Grybet, kisinin
agzindaki pisliktir. Bu kisiler bolluk, bereket bulamazlar. Cimrilik ve giybetten kagmilmalidir.
Ciinkii bu ikili insanm inancim dldiiriir. Giybet ve iftirayla ugrasan insan, bal ile zifti ayn1 kaba

koymus gibidir.

Yinus yukaridaki beyitte goriildiigii tizere haramlardan kaginma deyince hemen ilk 6rnek-
lerden biri olarak Miisliimanlar arasinda kin nefret gibi kotli duygulara sebep olan giybet giinahi-

na igaret etmektedir.
Yinus Risaletii’n-Nushiyye’de Iftira ve Giybet Destan1’nda bu goriislerini soyle dile geti-
rir:
Degme giin islenirse kinle giybet
Afkabet olur sonlari meldmet.
Bu yiizden giybet iyi kadem degil,
Guybet eden kimse de adam degil.
Clinkii kiifre girer giybet sahibi,
Guybete verir her neyse nasibi.
Her kimin ki agzinda giybet ola,
Sorgu sualsiz her yerde mat ola.
Kisinin hayzidir agizda giybet,
Ki giybet soyleyen bulmaya rahmet.
Aklin varsa giybeti birak ey yar,
Guybetten gegenin haznesi dolar.
Cimrilik ve giybetle gider taat,
Etmeli bu ikiliden feragat.
Fani cihandan hep kagimmalisin,
Hakk’a zit islerden arinmalisin.
Gerekir pasini kalbin yuyasin,
Layig1 neyise onu koyasin
Sakin katran kabina koyma bal,

Ki nazik yerdedir dostun visali.*®

26 Yunus Emre, Nasihatler Kitab: (Risdletii'n Nushiyye), nsr. Ziya Avsar (Eskisehir: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Bagkenti Ajansi, 2013),
120-122.
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Islam dini, sadece dogrudan haram ve sug sayilan isleri degil, insanlar1 bunlara ydneltebi-
lecek ortamin hazirlanmasini da yasaklamistir. Bu anlamda Islam’m sakinilmasini istedigi haram
davraniglardan birisi de zinadir. Bu konu hakkinda Ytnus, bdylesine ¢irkin bir fiili islemeyen

kisinin cennete girecegini ve hurilerle beraber olacagini soyler;

Hurilerle bile yatan u¢mak kokusuna batan

Anda biilbiil olup oten bunda zina kilmayandir

Yinus Emre, bazi beyitlerinde Islam ahlakinin somut bir &rnegini teskil etmek {izere “helal
ile yetinme haramdan kaginma” vurgusu yapmistir. Onun siirlerinde “dervis”in temel 6zelligi
haramdan kagimmasidir. Bunu da imkan buldugu halde harama yeltenmemenin 6nemine isaret

etmek suretiyle dile getirir.?’

Ben dervisem diyenler hardmi yimeyenler
Hardamun yinmediigi ele girinceyimis®

Dervis oldugunu, haram yemedigini sdyleyenler bilmeli ki haram ele gectigi zaman yen-
mezse iste 0 zaman haram yenmemis olur, yoksa laf ile degil. Yinus, bu misralariyla, eline geg-
medigi i¢in haram yemeyenlerin durumunun gercegi yansitmadigini, nemli olan yeme imkanina

sahip oldugu halde haramdan uzak durmak oldugunu vurgular.

Namdz kilmaz kisiniin kazandugi hep haram

Bin kizili varisa birisi gelmez ige®

Yinus, namazi yerine getirmeyen kiginin kazancinin haram oldugunu sdyleyerek emir ve
yasaklar, ibadetler ve ahlak arasindaki iliskiyi sade bir anlatim ortaya koyar. Sairin namazla ilgili
siirleri de goz oniinde bulunduruldugunda sair, dizeleriyle hem ibadeti tam yapmanin gerekli ol-

duguna, hem de ahlaki kurallara riayet etmenin ehemmiyetini vurgular.*

1.2.2. Toplumdaki Yozlasmaya isaret Etmek Uzere Kullanimi

Yinus Emre, i¢inde yasadigi toplum hayatina kayitsiz kalmamig gordiigii aksakliklari si-
irlerinde elestirmistir. Tenkitleri cogunlukla toplumun dini yasantisindaki yozlagsmaya yoneliktir.
Bu tlirden bir elestiri sufi sairler arasinda Ahmed Yesevi’den baslayan bir gelenek olusmustur.
Yinus bu gelenegin Anadolu topraklarinda yayilmasinda basat rol oynamistir. Nitekim YUnus
Emre’nin divaninda sikdyet unsuru olarak karsimiza ¢ikan bazi konular1 siralasak asagi yukari

Ahmed Yesevi'nin dert yandig1 konular karsimiza ¢ikar. Ylnus, insanlarin harama helale dik-

27 Dervis kelimesi erken bir ddnemden itibaren zahidi ve sifiyi ifade etmek iizere Arapga’daki fakir kelimesinin yerine kullanilmis,
zamanla daha farkli ve daha genis bir muhteva kazanmustir. Bk. Tahsin Yazici, “Dervis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaymlar1, 1997), 9/188.

28  Yianus Emre Divini, 98.
29  Yianus Emre Divani, 277.
30  Giizel, “Yhnus Emre’nin Siirlerinde Din”, 47, 63.
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kat etmediklerinden, Kur’an’a kulak verilmemesinden, fesat iglerle ugrasanlarin toplumda itibar
gormesinden, evlatlarin anne babayla sorun yasamasindan, fakirlerin arsizligindan, zenginlerin
cimriliginden, Peygamber hadisinin tutulmadigindan dert yanmig ve bu konulart kendi zamaninin
esas problemleri olarak one ¢ikarmistir.’' Kendi doneminde haramlarin 6zellikle alkoliin (hamir)
yayilmasini elestiren Ylnus, kotii ve fesat isler yapanlara saygi duyulmasina olan kizginligini su

misralariyla dile getirir:

Miisiilmanlar zamane yatlu (kotii) oldi

Helal yinmez haram kiymetlii old:

Okunan Kur’an’a kulak tutulmaz

Seytdanlar semirdi kuvvetlii old1

Haram ile hamir tutd: cihani

Fesdd isler iden hiirmetlii oldi*

Yasadig1 donemi ahir zamana olarak nitelendiren Y{nus, bu zamanda insanlarin ahvalini
sOyle anlatir. Artik uyanik Miisliiman kalmamistir olsa bile ¢ok azdir, bu ¢ok ¢etin bir zamandir.
Artik hocalar okudugunu yapmaz, dervis yolunda gitmez, halk 6giit isitmez olmustur. Beylerde

yigitlik, mertlik ve comertlik kalmamistir. Zaman oyle kotiilesmistir ki Deccal’in ¢itkma zamant

gelmistir. Helal haram birbirine karismis, krimiz zarar olmustur.>

Burada dhir-zamanin en mithim alametlerinden biri, haramlarin yayilmasi ve haramla isti-
gal eden, kul hakki yiyen, fitne-fesat pesinde kosanlarin, toplum nezdinde itibar bulmasina isaret

vardir. Benzer yakinmalari su beytinde de gérmek mmiimkiindiir:

Aceb mahliik irigdi g6z yumuban diirigdi

Heldl hardm karisdi assi-ziydan olisar’

Yinus’un siirlerinde “dervis” nasil haramdan kaginan ise bunun tam karsisinda ise yol
kesen, hirsizlik yapan ve haram yiyen “harami” vardir. Béylece Y{inus, toplumda otoritenin kay-
bolmasi, diizenin bozulmasina paralel olarak ortaya ¢ikan ve yol kesip soygunculuk yapan, zaman
zaman insanlari 6ldiiren kimseleri isledikleri bu fiiller dolayisiyla harami tipolojisiyle anlatmak-
tadir.

Harami gibi yoluma arkuri inen karlu tag

Ben ydriimden ayru diigdiim sen yolumi baglar misin®

31  Alper Ay, “Tiirk islam Edebiyatinda Zamaneden Sikdyet ve Ahmed Yesevi”, Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi VI.
Uluslararast Seyh Saban-i Veli Sempozyumu-Yesevilik (Kastamonu: 2018), 248.

32 Yunus Emre Divdni, 316.

33 Alper Ay, “Tiirk Islam Edebiyatinda Zamaneden Sikayet ve Ahmed Yesevi”, 249-250.

34 Yunus Emre Divdni, 49.

35  Yunus Emre Divani, 218.
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Ancak Ylnus Hak’tan aldig1 giigle kaba kuvvet kullanarak insanlara eziyet veren yol kesen

ve soygun yapan haramilerden korkmadigini soyle ifade eder.

Haramiden beniim korkum kayum (kaygi, endise, tasa) yok

Bu ziir u bu kuvvet Hak’dan beniimdiir®

Risaletii’'n-nushiyye’de ise diinya ve ahiret saatini kazanmanin yollarindan biri olarak
zorluk, sikint1 ve giicliiklere sabretmek oldugunu belirttikten sonra sabrin kolay olmadigini zira
sabrin 6niinde tipki yolcunun 6niine ¢ikan ve onlara tuzak kuran harami gibi pek ¢ok tehlikenin
oldugunu sdyler. Ancak sabredenlere Allah’in yardim edecegine dikkat ¢ekerek biitiin sikintilara
ragmen sabirda bilylik mijjdelerin oldugunu ifade eder.

Saadet istesen sabri giizin (se¢mek) gor

Ki vallahii muiniissabirin gor

Isitdiin sabr halin ta nihdyet

Dutanun cdnuna olsun besaret

Usan olma niceme yol emindiir

Harami ¢ok bu yolda piir kemindiir

1.2.3. Tasavvuf Diisiincesine Iliskin Daha Ozel Manada Kullanim

Tasavvuf diisiincesinde bazi kavramlar kisilerin manevi durumlarina goére farkli manalar
ifade edebilmektedir. Dinde dereceleri yiiksek olan salih kullar “mukarrebiin” denilen Hakk’in
yakin dostlart olarak tarif edilmektedir. Mukarreb olanlar en iyi sekilde davrandiklar1 ve ibadet
ettikleri i¢in su ifade yaygin bir sekilde dile getirilir: “Ebrarin hasenati mukarreblerin seyyiatidir.”
Yani manevi bakimindan daha diisiik olanlar i¢in bazi yararli ve uygun olan ameller daha iistiin

olanlar i¢in her zaman uygun olmayabilir.’’

Bu tiir ifadelerde de goriildiigii iizere tasavvuf diisiincesinde, insanlar manevi dereceleri-
ne gore gruplandirilarak ayni davranis i¢in her bir grubun kendisine 6zel bazi degerlendirmeler
yapilmasi s6z konusu olabilmektedir. Bu dogrultuda Gazzali gibi bazi miiellifler terk edilmesi
gereken davranislar1 bazi siralamaya tabi tutmuslardir. Buna gére /hyd’da “Helal ve Harami

dereceleri” baslig1 altinda haramdan kaginmaya dair sdyle bir derecelendirme yapilmaktadir:
1- Adil kimselerin vera‘i

Diiriist ve adil miiminlerin sakindig1 ve fikih kitaplarinda haram oldugu kaydedilen dav-

raniglardir. Bu tlir haramlarin ahirette verilecek asil cezalar1 yaninda kismen diinyada da fisk ile

36 Yunus Emre Divani, 26.
37 Siileyman Ates, “Kurb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 26/433.
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nitelenmek gibi birtakim cezalar1 vardir. Bu, fakihlerin fetvalarinin haram oldugunu bildirdigi

seylerden sakinmaktir (vera®).’®
2- Salih kullarin vera‘

Bunlar, zahire bakilarak caiz sayildiklar1 halde haram olma ihtimal ve siiphesiyle sakinilan
fiillerdir. Bu tiir konularda belli 6l¢iide kuvvetli bir siiphe bulunuyor ve haram ihtimali agirlik
tastyorsa, “Sana siipheli geleni birak, slipheli gelmeyeni al!” (Buhari, “Biiyd"”, 3; Tirmizi, “Sifa-
ti’l-kiryame”, 60) mealindeki hadise gére ondan sakinmak gerekir.

3- Mittakilerin vera‘i

“Mahzurlu olana diismek korkusuyla mahzursuz olani da terketmedik¢e kul miittakiler
derecesine ulasamaz” (Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”, 19) hadisinden hareketle takva sahibi kisiler,
beis olmayan bir seyi beis olandan korku dolayisiyla terk etmislerdir. Bu tiirden davraniglarin
helalliginde de siiphe yoktur. Ancak harama gotiirebilir endisesi ile ihtiyata riayet etmek ve nefsin

gevseklige alismasini 6nlemek amaciyla bazi mubah fiillerden kaginmay1 ifade etmektedir.
4- Siddiklerin vera‘i

Kendisinde beis olmayan, beis olan bir sey yol agmasindan da korkulmayan fakat Allah’in
rizasini elde etme ve takva niyeti ménasi tasimayan, kerahetli veya isyana sebep olan seyleri ko-

laylastirmast muhtemel olan islerden kaginmak.*

Gazali’nin de ifade ettigi iizere burada kaginma manas1 dikkate alinarak aslinda bir vera
derecelendirmesi yapilmaktadir. Nitekim devaminda Gazali tekrar “Vera‘in dort derecesinin or-
nekleri” basghigi ile vera® terimine isaret etmektedir. Bu nedenle Gazali’nin bu tasnifi bazi ¢alis-
malarda “vera‘mn mertebeleri” seklinde izah edilmektedir.** Gazzali bahsi sonlandirirken, veranin
basi ve nihai noktasi olduguna isaret eder. Sdyle der: “Kisi diinyada ne kadar titiz davranirsa

ahirette o nispette hafifler, sevabi agir gelir ve sirat kopriisiinii kolayca geger.”*!

Yinus Emre’nin bazi siirlerinde de Gazzali’nin agiklamalar1 dogrultusunda nakledilen ha-
ram-verd kavramlar arasindaki bu iligki ile paralel olarak heldl-haram kavramlari daha 6zel bir

manada kullanilmaktadir.
Mesela Ytnus soyle der:

Diinya hardamdur hdslara lakin helaldiir hamlara

Bu diinydyt dost tutmazuz ol diinyd murddrdur bize®

38  Gazzali, zikretmis oldugu bu dort vera mertebesinden sadece ilkinin fikhin konusuna girdigini, diger ti¢liniin ahlak: ve tasavvufu
ilgilendirdigini sdylemistir. Ayrica dini hiikiimlerdeki farkli dereceleri ve miikelleflerin mertebelerini dikkate almadan daha
iistiin derecedeki kimselerin veraini biitiin miiminlerden beklemenin birtakim vehim ve vesveselere yol agabilecegine isaret
etmistir. Bk. Siileyman Uludag, “Vera”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 43/50.

39 Gazzali, fhyd, 3/366-367; Koca, “Haram”, 16/102-103; Kahraman, “Islam’da Helal ve Haram’in Yeri ve Fikih Usulii Agisindan
Temellendirilmesi”, 54-56.

40 Uludag, “Vera‘”, 43/50.
41  Gazzali, Ihya, 3/380.
42 Yianus Emre Divani, 271.
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(Diinya seckinlere haramdir, nekeslere helal. Biz diinyay1 sevmeyiz, ¢iinkii diinya bizim

icin murdardir.)

Tasavvuf diisiincesinde Miisliimanlar avam ve havas olarak ikiye ayrilir. Herkeste bulun-
mayan bazi 6zel bilgilere ve ruh temizligine sahip veli kimseler havas olarak anilir. Havas-avam
aymmina ilk stfilerden itibaren biitiin mutasavviflarda rastlandig1 ifade edilmektedir. Ziinniin
el-Misri’nin “Avam giinahtan, havas gafletten tovbe eder” sozii 6rnek olarak nakledilmektedir.*
Bu sézde somut olarak goriildiigii tizere tovbe havas kimseler icin daha 6zel bir anlam ifade et-
mektedir. Ayn1 dogrultuda tasavvuf diisiincesinde avam, havas ve hassii’l-havassin bazen farkli
hiikiimlere tabi tutuldugu ifade edilmektedir. Mesela Ebl Ali ed-Dekkéak’in semai avam igin ha-

ram, zéhidler (havas) i¢in mubah, sifiler i¢in ise miistehap kabul ettigi nakledilmektedir.*
Miskin Yiinus zehr-i kdtil ‘igk elinden tiryak® olur
‘Ilm ii ‘amel ziihd ii td ‘at pes’ ‘wsksuz heldal olmaya*’

Burada da muhtemelen Yiinus Emre meshur seriat-hakikat ayrimina isaret eder. Buna gore

ilim, amel, ziihd ve tdat gercek manasina ancak hakikati ifade eden agk ile kavusabilmektedir.

Yinus Emre insan1 ayrit etmeden sevgiyi paylasarak ¢ogaltmanin inanca ve degerlere duy-
gusal derinlik ve i¢tenlik katmak oldugunu ifade eder. O maneviyat ve karakter egitimi anlamina
da gelen ibadetin insanda erdemli hal ve eylem olarak goriinmesini, malumatin ilme, ilmin ise
hikmete yiikselmesini bekler. Sevgi bilginin ahlakilesmesi, Y{nus un deyimiyle helal hale gelme-
si, yani irfana doniismesi i¢in temel deger mesabesindedir.*®

Ben seni sevdiigiimi isitsiinler hds u ‘dm

Soylesenler soylessiin sensiiz dirligiim haram”

Ansuzligum bana haram andan durur nakdiim tamam

Buncilayin lutf u kerem kanda bulup dinleyeyiim’

Eydiirler bana hardm ben ugrulik degiilem

Ciinki aslum mismildiir ne varimis kirigde®!

43 Siileyman Uludag, “Havas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1997), 16/517.
44 Uludag, “Havas”, 16/517.

45 Hayvani, nebatl ve madeni maddelerin karisimindan meydana gelen, sanciya, Oksiiriige, yilan ve akrep sokmasina, bazi
hastaliklara ve zehirlenmeye karsi kullanilan afyonlu macun, panzehir, antidot. (Kubbealt1 Liigati)

46  Su halde, dyleyse, imdi
47  Yianus Emre Divani, 7.

48  Mizrap Polat, “Y{inus Emre Diisiincesinde Bir Egitim Modeli Olarak “Insan-1 Kamil”: Konuya Ogretim Programlarinin Kiiltiirel
ve Felsefi Temelleri Baglaminda Bir Yaklasim”, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/1, 29-42, 36.

49  Yianus Emre Divini, 167.
50 Yunus Emre Divani, 178.
51  Yunus Emre Divani, 244.
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SONUC

Yinus’un siirleri bir biitiin halinde ele alindig1 zaman, Islam’m duyus, diisiince, inang ve
amel cercevesini cizdigi goriilmektedir. Bir Islam sairi olan Y{inus Emre’nin biitiin gayesi, Is-

lam’in ger¢ek mesajini siirleri vasitasi ile insanlara duyurmaktir.

Yinus Emre hakkinda yapilan ¢calismalarda da ifade edildigi iizere “Yinus’un tasavvuf an-
layis1 Kur’an ve Siinnet’e, kendisinden 6nce yasayan mutasavviflarin diisiincelerine ve tecriibe-
lerine dayanir. Yinus tasavvufi diisiinceyi derinden kavrayip yasamais, siirlerinde biitiin insanligt
ilaht aska, kardeslige, merhamet ve sefkate davet etmis, insan olmanin, kendini bilmenin, Cenab-1

Hakk’a ulagmanin sartlarini ve yollarini anlatmigtir.”?

Yinus Emre’nin siirlerinde gegen kavramlari da bu biitiin i¢erisinde degerlendirmek uygun
olur. Bu tebligde Ytnus’un divanindaki heldl ve haram kavramlar1 bu yaklasim ile ele alinmis
ve bazi bagliklar altinda toplanarak tasnife tabi tutulmaya calisilmistir. Bunlar i¢erisinde haram
kavraminin bazi 6zel kullanimlarina iligskin tasavvuf literatiiriindeki ilgili degerlendirmeler, vera‘

kavramu ile iligkisi ve havas-avam ayrimina dair yaklagimlardan istifade edilebilir.

52 Mustafa Tatct, “Ytnus Emre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 43/604.
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DERVIS YONUS’A GORE DERVISLIK VE DERViSiN HALLERI

Dr. Ogr. Uyesi Adalet CAKIR CAGLI*

OZET

Tasavvufun muhtelif tanimlarindan biri, “siilik ilmi”dir. Bu tanim tasavvufun yontemine
isaret eder. Tasavvuf irfanina ve bu irfana bagli ahlaki erdemlere talip olanlarin nefsini diinya
kirlerinden arindirmasi, ahlakini tashih etmesi gerekir. Bunun ilk basamagi da bu ilmin incelikle-
rini bilen bir kamil miirside tabi olmaktir. SGfi terminolojisinde siilike girmis ve bu uzun soluklu
yolculukta mertebe kat edenleri ifade etmek tizere muhtelif kavramlar kullanilmistir. Salik, talip,
muhib, miirid, zahid, fakir, asik, vasil, arif, veli, pir bunlardan bazilaridir. Yinus Emre’nin nu-
tuklarindan hareketle sadece dervis kavramim takip ederek, dervislik yolunun hususiyetlerini ve
bir dervis tanimina ulagsmak miimkiin gériinmektedir. Ciinkii Hz. Y@nus bir dervistir. Ona gore
derviglik yolunun bagi bir erenin etegini tutmaktir. Bunun i¢in yola sidk ile girmek gerekir. Der-
vis sadece seriatin emirlerinden miikellef degil ayni1 zamanda tarikatin sorumluluklarini yerine
getirmek zorundadir. Boylelikle marife ve hakikate ulasabilir. Dervis tevhid ehlidir. Y{inus’a gore
dervislik ¢ok ulvi bir makamdir. Dervisin halini ancak dervis anlar. Bu konuda ¢ok s6z sdylemis
olmasina ragmen yine de Hz. Ylnus anlatamamaktan sikayet eder. Ylnus’un dervis ile kasdinin,
sadece siilikiin bagindaki bir salik veya bu yolda mertebe katetmis seyh vasfini kazanmis kisiler
olmadigt agiktir. Ona goére dervis biitiin bu vasiflarin sahibi ve daha da fazlasi olan insan-1 kamil-
dir.

ABSTRACT

One of the various definitions of Sufism is “science of suliik”. This definition refers to the
method of Sufism. Those who aspire to the wisdom of Sufism and the moral virtues related to this
wisdom must purify their souls from the dirt of the world and correct their morals. The first step
of this is to follow a perfect guide who knows the subtleties of this science. In Sufi terminology,
suliik entered and various concepts were used to express those who reached the rank in this long
journey. Some of them are Salik, talip, muhib, miirid, zahid, fakir, asik, vasil, arif, veli, pir. Based

on the poems of Yunus Emre, it seems possible to reach the characteristics of the dervish path and

Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasvvuf Anabilim Dal1.
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a definition of dervish by only following the concept of dervish; because Hz. Y{inus is a dervish.
According to him, the beginning of the dervish path is latching on a sheikh. For this, it is neces-
sary to enter the road truthfully. The dervish is not only responsible for the orders of the sharia,
but also has to fulfill the responsibilities of the order. In this way, he can reach knowledge and
truth. Dervish is a person of tawhid. According to Yunus, being a dervish is a very lofty position.
Only the dervish understands the state of the dervish. Despite having said a lot about it, Hz. Yunus
complains about not being able to explain. It is clear that the meaning of Yunus with a dervish is
not only a man at the head of the sulik, or a sheikh, who has come to the fore in this way. Accor-

ding to him, a dervish is a perfect guide who has all these qualities and even more.

Metafizik bir ilim olan tasavvufun mahiyeti geregi pek cok tanimi yapilmistir. Bunlardan
biri de tasavvuf ilm-i siiluktiir' seklindeki tariftir. Buna gore, konusu hakikat veya tevhid-i hakiki
olan tasavvuf ilmine talip olan kisinin nefsini diinya kirlerinden arindirmasi, ahlakini tashih et-
mesi gerekir. Bdylelikle maksad olan nefsi ve rabbi hakkinda bilgiye ulasabilsin. ibn Arabi’ye
gore siilik “mana, stret ve bilgide bir yerden baska bir yere intikal etmek, makamlar tizerinde
yiirimek™tir.> Bu tanim, siilikiin makam, menzil, derece, akabe gibi kavramlarla ifade edilen
meratibe bagl tabiatin1 anlatir. Nefsi tezkiye kalbi tasfiye ile irfan ve ahlaki yetkinlige ulagsmay1
murad edenler, stlik ilminin inceliklerini bilenlere tabi olmak zorundadirlar. Bu iradeyi ortaya
koyanlara um@im1 olarak salik denir. Ancak seyrii siilikiin meratibe bagli, dinamik ve degisken
tabiat1 geregi sifi terminolojisinde salik, talib, muhib, miirid, zahid, fakir, asik, vasil, arif, veli, pir

gibi farkli isim ve sifatlarla nitelenmistir.

Tasavvuf ilmine dair yazilan ilk eserler ile teori ve pratikteki gelisimini ortaya koyan kay-
nak eserlerin dili umimiyetle Arapca ve Farsca’dir. Dolayisiyla kavramlarin ingasi bu diller ile
olmustur. Tiirk¢e’nin hakim oldugu cografyalarda tasavvufi istilahlar1 bu dille ifade eden stfilerin
basinda Ahmed Yesevi gelmektedir. XII. asirdan itibaren Orta Asya’da Yeseviyye piri ile baglayan
tasavvufl hakikatlerin Tiirk¢e ifadde edilmesi, onun talebeleri vasitasiyla Anadolu’da da devam
etmistir. Y{inus Emre ise bir 6nceki asirda Ibn Arabi ve Hz. Mevlana’nin eser ve takipgileri ile
Anadolu’da hakim olmaya baglayan tasavvufun yiiksek irfanin1 Tiirk¢e ifade etmekte ilk ve en
muktedir sGff sair kabul edilir.’ I. Hakk1 Bursevi’nin ifadesiyle Hz. Ytinus, tevhid ve irfina dair
kimsenin s0ylemeye gii¢ yetiremedigi marifetleri Tiirk¢e sdylemekte, kendisinden dncekilere nis-
petle hatimdir. Kendisinden sonrakiler ise onun mukallididir. Bu sahada sdylemedigi mazmun

kalmamistir.*

Yinus Emre hazretleri nutuklarinda seyr ii siilik erbabindan bahsederken, mensir ve man-

zum metinlerde siiyu bulmus ,Arapca talib, salik, miirid, miirsid, seyh, pir gibi kavramlar1 kullan-
Siileyman Uludag, “Siilak”, DI, XXXVIII, 127.
2 Suad el-Hakim, bnii’l-Arabi Sézliigii, istanbul: Kabalct Yay., 2005, s. 546.

3 Mustafa Tahrali, “YGnus Emre’nin Siirlerinde Tasavvufi Methumlarin Akisleri”, Kubbealti Akademi Mecmuast, sy. 1, (Ocak
1992), s. 11-12.

4 1. Hakki Bursevi, Ferahu r-rith / Serhu’l-Muhammediyye, istanbul: Hact Muharrem Efendi mat., 1294, I, 129
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migtir. Siirlerinin umumuna bakildiginda bu konuyla ilgili Farisi “dervis” kelimesini daha ziyade
tercih ettigi ve kendisini de dervis Yinus olarak niteledigi goriilmektedir. Calismamizda Divan-i
Ilahiyar mdaki dervis kavraminm izini siirmeye calistik. Dervis Y{inus un muhayyilesinden bir
dervis tarifine ulagsmanin imkanini aradik. Bunun i¢in 6ncelikle i¢erdigi anlam derinligi bakimin-
dan dervis kelimesinin gectigi beyitleri dikkate aldigimizi ifade etmeliyim. Oysa Yunus Emre,
siirlerinde dervis kelimesine miiteradif olarak asik ve miskin kavramlarmi kullandig: gibi hiima

kusu, ask denizin gavvasi gibi remizler de kullanmistir.

Dervis miirsid bendesidir

Seyr i siilik, nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesini irdde edenlerin 6ncelikle bu ilmin incelik-
lerine vakif bir rehbere, miirside intisab ile onun terbiyesine girmesi zorunludur. Bu yolda {istad1
olmayan miiridin felah bulamayacagi sdylenmistir.’ ibnii’l-Arabi, &ncelikli olarak nefsinin ay1p-
larin1 kendisine gosterecek, nefsine itaattan kendisini kurtaracak bir listad aramasini miirid igin

vacib goérmiistiir. Bunun i¢in dervis adayi, gerekirse en uzak beldelere seyahat etmelidir.®

Her seyden 6nce Ytlnus bir dervis; kendi ifadesiyle Tapduk Emre kapisinin bendesidir. Bu

meyandaki nutku sdyledir:
Isk sultani Tapduk durur Yunus gedd bu kapuda
Gedalara lutf eylemek hem kd’idediir sultana

Beyitten anlasilacagi lizere Tapduk askin sultani, kendisi ise onun kapisinda bir taliptir. Ve

sultanlara yaragir bir tavir olarak miirsidinden liituf ve ihsan beklemektedir.
Yinus’un ifadeleriyle goniildeki pasi silmek i¢in bir “Tanr1 hasi”’na ikrar vermek gerekir.’

Tarikat 1stilahinda seyhe intisab1 ifade etmek iizere kullanilan kavramlardan biri de biattir.
Satmak, satin almak, alis veris yapmak, karsilikl1 anlasmaya varmak anlaminda Arapca bey’ keli-

mesinden tiiremis biat, stfilere gore miirsid ile miirid arasindaki ahiddir. Hz. Yanus
Dostun etegin dutan dostila bazar ider

Bazar iden dostila bazarin elden kodi®

5 Abdiilkerim Kuseyri, Risdle/ Tasavvuf Ilmine Déir Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay. 1978, s. 524.
6  Ibn Arabi, Ahmed Avni Konuk, Tedbirdt-1 [idhiyye Terciime ve Serhi, yay. haz. Mustafa Tahrali, Istanbul: iz Yay., 2001, s. 423.
Dutgil bir Tanr1 hdasin
Gel ikrar it erenlere
Sileler gonliin pasini
Gel ikrar it erenlere
Bk. Ytnus Emre, Divin-1 [léhiyat, hz. Mustafa Tatc1, Istanbul: H Yay., 2014, s. 470.

8  Divan-1 Ildhiyat, s. 510. Seyhe biat anlaminda kullandig1 ulular etegi tutmak, er etegin tutmak tabirleri icin bk. Divdn-1 fldhiyat,
s. 538, 532.
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beytinde bey’ kelimesinden miistak biatin anlam derinligini dost ile bazar etmek ifadesin-
de dile getirmistir. Dost olarak niteledigi miirsidin etegini tutmak, onunla pazarlik etmektir, ona
teslim olmaktir. Artik dervisin biitiin alisverisi miirsidi iledir, nefsani biitiin ticaret ve karlardan

azade olmalidir.

Dost esigine yasdanmak,’ dost esiginde yatmak'®© Hz. Y{inus’un miirside biat anlaminda
kullandig1 tabirlerdendir. Kendisi ile ilgili nakledilen bir menkibe, Y{nus’un dost esiginde yatma-
y1 bizzat deneyimledigini hikdye eder. Seyhi Tapduk Emre’den 6ziir dilemek i¢in kapisinin esigi-
ne yatmig; Seyh Tapduk’un “Bizim Y{nus” hitdb1" ile hem affina ve hem de dervislige yeniden

kabiliine mazhar olmustur.

Miirsid huzirunda irddesini ortaya koyup ikrar veren miirid, miirsidine hi¢bir konuda
muhalefet etmemelidir. Imam Kuseyri siilikiiniin baslangicinda seyhe muhalefet ve itirAzin miiri-
de ¢ok zarar verecegini sdylemektedir. Ciinkii baglangi¢ hali miiridin 6mriiniin tamamina samil

olan hallerin keyfiyetine delildir. ibn Arabi ise seyhin emrine imtisalin hikmetini “Vaktini imar

eden seyhinin sana teklif ettigi seydir” ciimlesiyle izah eder."?

Hz. Ylnus dervisligin bu edebine agahtir:
Miskin Yinus a¢ goziini Hazret'e urgil yiiziini
Miirsid-i kamil yolina kurbdn olayin bir zamdn'

nutkunda beyan ettigi ilizere miirsidinin yolunda canini feda etmeyi istemektedir. Ciinkii
Allah dostlar1 olan kamiller, Hakk’in kapisidir.'* Bu sebeple dervisin vasif ve hallerini anlattig1

bir nutukta
Er elini aldunisa ere goniil virdiinise
Ikrarila geldiinise pes ere inkdr gerekmez'
sOzleriyle, miirside ikrar veren dervisleri miinkir ve muhalif olmamalari konusunda uyarir.

Bir miirside bende olmanin maksadi nlir-1 Muhammediyye’yi idrak ve Hakk’i bulmak,

vuslata ermektir.

9  Bir saha kul olmak gerek hergiz ma’ziil olmaz
Bir isik yasdanmak gerek kimse elden almaz ola
Divan-1 Ilahiyat, s. 479.

10 Ko beni yatagin dost isiginde
Yiter bir el dahi almazam ayruk
Divin-1 Ilahiyat, s. 335.

11 Divan-1 [lahiyat, s. 21-22.

12 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 525; ibn Arabi, Konuk, Tedbirdt-1 [lahiyye Terciime ve Serhi, yay., s. 425.

13 Divdn-1 Ilahiyat, s. 426.

14 Evliyadur Hak kapust Yinus durur kapucist
Iskila geldi bu yola 1ski idindi hem turak
Bk. Divan-1 [ldhiyat, s. 334.

15 Divén-1 [lahiyat, s. 426.
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Erenlerden etek tutan menzil alup Hakk’a yiten
Muhammed nitrina batan ol diinydya kalmayandur'

Yani dervis, seyrii siiliik ile fena fi’s-seyh ve fena fi’r-restl ve fenafillah sirina erendir.

Dervisin dizgini tevbedir

Salikler seyr i siiliiklerinde, bilgi bakimindan derinlesmeleri ve kendisinden ayrilmanin
miimkiin olmadig1 makam ve menzilleri kat ederler.'” Tevbe bu makamlarin ilkidir.'

Yiinus oziin yalvarirsan sidk ile yola girersen

El alp tevbe kilarsan mahrum kalmayasin gibi*

beytinde Hz. Y{nus, sidk ile bu yola girip seyh eteginden tutarak tevbe edenlerin, siiliikiin
maksadindan mahrum kalmayacaklarini ifadde eder. Yanus’un “sidk™1 seyhe intisaba ve tevbeye
oncelemesi, Ibn Arabi’nin sidk1 miiridin biitiin batini amellerinin &niine gegiren yaklagimini ha-
tirlatmaktadir. Endiiliislii sGfi’ye gore, bir seyh buluncaya kadar miiridin yerine getirmesi gereken

batini bes ve zahirl dért amel vardir. Batini amellerin ilki ise sidktir.°

Hz. Y{nus’a gore tevbe, dervislerin palhengi, yulari, dizginidir. Bu manada kendi nefsine

hitap ile sdyle buyurur:
Yinus var imdi tevbe kil can sendeyiken it amel

Asikisan kusam gor dervisleriin palhengini®

Dervis zahiddir

Bir seye karsi arzunun yitirilmesi anlaminda ziihd, siilik makamlarindan biridir. Avam igin
Allah’a yakinlagma vesilesi olan ziihd, salik i¢in zorunlu olarak yapmasi gereken bir terk eyle-
midir.** Ziihdiin stfilerin mesrep ve tavirlarina gore ¢esitli tanimlari yapilmistir. Umumi olarak

ziithd, diinya terki, ukba terki ve terki terk seklinde bir derecelendirilmeyi igerir.

Yanus’a gore diinyayi terk ibadetlerin basidir. Mii’min olanin buna iman etmesi gerekir.*

Dervis, 6nce kendi nefsine zahid olmalidir.

16  Divin-1 ldhiyat, s. 314.

17 Suad el-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sozligii, istanbul: Kabalci Yay., 2005, s. 446.
18  Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 186.

19  Divéin-1 lldhiyat, s. 544.

20 el-Hakim, /bnii I-Arabi Sozligii, s. 554.

21 Divin-1 [lahiyat, s. 495.

22 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Menazilii’s-sairin/ Tasavvufta Yiiz Basamak, ter. Abdiirrezzak Tek, Bursa: Emin Yay., 2017,
s. 19.

23 Divin-1 [ldhiyat, s. 444.
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Dervig oldur itden kacar it besleyen kanlar icer
Kogil hem it beslemegi it besleyen sekban olur
Diinya seven dervis degiil dervisligi olmaz kabiil
Dervislikden ka¢anlarun hemdn seyhi seytan olur®*

buyuran Hz. Yunus, nefsi kopege benzetir ve tipki kopekten kacar gibi nefisten kagmay1
dervisligin sAnindan goriir. Aksi takdirde salikin kdpek bakicisindan farki kalmayacaktir. Icinde
diinya sevgisi olan her ne kadar dervis gibi davransa da, bu sevgi onun dervisligine mani olacak-

tir. Bu sebeple Hz. Yinus kendi 6ziine doner ve
Yinus eger dervisisen terk eyle kiilli diinyay:
Diinyd eger U¢magisa dervislere zinddn olur®

buyurarak, dervislik iddiasinda isen tamamen diinyay1 terk eyle der. Hz. Peygamber’in

“Diinya mii’minin zindanidir” hadisini telmih ile diinya cennet gibi olsa da dervis i¢in zindandir.

Safiler nezdinde ziihd sadece diinya terki degildir; can1 ve ukbayi da terk gerekir. Bu

meyanda Ylnus Emre sdyle buyurur:
Derviglik asli candan, ge¢di iki cihdndan
Haber viriir sultandan belliidiir yad kus degiil*®

Yani dervisligin asli candan ge¢mek; iki cihana yani diinya ve ahirete dair beklentileri de
terketmektir. Bu hale ulagsan dervis Sultan’dan haberdardir, O’ndan haber verir. Hz. Y{inus bu

beyitte hakiki dervisi, yabani olmayan, tanidik bir kusa benzetir.

Stfi metinlerinde zithdiin kapsamina dair yazilanlara muvafik olarak, Yinus da siirlerinde
bildiklerinin terki, mal terki, senlik-benlik terki, ciimle tesvisin terki, 0id u edeb terki gibi muhtelif

terk tavirlarindan bahsetmektedir.?” Ve nihai olarak
Ziihdile ¢ok istediik hi¢ miiyesser olmadi
Terk idiiben kiillisin giimdni yagmdya virdiik’

beytinde, ziihdiin maksada erismek i¢in yeterli olmadigini ve onu dahi terk ettigini belirtir.
Meselenin 6zii, masivayi, Allah’dan gayr her seyi goniilden ¢ikarmaktir. Yunus’un dile ile sdy-

leyecek olursak,

24 Divdn-1 llghiyat,s. 313.
25  Divan-1 jldhiyat, s. 314.
26  Divdn-1 lldhiyat, s. 363.
27 Mustafa Tatc, Yiinus Emre Kiillivati I: Yinus Emre Divam Tahlil, istanbul: MEB, 2005, s. 335.
28  Divdn-1 [ldhiyat, s. 346.
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Dervigleriin yolina sidkila gelen gelsiin

Hak’dan 6zge nesneyi gonlinden siiren gelsun®

Dervis miskindir

SiikGinet kokiinden tiireyen Arapca miskin kelimesi hi¢ veya yeteri kadar mali olmayan

kimse, zelil, zay1f, fakir anlamina gelmektedir.** Sufilerin lisdininda miskin, sozliikteki olumsuz

anlaminin tersine, kok anlamindaki siikiinete yakinlasarak olumlu bir mana kazanmistir. Miskin-

lik Bursevi’ye gore fenafillah ehlinin bir sifatidir.’!

Yinus Emre miskin sifatin1 kendisine isim edinmistir.?? Siirlerinde mahlas olarak “dervis

Yinus” kadar hatta daha fazla “miskin Y{nus”u kullanmistir. Onun bu tercthinde mensup oldugu

Rifaiyye tarikinin® piri Seyyid Ahmed Rifai’nin fakr ve tevazuyu, yolunun ayirdedici vasfi kil-

mast etkili olmus mudur? Bu soruya nutuklarindan hareketle cevap vermek giictiir. Ancak seyr

i stldkiin tahalluk ve tahakkuka iligkin biitiin veghelerini anlatimda miskinlik, onun nazarinda

dervislige es deger bir kavram olarak goriinmektedir.

Yinus Emre’nin nazarinda miskinlik dervisin sermayesidir:
Dervis olan kisileriin miskinlikdiir ser-mdyesi
Miskinlikden 6zge bize mal u miilk ii sar gerekmez**

Dervislik Hz. Peygamber’in iftihdr olan fakr yani yokluk yoludur. “Ben”inden vazgec-

meyen bu yola uzaktir. Dava sahibi olmak ile dervisligi bir arada diisiimemeyen Hz. Ylnus soyle

seslenir:

Miskin olugdr bari benlikden rak yiirii

Gonliinde benlik olan dervislikden wrakdir®

Geg benlik da ‘vasindan soyle soziin hdsindan

Ol Allah korkusindan benzi anun sart gerek’

29
30
31
32
33

34
35
36

Divén-1 llahiyat, s. 417.

Cengiz Kallek, “Miskin”, Di4 (2005), XXX, 183.
Tatc1, Yiinus Emre Divan Tahlil, s. 416.

Bk. Divan-1 Ildhiyat, s. 483.

Yinus Emre’nin tarikatt hakkinda muhtelif gériisler vardir. Kadiri, Mevlevi 6zellikle de Bektasi tariki ile irtibatt kurulmaktadir.
Ancak yeni yapilan bir arastirma, Hz. Yanus’un Rifaiyye tarikina mensubiyetini iddia etmektedir. Bk. Necdet Tosun, “Yanus
Emre Rifai Hac1 Bektas Vefai”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2013, c. X1V, sy. 31, s. 109-113.

Divan-1 Ilahiyat, s. 323.
Divin-1 Ilahiyat, s. 305.
Divén-1 [lahiyat, s. 345.
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Benlik davasi marifet kapisina gelen arifi bile yakalayabilir. Yinus Emre bunu tecriibe

etmis olmalidir. Bu defd kendi nefsine hitap eder:
Iy Yinus drifisen anladum bildiim dime
Tut miskinlik etegin dhir sana gerekdiir’

Bu sebeple Hz. Y{inus bir zamanlar can gozii gérmez bir haldeyken, i¢i senlik ve benlik ile

dolu iken miskinlik yani yokluk yolunu tutarak ancak menzile ulagsmistir:
Canum bir gozsiiz canidt i¢i tolu sen ben idi
Tutdum miskinlik etegin ben menzile yitdiim ahi*®

Dervislik manevi sultanliktir. Salik fakr makaminin bilgi ve ahlakinda derinlestigi nispette
onun gonlii genisleyecektir.’* Kendi benliginden kurtulan salik, Hakk’in sifatlari ile sifatlanarak

ahlakli bir insan olacaktir. Nitekim Hz. Yunus,
Adumuz miskindiir biziim diismdnumuz kimdiir biziim
Biz kimseye kin tutmazuz kamu dlem yardur bize

beytinde, fakr haline ulagan dervisin biitiin alemle dost, kin ve diismanliktan 4zade oldugu-
nu beyan eder.*’ Diinyanin serrinden emin olmak igin de kibir ve kin gibi kotii huylar terketmek
gerekir.*!

Yine YOnus’un ifadeleriyle
Asik kigi miskin olur yol icinde teslim olur
Kim n’iderse boyun bura ¢dre yok goniil yitkmaga*

Teslimiyet hali ile kendisinin bir hi¢ oldugunu idrak eden salikin diger insanlara kars1 tavri
eyvallahtir. Her ne olursa olsun onun artik goniil kirmasi miimkiin olmayacaktir. Dervislere has

bu yliksek erdemi Hz. Y{inus bagka bir nutkunda sdyle tarif eder:
Dervis goniilsiiz gerekdiir sogene dilsiiz gerekdiir

Daégene elsiiz gerekdiir halka beraber gerekmez®

37  Divéan-1 [lahiyat, s. 305.

38 Mustafa Tatc1, Yiinus Emre Yorumlar/ Isidin Ey Yarenler, Istanbul: H Yay., 2015, s. 436.
39 Dervislige kadem uran her ma ‘nide sultan olur
Dervis nige miskin ise anun gonli mekdn olur

Bk. Divén-1 [lahiyat, s. 313.

40  Bk. Divan-1 [lahiyat, s. 483.

41 Dilerisen bu diinyeniin serrinden olasin emin
Terk eyle bu kibr ii kini hirkaya gir dervig yiiri

Bk. Divan-i llahiyat, s. 526.

42 Divdn-1 lldhiyat, s. 248.

43 Divin-1 [lahiyat, s. 322.
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Kulun mahlukatla dirlik iginde yagsamasinin dniindeki en biiyiik engellerden olan kin ve
kibir illeti yokluk hali ile ortadan kalkar.** Clink{i Yinus’a goére biitiin giinahlar1 temizleyen mis-
kinliktir.*

Dervis asiktir

Yinus’a gore dervis Hak asigidir. Bu sebeple o kendisinden dervis, miskin olarak bahset-
tigi gibi “asik Ytinus” olarak da bahseder. Ciinkii Hz. Ytinus aski hakiki bir asiktan zevketmistir.
Ask ile Allah dostluguna ermis bir dosttan, yani Tapduk Emre’den. Ismini zikretmeden seyhinin

hakiki bir dervis oldugunu beyan ederken, dolayli yoldan kendisine mahsus bir deyis, “diinya

dervisi” ifadesi ile sahte dervigleri elestirir. Bunu kendisinden okuyalim:
Biz ol 15k badesini ol dost elinden icdiik
Bize ol kadeh sunan diinya dervisi degiil*®

Salik ancak ask ile dervis olur. Yukarida Yinus un miskinligi dervislik yolunun sermayesi
ilan ettigini belirtmistik. Asagidaki beytinde kendisine vehim, vesvese ve korkular1 birakmay1
sOyler. Er olmaya aday kisi i¢in askin llizumunu vurgulamak ile askin da bu yolun sermayesi
oldugunu ima etmektedir:

Geg Yiinus endiseden ne gerek bu piseden

Ere 15k gerek dnden, andan dervise benzer*’
Hz. Ylnus dervislige 6zendirir ve davet eder. Ancak bu yola asgk ile gelmek gerekir:

Bu derviglik yolina iskila gelen gelsiin

Ya dervislik neydiigin bir zerre tuyan gelstin®®

Asksiz dervis olunamayacagi gibi asktan nasipsizler de dervisin halini anlayamayacaktir:
Dervis olan kisiler deli olagan olur

Isk neydiigin bilmeyen ana giilegen olur®

Hz. Yinus dervisleri her tiirli tiziintii, sikint1, zorluk kisacasi derde asina bir ziimre olarak
oriir.>® Ciinkii ask beraberinde derdi getirir. Dolayisiyla sabretmek gerekir; aksi takdirde dervisin
g § g yisty g §

yolculugu inkitdya ugrar:

44 Bk. Divdan- Ilahiyat, s. 291.

45 Bu kamu giinahlarun yuyan miskinligimis

Var Yinus sen miskin ol gel tama ‘un yayin yas

Bk. Divan-1 Ilahiyat, s. 328.

46  Divin-1 [ldhiyat, s. 361.

47  Divan-1 lldhiyat, s. 293.

48  Divin-1 Ilahiyat, s. 416.

49  Divdn-1 Ildhiyat, s. 313.

50  Ddnisman oldi geldi okiduginda buld:
Ehl-i derd dervislere cdani kariggan olur
Bk. Divén-1 [lahiyat, s. 287.
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Ah bu 1skun eseri her kime ugrarisa

Derdine sabretmeyen yolda kalagan olur’!

Askin cileli yolu dervisleri Hakk’in dostluguna gotiiriir; fenaya ulastirir. Ask bunun igindir.

Bunu soyle ifade eder asik Y{lnus:

Dervisler Hakk’un dosti canlaridur Hak mesti

Isk sem ‘ini yakdilar pervdne olan gelsiin™

Dervis melamidir

Yinus miskinligi, asikligi tecriibe ettigi gibi melameti de zevketmistir. Bunun i¢in
Benem bugiin hardbat u melamet

Benem ol yiiriyen seyran i¢inde’

buyurur. Ona goére dervis asik oldugu gibi, asik da melamidir.>* Melamet ehlinin en bariz

husisiyeti Allah tarafindan sevilmek, Allah’1 sevmek, O’nun yolunda nefisle miicdhede etmek ve

bu miicahede sirasinda kendisini kinayanlarin kinamasindan korkmamaktir.> Hz. Y{nus dervislik

yolunda melamet tecriibesini soyle anlatir:

Ar-ndmust birakdum

Kiiliimi suya atdum

Dervislige el katdum

Allah goreliim n’eyler’®

Ciinkii dervis i¢in Hak nazarinda makbtliyet mithimdir, halk nazarinda degil.

Ben dervisem diyen kisi is bu yola dr gerekmez

Dervis olan kisileriin gonli gendiir tar gerekmez’’

beytiyle Hz. Ylnus, dervislige soyunan kisinin, ar namus sisesini tasa ¢aldiktan sonra gele-

bilecek kinamalara kars1 gonliinli genis tutmasini dgiitler.

[k dSnem melami biiyiiklerinden Ebi Hafs el-Haddad melamet ehlinden bahisle “Insanlar

zahirlerine bakarak onlar1 kinamislardir, batinlarina dair bilgilerinden dolay1 da onlar kendilerini

51
52
53
54

55
56
57

Divan-1 lahiyat, s. 287.

Divin-1 lahiyat, s. 417.

Divén-1 [lahiyat, s. 483.

Yarenleriim eydiirler asik melamet gerek

Geldi beniim basuma ol soz yirinceyimig

Bk. Divan-1 Ilghiyat, s. 331.

Nihat Azamat, “Melamet”, DI4, (Ankara 2004), XXIX, 24.
Divin-1 Ilahiyat, s. 297.

Divén-1 [lahiyat, s. 322.
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kinamiglardir” demektedir. Bagkalarinin kinamasindan ¢ekinmeyen Hz. Y{nus, kendisini ciddi
manada tenkide tutmaktadir. Bagindan sonuna melamet vurgusu tagiyan on beyitlik bir nutkunun
dokuzuncu beyti soyledir:

Tasum dervis ictim bos diliim tatlu séziim hos

111G ben itdiigiimi dinin degsiiren itmez*®

Dervis gibi giyinip onlar gibi davrandigi halde batininin buna uymadigindan sikayetgidir
Yinus Emre. Bu sebeple kendisini dininden donen miirtetten bile daha asagida gormektedir.

Iy dervis diyen bana nem durur dervis beniim

Dervislik yaylasinda hareketiim kig bentim?

Yukaridaki beyitlerden melametin baskalarmin kinamasindan ¢ekinmemek, zahiri ve batini
kendi kusurlari ile mesgul olmay1 gerektiren bir tavir oldugu hususunda Hz. Y{nus, selefleri ile
hem fikirdir. Bu tavrin ahlaki neticesi diger insanlarin kusurlarini gérmemektir. Bu sebeple Hz.
Yinus sOyle der:

Goziyle gordiigini orte etegiyile

Bu yol key ince yoldur, yiiregi doyen gelsiin®

Melametin amaci, riya ile miicAdele ederek ihlasa ulasmaktir. Iste bu sebeple Hz. Y{inus
sOyle buyurur:

Hele biz is bu yola gelmediik riyayila

Bu melametlik tonin biziimle geyen gelsiin®

Melamet donunu siifi hirka ve tacina tercih etmis goriiniir:
Dervislik didiikleri hirkayila tac degiil

162

Goénlin dervis eyleyen hirkaya muhtdc degii

Hz. Y{inus’un ihlas makaminin yiiceligini ifade etmek iizere kullandig1 en ¢arpict mazmiin-

lardan biri “gonli dervis eylemek” veya “i¢i dervis eylemektir.%3

I¢ini dervis eylemeyenler, bu yolda samimi ve muhlis olamayanlar Hz. Y{inus’a gére mak-

stida eremeyecek, ahirette ruyetullaha nail olamayacaktir:

58  Divan-1 Ilahiyat, s. 326.

59  Divén-1 [lahiyat, s. 408.

60  Divan-1 Ilahiyat, s. 416.

61  Divan-1 [lahiyat, s. 436.

62  Divan-1 [lahiyat, s. 359.

63 Miskin Yinus dir ¢agirur dsitkiyam miskinleriin
Dervis degiilise tasum i¢timi dervis eyleyem
Bk. Divén-1 Ilahiyat, s. 326.
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Ben dervisin diyenler yalan da vi kilanlar

Yarin Hak diddrini gérmeyiser goz ile®

Dervisin etrafinda dort kap vardir:

Yinus Emre muhtemelen siiliikiiniin baslangicinda, dervislerin ecesi, ulusu olarak nite-
ledigi Tapduk Emre’den manevi yolculugun keyfiyetini 6grenmek istemis ve bunu soru olarak
yoneltmistir. Akabinde aldig1 cevabi 14 beyitlik nutkunda, kendisinden sonraki saliklere miras
olarak birakmistir. Dort kapi ile sembolize edilmis siilikiin mertebeleri seriat, tarikat, marifet,

hakikattir. Hz. Y{nus dort kapiy:r bildirdikten sonra bunlarin keyfiyetini beyan eder:
Bu seri‘at gii¢ olur tarikat yokus olur
Ma ‘rifet sarplik durur hakikatdiir yiicesi®

Ynus siiltk yolundaki salikin, ge¢tigi her bir makamin geregi olan miikellefiyet ve sorum-

luluklarin bir sonraki makamda bitmedigini ve bunun devamlilik arzettigini ima eder:
Dervigiin dort yaninda dort ulu kapu gerek
Kancaru bakarisa giindiiz ola gicesi

Seriat, tarikat, marifet saliki ¢cevreleyen kapilardir. O bunlarin hangisine bakip girerse ge-

cesi giindiiz olur.®
Bu makamlarin yiikiimliiliikklerini ifd eden dervise, diinya ve ahiretin hakikatleri agilacaktir.
Ana iren dervige iki cihan kesf olur
Anun sifatin 6ger ol hocalar hocasi®”

Yunus’a gore bu mertebeye eren dervisin meddahi artik “hocalar hocasi” yani Hz. Allah’tir.

Dervis tevhid ehlidir:

Yinus Emre’ye gore nefsinden fani olan dervisler tevhid ile dirilirler:
Dervis olan kisiler aceb nite dirile

Yol takazast budur bir ola her birile®

Manevi yolculugun geregi dervisler, bir olan ile bir olmalidir. Iste o zaman sen ben kalkar,

climle alem bir goriiniir:

64  Divan-1 Ildhiyat, s. 485.
65 Divan-i jldhiyat, s. 496.
66  Divan-1 Ildhiyat, s. 496.
67 Divan-1 Ildhiyat, s. 496.
68  Divén-1 [lahiyat, s. 463.
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Yinus eydiir bu 15k geldi olmis canum diri kildi

Sen ben dimek dilden kald: goricegez dervigleri®

Dervislik yolu kildan ince kilictan keskincedir:

Dervislik yolunun giigliik ve mesakkatini anlatmak iizere Hz. Ylinus tesbih sanatina bagvu-
rur. Bunlardan ilki, dervisligin, elinden serbeti birakip zehir igmeye benzetilmesidir:

Gel iy dervislik isteyen eydem sana n’itmek gerek

Serbetleri elden koyup aguyt niis itmek gerek”

Bu sebeple tahammiil edebilecek olan bu yola girmelidir:

Derviglik bir lokmadur yirile gokden ulu

Bu azdamet lokmayt yudup sintiren gelsiin’

Yine Hz. Y(nus, dervisin hayatini, dervis olarak yasamay1 sirat lizerinde yiiriimege benze-
tir. Onun hesabi ¢ok inceden gortiliir.

Dervislik dirligi Sirat vizrediir

Hisabu itdiler zerre-i miskal”

Dervislik yolunun gii¢liigiinii ifade sadedinde XX. asrin kamil miirsidlerinden Siddik Safer
el-Muhibbfi el-Cerrahi, “Yiiz defa diinyaya getirseler beni, ne olmak istersin diye sorsalar, dervis
olmak isterim. Ama olabilmenin de imkani yok gibi. Bizimki dervislik degil, dervisleri taklit
etmektir. Hakikat bdyle.” demektedir. Yine “Bizden dervis degil kesis bile olmaz” sdzleri ayni

manayi dile getirmektedir.”

Dervisler tasarruf sahibi ve keramet ehlidir:
Dervisler gonli safa hiikm ider Kaf dan Kaf a

Iy nige seldtinler zebiini dervislerii’

Devletliiler sever bizi her dem sorar haltimiizi

Kordiir miinkirleriin gozi gormeyiser dervisleri”

69  Divan-1 Ilahiyat, s. 515.
70 Divan-1 Ildhiyat, s. 344.
71 Divan-1 Ilahiyat, s. 417.
72 Divén-1 [lahiyat, s. 355.
73 Geydim Hirkay/ Safer Efendi’'nin Sohbetleri, haz. Adalet Cakir, Istanbul: Dergah Yay., 2018, s. 136, 141.
74 Divan-1 Ilahiyat, s. 310.
75  Divén-1 [lahiyat, s. 515.
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Hz. Ylnus bu iki farkli beyitte dervislerin hem kevni ve hem de ilmi kerametini anla-
tir. Tasarruflari, hakimiyetleri Kaf dagindan Kaf dagina ulagan dervislerin hallerindeki tistiinliik,
diinya saltanatina sahip sultanlari evliya kapisina bende etmistir. Ancak dervislerin din algisini,
dini yasama bi¢imini inkar eden kisilerin gozii dervisleri gormez. Bu manadaki bir baska ¢arpict

nutku sudur:
Dervis oki irak atar hey dimedin cdna batar
Gafil olma yiter tutar hor gormegil dervisleri’
Dervisleri incitmemek gerekir.

Hz. Ytnus sahip olduklarn yiiksek meziyetlerinden dolay1r ve mahlikattan istigna ile

Hakk’in fakiri olmus dervislere karst muamele ustliinii de beyan eder:
Diniin imdanun varisa hor gormegil dervisleri
Ciimle dlem miistak durur gormeklige dervisleri

Yinus’a gore iman sahibi kisi, dervisleri hor géremez. Ciinkii sadece insanlar degil biitiin
alem onlar1 gormegi arzular. Gokteki ay ve gilines dervislerin sohbetini 6zler; melekler ise dervis-
leri anarlar. Hristiyanlar onlarin huzuruna gelirler, iktidar sahipleri onlara meftiindurlar. Daglar,
taglar dervisleri gormek icin adeta secde etmektedirler. Hatta Hz. Ynus, Hz. Peygamber’in sefaa-

tine nail olmay1 derviglere hiisn-i muameleye baglamistir.”’

Dervislere karsi bu yiiksek tevecciihiin bir sebebi Yinus Emre’ye gore, dualariin makbil

olmasidir.”® Dervislerin isine miidahil olanin sonu nedamettir.”
Dervislik anlatilamaz

Dervislik yolu ve dervis hakkinda dogrudan veya tesbih ve semboller yolu ile pek ¢cok sey
sOylemis olmasina ragmen Hz. Yinus, bunlar yaziya dokiilse yine de anlasilamayacagi kanaatin-
dedir:

Bu derviglik berdtin okimadi miiftiler

Kim ne biliser buni bir acdyib varakdur®

Dervislerin halini vasfetmekte acziyete distiigiinii ikrar eden Hz. Y{nus:
Miskin Yinus n’eylesiin nice bir serh eylesiin

Astkdur kul séylesiin vasfini dervisleriin®

76  Divéan-1 [lahiyat, s. 515.
77  Divan-1 Ildhiyat, s. 514.
78  Divan-i jldhiyat, s. 313.
79  Divan-1 Ildhiyat, s. 288.
80  Divan-1 Ildhiyat, s. 304.
81  Divén-1 llahiyat, s. 350.
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beytinde sozii asiklara birakir.
Dervis biliir dervisi Hak yolina turmusi
Dervisler hiima kust caylak u baykus degiil®

nutkunda daha dogrudan, onlarin hélini ancak onlar gibi olanlarin bilecegini sdyler. Cilinkii
dervisler hiima kusuna benzerler, ¢caylak ve baykus gibi laseye tenezziil etmezler. Algaktan degil

yiiksektenugarlar.®?

Yinus Emre’nin Divan’nindan bizzat “dervis” ibaresini takip ederek bir dervis tanimina
ulagsmaya caligtik. Sadece bu isim ¢ercevesinde Hz. YGnus un ¢izdigi profil, seyr i stlikiin her
hangi bir agamasindaki salik profilinin ¢ok &tesindedir. Yinus’un anlattigi dervis, bir tarikate
mensup, belirli bir kisveyi giyen bir sifi tipolojisinden ziyade, mana cihetinden kamil bir sahsi-
yetin resmidir. SOfi sdirimizin dervise es ya da yakin manada kullandig1 asik, miskin isimlerini
de dikkate aldigimizda Hz. Ylnus’un Divdn’mindaki biitiin nutuklariin, derviglik yolunu tarif

ettigini ve dervisin tahakkuk ve tahalluk bakimindan vasiflarini dile getirdigini soyleyebiliriz.

82 Divan-1 Ildhiyat, s. 363.
83 Tatci, Yinus Emre Yorumlari, s. 405.
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Prof. Dr. Cem TUNA"

Giris

Yunus Emre’nin bilinen iki eseri divan ve Risdletii 'n-Nushiyye dir. Risdletii’n-Nushiyye,
tasavvuf yolcularina ve okuyuculara yonelik bir egitim kitab1 olarak degerlendirilebilir'. Egiti-
min amagclari arasinda kisilikli bireyler, iyi insan yetistirmek yer almaktadir®>. Yunus Emre ese-
rinde 6zde ideal insanin diger deyisle insan-1 kdmilin (olgun insan) ingasini kendine amag edinir.
Buna gore insanm iginde iki biiyiik gii¢ siirekli miicadele halindedir. Iki giiciin birincisi goniil,
ikincisi ise nefistir. Goniil toprak ve su kaynakli olup rahmanidir. Nefis ise ates ve hava kaynakli
olup seytanidir. Goniil insanin i¢ diinyasiin tamami olup tevazu, kanaat, sabir, dogruluk, iyilik,
yardimlagma gibi iyi duygularla donatilmigtir. Nefis tamah, kibir, acelecilik, fitne, haset, kin,
iftira gibi bircok olumsuz ve koti 6zellik ile gonli isgal edip cani elde etmek amacindadir®. Bu
miicadelede akil 6nemli bir yere sahiptir. Akil insan1 duygu ve diislince boyutunda yonetir, arayis
yolculuguna rehberlik eder. Yunus Emre’nin kibir destanini/hikayesini o déonem insan, 6grenci

ve okuyucusunun anlayabilecegi, miiritlerinin seviyelerine en uygun dili kullanmigtir®.

Kibir sozciik olarak kendini biiyiik gérme, biiyiiklenme, baskalarini kiiciik gérme anlam-
larina gelmektedir. Kur’an’da yasaklanmus, kibirli kimseleri Allah’in sevmedigi belirtilmigtir®.
Kibirli kimse ruhen saglikli bir yapiya sahip degildir. Kibirli olmak; paranoid ve narsisistik bir ki-
silik bozuklugudur’. Ben merkezci, kibirli bir diisiince ve davranig yapisini, diger insanlara karsi
diisiincesiz davraniglari, empati eksikligini ve hayranlar edinmeye asir1 ihtiyag duyma durumlari-
n1 igerir. Narsist kisinin bu diisiince ve davranis bigimleri, is, arkadaslik, aile ve ask iliskilerinde,

yani kisaca yagamlarinin her alaninda kendini gosterir. Sucu bagkalarinda bulma egilimindedir.

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Egitim Fakiiltesi, Egitim Bilimleri Béliimii, Recep Tayyip Erdogan University, Education
Faculty, Department of Educational Sciences, Rize/ TURKEY, cem.topsakal@erdogan.edu.tr, orcid.org/ 0000-0002-6846-8676
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En ufak elestirileri, alg1 farklarii veya anlagmazliklari, kisisel saldirilar olarak gordiikleri igin

son derece biiylik tepki verirler®. Cagimizin en 6nemli sorunlarindan biri olarak karsimiza ¢ikar.

Tevazu sozclik anlami olarak algak goniilli olmak, kisinin nefsini Hakk’in huzurunda kul-
luk mevkiine koymasi, insanlara kars1 kibirli ve gururlu olmamasi demektir. Allah’in iyi kul-
larindan sdz eden bir ayette en basta tevazu erdemine isaret edilir. Insanlarin kendilerini iistiin
gormelerinin yanlhighgina dikkat ¢ekilen baska bir ayette, takva (Allah’a karsi sorumluluk bilinci)
oviilmiistiir. Hz. Peygamber de hem kendisi insanlara kars1 miitevazi davranmis Hem de miimin-

leri miitevazi olmaya ¢agirmistir®.

Tevazu diger bir deyisle algak goniilliiliik, temel insani degerler arasindadir. Algak goniil-
liiliik /lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Simiflar) dgretim programinda yer alir.

flkokul ve ortaokulda dgrencilere bir deger olarak algak goniilliiliik egitimi verilmektedir'®.

Bu calismada Yunus Emre’nin Risaletii 'n-Nushiyye adli eserinde kibir tevazu miicadelesi
incelenmigtir. Calisma, nitel arastirma yontemlerinden dokuman incelemesine dayalidir. Aragtir-

ma sorular1 olarak:
1. Eserde kibrin tanim1 ve 6zellikleri nelerdir?
2. Kibirli olmanin sonuglar1 nelerdir?
3. Kibirle nasil miicadele edilebilir?
4. Kibir-Tevazu miicadelesi nasil olur?
5. Kibir-Tevazu miicadelesinin sonuglar1 nasil olur?
sorulmustur.
1. Kibrin Tanim ve Ozellikleri

Yunus Emre’ye gore kibir, insanda iyi ve kotii gliglerin savasinda kotii giiglerden biridir. Ki-
bir eskiyaya benzer, yaptigi is insana kdotiiliiktiir. Nasil ki, eskiyalar sug isleyerek yasalar 6niinde
suclu durumuna diiserse, kibir de biiyiiklenerek, baskalarini kiiciik gorerek ahlak kuralini gigner
ve toplum 6niinde olumsuz bir kisi olur. Kibir olumsuz bir kisilik 6zelligi olarak herkes tarafindan

bilinir. Kibirli kisi toplum i¢inde sadece kendini begenir.
Ozinden ézge kimseyi begenmez
Yiice yerde turur asaga inmez"

Benlik davasi giitmek, kendini tistiin gormek dogru degildir. Kibre uyan Hak ve hakikatten

ayr1 diiser. Ciinkii insan kendini iistiin, bagkalarimi diisiik goriir ki bu gercek degildir. Allah kibirli

8  Yasanti Psikoloji (YP), “’Narsistik Kisilik Bozuklugu Nedir?”, (Erisim: 12 Agustos, 2021); Alfred Adler, Insant Tanuma Sanati,
(Istanbul: Say Dagitim, 2.Baski, 1989), 288-289.

9  Canbulat, “’Tevazu”, 657.
10 Milli Egitim Bakanligi (TC MEB), (Erisim: 09 Mayis 2021), ’Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi”.
11 Mustafa, Tatg1, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, (Istanbul: H yaymlari, 2020), 91.
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kisileri sevmez'?, bu nedenle de Hak’tan ayri diiser. Kibre uyan Islam’in esaslarini, emirlerini
yerine getirmeyi ihmal eder, giinah isler, inat eder ve tovbe etmedigi takdirde imanimi kaybeder.
Kibirli kigiler diinya imtihanii da bu sekilde gegemeyerek kaybedenlerden olur. itilir, kakilir,

stiriklenir®, ayaklar altina alinir ve cehenneme atilir'.
Tekebbiir olmagil kim ségiilesin

Stiriikmiisler bile hem birikesin'

2. Miicadele

Tevazu sahibi olanlar ellerinde var olan nimetlere siikrederler. insanin gozii yiiksek ma-
kamlarda olmamali ve insanlara hizmet etme basamagi gozetilmelidir. Yaratilan1 Yaratandan 6tii-
rii hos gormek ve yaratilanlara hizmet etmek tevazu sahiplerinin isidir. Kendini begenmeyip,

kibirle yoldas olmamali ve miicadele edilmelidir.
Sakingil olmagil kibr ile yoldag

Kibir kandayisa anunla savas'®

Yunus Emre burada 6nemli bir konu iizerinde durur: Miicadele. Kibir, kendini begenme,
kendini iistiin gérme duygusu her insanda olabilir. Onemli olan bunun farkina varmak ve bu duy-
gu ile miicadele etmektir. Insanin kendini tanimas1 ve kotii duygularindan arinmasi igin miicade-
le edilmesi gerekir. Bu miicadeleye vakit gecirmeden hemen baslanmali, gecikmemelidir. Oliim
gelmeden kibir yok edilmeli, bu durumdan kurtulunmalidir. Kibir konusunda dini hiikiimlere,

Islam’mn, Kur ’anin dedigine uyulmaldir'.

Kibir bos diisiincedir, bunlarla oyalanmak dogru degildir. Tekebbiiriin meslegi kibirlen-
mektir, diistincesi hamdir. Kibir, kin, riya gibi huylar terbiye edilmelidir'®. Kibri is edinmemelidir,
bunun faydasi yoktur aksine zarari vardir. Kibrini yenen hiinerli insanlar aranilmalidir. Onlarla
dogruya, hakikate ve Hakka varilir.

Hiiner gozle hiiner ere iresin

Er ile varasin dosti goresin"

3

12 Diyanet Isleri Meali Yeni , (Erisim 15 Agustos 2021), Nisa, 4/36. *Siiphesiz Allah, kibirlenen ve Gviinen kimseleri sevmez”.

13 Kur’an Yolu, (Erisim 15 Agustos 2021), Nisa, 4/172 “’Biiyiiklenerek O’na kulluktan geri duranlarin hepsini Allah, yakinda
huzuruna toplayacaktir”.

14 Kur’an Yolu, (Erisim 15 Agustos 2021), Nisa, 4/173 “’Kullugundan yiiz ¢evirenlere ve kibirlenenlere gelince, onlara act bir
sekilde azap edecektir; bunlar kendileri i¢in Allah’tan baska ne bir dost ne de bir yardimci bulabileceklerdir™.

15 Tatgl, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 93.
16  Tatgl, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 95.
17  Tatgl, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 97-98.
18  Tatg1, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 98.
19  Tatg1, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 99.
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Yunus Emre burada arkadas, 6gretmen, hoca destegi iizerinde durmaktadir. ‘Uziim iiziime
baka baka kararir’ atasozii geregi huyu giizel olanlar1 aramak, bulmak ve onlarla dostluk kurmak
kibir miicadelesinde dnemli bir yoldur. Egitimde 6grenme yollarindan biri model alarak 6grenme-
dir. Insanin kibrini yenmesi ve algak goniillii olmasi igin olumlu modellere ihtiyaci vardir. Elbette

zaman i¢inde kibri yenen 6rnek insan olur.

Yunus Emre siif yonetiminde istenmeyen davranislarin dnlenmesinde bir ilkeyi ileri siirer:
Sorunun kaynagina inme®. Kibrin nedeni nedir? Kibri kim olusturur? Diismani, dostuna 6fkele-
neni tamimak gerekir. Insan hangi durumda, hangi konumda kibrin ortaya ¢iktigini diisiinmelidir.
Kibir, insanin i¢ diinyasinda iyi kaynaktan m1 yoksa kotii kaynaktan m1 ortaya ¢ikmaktadir? Bir
diger deyisle Rahmani midir yoksa nefsani midir? Bu 6nemli soruyu diislinerek, arastirarak ¢ozii-
me ulagmalidir. Vakit nakittir, zaman yonetimi*! ¢cok 6nemlidir. Bu yolda gafil olmak iyi degildir.

Bu isi uzatmadan miicadeleye baglanilmalidir.
Eyii olmaya bu yolda gafillik

Uzatmagil isiin var bunca yillik*

3. Durum Saptamasi

Yunus Emre bu asamada yeniden kibir sahibi kimselerin 6zellikleri tizerinde durur. Kibirli
olan kimseler toplum ig¢inde bilinir, taninir ve sevilmez. Kibirli kisilerin géniilleri temiz olmadig1
icin goniilden dosta ulasmasi s6z konusu degildir. O, siirekli diinya isi ile ugrasir, Hakk: diisiin-
mez. Oysa diinya isi bitmez, insan oyalanr, bir giin ecel gelir. Insanin en 6nemli sermayesi émiir
biter, arzular bitmez?*. Gliniimiizde sOylenen bir giizel sézde oldugu gibi: ‘Mal sahibi, miilk sa-
hibi, Hani bunun ilk sahibi, Mal da yalan, miilk de yalan, Var biraz da sen oyalan’?*. Insan gegici

diinyada kalic1 gibi yasam siirmek istemektedir.

Kibir insanin yaratiliy amacini®® unutturur, hayati alt iist eder. Insanin yaratilis amaci Al-
lah’a kulluk etmektir. Kibir, insanin kullugunu yerine getirmeye engel olur. insan hakikati dii-
siinmediginden kul olma gergegine eremez ve bunun geregini yerine getiremez, yasami Islami

cizgide gitmez.

20 Hiiseyin Basar, Sinif Yonetimi, (Ankara: Am Yayincilik, 2014), 197.

21 Egitimde zaman herkese esit dagitilmis bir kaynaktir, geri dondiriilemez, biriktirilemez, kiralanamaz, satin ve 6diing alnamaz
(Turan Akman Erkililig, “’Zaman Yonetimi”, Etkili Sinif Yonetimi, ed. Hiiseyin Kiran- Kazim Celik, (Ankara: An1 Yayincilik),
2016, 126).

22 Tatgl, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 102.

23 Tate1, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 102-104.

24 Diyanet TV, <5 Agustos 2015, Erisim: 11 Agustos 2021,

https://twitter.com/diyanettv/status/628905828989435904.

25 Kur’an Yolu, (Erisim 15 Agustos 2021), Zariyat, 56, “’Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye
yarattim™’.
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Diriga sen seni hi¢ bilmedin

Nice kulsin ki kulluk kilmadin®

Insan kul ise, kibirlinin kullugu nerededir? Kul olan kisinin ameli goriiliir, dinin emirlerini
yerine getirir, iyilik yapar, sevaba girer. Yunus Emre ¢ok giizel bir tasvirde bulunur: Kibirli kisi,
ne akilli ne delidir, ne diri ne 6lidir. Clinki akilli kisi dini emirleri yerine getirir, kibirli kisi bunu
tam yerine getirmedigi icin akilli sayilamaz. Deli kisi ise dini sorumluluktan muaftir, kibirli kisi
deli sayilamadigi i¢in dini sorumluluktan muaf degildir. Ayni sekilde sirk ve siipheden dolay1 ici
huzuru yoktur. Bu nedenle ne tam diri bir insan gibi yasayabilir ne de 6lii olarak kabul edilebilir?’.
Omiir denilen sermaye ise giin giin tilkenmektedir. Diinya hayati bir oyun, eglenceden ibarettir*®
ve diinya hayati sonsuz olan ahiret hayatina gore ¢ok kisadir. O halde yapilacak sey, dmiir sona er-
meden kibirli olanlarin uyanmasi, bu konuda bilinglenmesidir. Yunus Emre burada ¢ok énemli bir
tespitte bulunur: Kibir bir tuzaktir, tuzaga tutulmamak gerekir. Diinya hayati bir oyun olarak ifade
edildiginde, bu oyunu giizel bir sekilde oynamak, hizl1 diisiinerek, acele ederek eldeki sermayeyi

kaybetmemek gerekmektedir. Kibir tuzagi insanin elindeki sermayeden eder ve oyunu kaybettirir.
Kati ¢apiiklik it utulmayasin

Kibir duzagina dutulmayasin®

Diinya imtihanini kaybeden, kulluk sinavini veremeyen kibirlinin yeri cehennemde bir vadi
olan siccin icindedir®. Kibirliler din dairesi icinde degildir ¢iinkii Islam dini kibri tasvip etmez.

Insanda ortaya ¢ikan kotii huylardan biri olarak kabul eder. Kibirli olan sevaba degil giinaha girer.

Buraya kadar kibir ve kibirli insan ile ilgili durum saptamasindan sonra bu noktada akildan
yardim istenebilir’'. Yunus Emre kisilestirme yaparak akli adaletli ve ulu bir kisi olarak tasvir
eder. Akil, caresizlere care olur, limitsizlere timit olur. Akla uyulursa mutluluk bulunur, mutlu

yasanir.

26 Tatgl, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 103.
27  Tatgl, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 103-104.

28  Kur’an Yolu, (Erisim 15 Agustos 2021), Ankebut, 64, ’Oysa onlarin tek gergek kabul ettikleri) bu diinya hayati hakikatte sadece
bir oyun ve eglenceden ibarettir; ahiret yurduna gelince iste asil hayat odur; keske bunu bilselerdi! *’; Kur’an Yolu, (Erisim 15
Agustos 2021), En’am, 32, “Diinya hayat1 bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Miittaki olanlar i¢in sliphesiz ki ahiret
yurdu daha hayirlidir. Hala aklinizi kullanmayacak misimniz?”.

29  Tatgl, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 105.

30  Kur’an Yolu, (Erisim 15 Agustos 2021), Nahl, 16/29, “Iginde ebed? olarak kalacaginiz cehennemin kapilarindan girin!” Ululuk
taslayanlarin yeri ne koti!”.

31 Kur’an-Kerimin degisik ayetlerinde akletme, diisiinme tavsiye edilir. Ornegin Kur 'an Yolu, (Erisim 15 Agustos 2021), Bakara/44,
“Hig aklmniz1 ¢alistirmiyor musunuz?”’.
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Seni diirlii beladan kurtara akl
Saadet yoldagin oldr ay u yi1l**

Diinya hayatinda imtihandan gecen insan, bir takim problemlerle karsilasir, onu sorunlar
yumagi sarar. Bu konuda diisiiniir, akla basvurur, aklini kullanabilirse karmasik problemleri ¢oze-

bilir. Aklin1 giizel bir bicimde kullanan sadece bir sefer degil 6miir boyu rahat eder.
4. Coziim

Yunus Emre kisilestirme sanatini kullanir, kibir gozleri yasli, aklin 6niline utanarak gelir.
Sikintilidir, yolu géremez, selam vermeyi bile unutur. Omriinii nefse esir olarak gegirmis, gelisme

gostermemistir. Akil, kibre ¢arenin tevazu oldugunu soyler:
Isit imdi akil ne der gér ana

Ki al¢aklik durur meded canuna®

Insan gelisen, biiyiiyen, olgunlasan bir varliktir. Bu gelisme dmiir boyu devam eder. Fiziki
gelismenin yaninda ruhsal, duygusal, psikolojik, sosyal, ahlaki gelisme de beklenir. Bu gelisimler
gercgeklestigi oranda insan gergek anlamda kisilik kazanir, kisilikli birey, olgun insan olur. Kibirli
insan ise bu gelismeyi gosterememis, olgunlasamamis, ham kalmistir. Cevresindeki insanlarla
iyi iliskiler kuramamus, faydali olamamustir. insan bu durumu diisiiniir, sorunu bulursa, ¢éziimii
de bulabilir. Coztim algak goniillii olmaktir. Tevazu gelince kibir geri déner*. Tevazunun oldu-
gu yerde kibre yer yoktur. Tevazu, kibir zehrinin panzehridir. Bagkalaria kars1 biiyliklenme ve
baskalarimi kiiglik gérme yerine algak goniillii olma, kimseyi kendinden {istiin gormeme, herkese
deger verme, insanlara hizmet etmeyi Hakka hizmet etme olarak gérme en giizel tedavi sekli-
dir. Allah biitiin insanlar1 esit olarak yaratmigtir. Ulusal ve uluslararast hukuki metinlerde herkes
esittir, insanlar esit olarak dogar, kanun dniinde esittir. Islam dinine gore Allah katinda iistiinliik
ancak takva iledir. Takva; Allah’tan en ¢cok korkma, en ¢ok saygi duyma, emirleri en giizel sekil-
de yerine getirme seklinde agiklanabilir. Takva sahibi kadin-erkek, zengin-fakir, giizel-¢irkin...

olabilir. Siif farki gdzetmeksizin en takvali kisi en Ustiin kisidir.
Tevazu kibrin askerlerine erisince, bir kisi olmasina ragmen kibrin gdziine bin goriintir.
Ciin alcaklik iristi kibr erine

Bakadur bir kisiyi bin gorine ¥

32 Tatgl, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 107.
33 Tatgl, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 108.
34 Tatel, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 107-108.
35 Tatgl, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 108.
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Burada Yunus Emre su saptamayi yapmaktadir: Az olan, az goriilen, az degildir. Tevazunun
azi1 bile degerlidir. Az tevazu, ¢ok kibri def eder®. O halde ¢ocuklarimiz, genglerimize, insanimi-
za tevazu Ogretilmelidir. Yunus Emre kisilestirme yaparak tevazunun bir kisi olarak gelmesinin
kibrin goziine bin kisi gibi ¢ok gdriindiigiinii belirtir. Burada nice az topluluklar ¢ok topluluklara
galip gelir’’ ilkesini de hatirlatmaktadir. Inanan az bir toplum, hak yolda olmayan sayica fazla

olan toplumlar1 yenebilir. Tevazu az bile olsa ¢ok giigliidiir, kibri korkutur.
Yunus Emre’nin tasvirinde kibir ummadig1 bir durumla karsilasti, zorluga catti, yenildi.
Tekebbiir asidiir ise satasti

Tutup tag basini kisa satasdi®®

Insan miicadele eder, kétii huyu ya da kisilik 6zelligi olan kibri, giizel bir huy ya da kisilik
0zelligi olan tevazu ile karsilastirir, savastirirsa, tevazunun galip gelmesi beklenir. Kibir nefse
uymak, tevazu nefsi yenmektir. Kotiiliigli emreden nefisle** miicadele etmek kolay degildir. Ko-
lay olan nefse uymak, nefsin isteklerini yerine getirmektir. Zor olan ise nefsin olumsuzluklari ile
miicadele etmek, olumsuzluklar1 olumluya ¢evirmektir. iste bu miicadele zorludur, cetindir, emek
ister, sabir ister, dayaniklilik ister. Ancak bu miicadele ¢ok degerlidir. Bu miicadeleden galip ¢1k-

ma durumu yiiksektir. Clinkii Hak geldigi zaman batil zail olacaktir®.

Yunus Emre tevazu sahibi olanlari 6zelliklerinden s6z eder. Tevazu akarak irmak olur ve
denize varir. Gonlii deniz olanlar gevheri, altin, inci, sedefi bilir. O denizde nice ilging olaylar
olur, bunu ancak yasayan bilir. Her dalgada bir maden, inci, yakut, mercan bulunur. O denize

dalana sermaye budur. Gevher bulan tertemiz hayat yasar.
Budur ser-maye ol bahre talana

Art dirlik gerek gevher bulana™

Tevazunun galip geldigi insanin i¢ diinyasi giizellesir. Bu durum insanlarla, ¢evreyle, do-
gayla olan iliskilerine de yansir. Insanlarla giizel geginir, iyi eylemlerde bulunur, iyilik yapar*.

Kaotiiliige iyilikle karsilik verir, affeder, comert olur. Her giizel davranistan zevk alir, mutlu olur.

36  Tatel, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 108.

37 Kur’an Yolu, (Erisim 15 Agustos 2021), Bakara, 249, “Nice az birlik vardir ki, Allah’in izniyle sayica ¢ok birligi yenmislerdir,
Allah sabredenlerle beraberdir” .

38  Tatgl, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 108.

39  Kur’an Yolu, (Erisim 15 Agustos 2021), Yusuf, 53, ’Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin actyip
korumasi diginda, daima kotiiliigi emreder; siiphesiz rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir”.

40  Kur’an Yolu, (Erisim 15 Agustos 2021), Isra, 81, “De ki: “Hak geldi batil yikilip gitti! Zaten batil yikilmaya mahktimdur”.
41 Tatgl, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 110

42 Kur’an Yolu, (Erisim 15 Agustos 2021), Furkan, 63, ‘Rahman’in has kullar1 yeryiiziinde vakarla yiiriiyen, cahiller onlara laf att1g1

zaman, “selam” deyip gecen kullardir’.
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Yaptig1 giizel davranislar, soyledigi giizel sozler halka halka yayilir. Cevresine mutluluk sagar,
cevresindeki canlilar da mutlu olur. Bu mutlulugun tadim1 ancak yasayanlar, tadanlar bilir. Ter-
temiz hayat yasayanlar ¢evrelerinde yasayanlara huzur, mutluluk, giiven yasatir. Diinya sinavini
en giizel sekilde basarir. Tevazu gosterene Allah yardim eder, tevazu sahibi insan1 Allah sever®.
Bunun bilincinde olan insan biiyiik bir hazine elde etmistir denilebilir. Tevazu gdsteren hazineyi

bulur. Aksi durumda yiice makamlara g6z dikip kibirlenen insan ise sikintiya ugrar.
Cti yiiz bin ¢capiiki al¢aklik utdi
Mubhalsiiz berr ii bahr alemi tutdi*

Tevazu gosteren kazanir, kibri yener, i¢ diinyasina tevazu hakim olur. Artik onun alacagi
kararlarda, hareketlerde tevazuya uygunluk s6z konusu olur. I¢ diinyadaki huzur, dis diinyay: sa-
rar, kaplar. Yer ve gok tevazu iizerine kuruludur. Tevazu yedi kat yerden de algakgoniilliidiir. Bir
sey Oviilecekse algakgoniilliilik Gviilmelidir. Kibirde varlik vardir, tevazuda ise yokluk. Yokluga
ulasan kisi mutlu olur ve daha da ileriye gider. Tevazu goniil aleminin esasidir ve dlem ona gore

diizenlenir. Kibir goniilden gidince artik geri gelmez*®.

Tevazunun yanina bir deger olarak kanaat yakigsmaktadir. Kanaat; kisinin elinde bulunanla
yetinmesi, diinya nimetlerinden kismetine diisene razi olmasi demektir*. Insan mevcut durumuna
stikretmeli, mevcudun kiymetini bilmeli, mevcut ile yetinmeyi 6grenmelidir. Goniilde tevazu ve
kanaat ikisi ¢ok iyi dost olur, birbirini destekler. Insanin 6zii buradadir, bu iki degerin bir arada
bulunmasi ile daha iyi anlasilir. Hatta sabir degeri de buna katilirsa giizel olur. Ciinkii hayatta
insanin oziine 6fke, acgozliiliik ve kibir zarar verir. Kibir ile tevazu miicadelesi sonucunda tevazu
galip geldi. Goniil iilkesi ve ona bagli beldeler mamur oldu. Buralarda yasayan giizel huylar dost-

tur ve dost olanlar sevindi, kotii huylar olan diismanlar yenildi*’.

Bu miicadeleyi izleyen bir casus, bir haberci durumu akla anlatti: Tevazu, kibrin biitiin
erlerini 6ldiirdii, yok etti. Akil bu duruma sevindi, ¢cevresindekilere miijdeledi. Tevazu ise Hakka
siikretti, aklin bilgisi ona zafer kazandird. Insan saadete kavusmak istiyorsa akla danismalidir.
Akil yol gostericidir, yol gosterici olmadan is ¢6ziime kavugmaz. Yol gostericiye tavir alirsan, yol

alamazsin*®, Yunus, tevazuu ¢ok begenmis bu nedenle ask makamina gelmistir.
Yunus al¢akligi yavlak begendiin

Anunigiin bu 15k yirine kondun®

43 Kur’an Yolu, (Erisim 15 Agustos 2021), Hucurat, 13 , * Allah katinda en degerli olanimiz O’na itaatsizlikten en fazla
sakinaninizdir”; Kim Allah i¢in algak géniillii davranirsa, kuskusuz Allah da onun derecesini yiikseltir (Hadis-i Serif) (Karagéz,
Dini Kavramlar Sozliigii, 657).

44 Tate1, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 110.

45 Tate1, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 1011-112.
46 Canbulat, ’Kanaat”, 358-359.

47 Tatel, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 112-113.
48  Tate1, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 113-114,
49  Tatgr, Yunus Emre den Yolcuya Ogiitler, 114,
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Islam dini insanlar1 diisiinmeye davet eder, aklin1 dogru bigimde kullanmasini salik verir.
Insanin oldugu yerde problem vardir. Insan bu problemlere arastirma yaparak, bilimsel arastir-
manin bilgi toplama, verileri analiz etme ve ¢dziime ulagma basamaklarini kullanarak ¢6ziim ge-
tirebilir’®. Eger akil dis1 yollar1 tercih ederse sonug hiisran olabilir. Yunus Emre tasavvuf yolunda
kendi yolculugunda hedefine ulagsmada tevazunun ¢ok énemli oldugunu vurgulamis, okuyucuya

rehberlik etmis, egitim vermistir.

Insan kendini nefsinden, nefsinin kotii huylarindan sakinmalidir. Kibirden de kendini koru-

malidir. Nefis insana ¢ok yakindir.
Farizadur sana sen seni sakin
Kim ola sana sencileyin yakin®'

Insanin bedeni ve ruhu sonug olarak emanettir®2. Allah, insanlar1 ve cinleri kendisine ibadet
etsinler diye yaratmustir. insan kendini, kendinde bulunan iyi ve kotii 6zellikleri tanimali, bedeni-
ni ve ruhunu zararli islerden korumali, iyi yolda kullanmalidir. Allah kuluna sah damarindan daha
yakindir. Bu bilince ulagan insan kétii diisiince ve eylemlerden uzaklasir. Herkese karsi tevazulu
olmak gerekir, kimseye kibirlenilmemelidir. Yunus Emre bunu tavsiye eder. insanlari hor gérmek

hatadir. Usanmadan herkese hayur, iyilik yapilmalidir.
Hatadur ciimlesini harci sanma

Sebil ol kamuya bir dem usanma™>

Yunus Emre biitiin insanlar1 simf farki olmaksizin degerli goriilmesini sdyler. ilging bir
kavram kullanir: Sebil insan. Sozliikte yol anlamina gelen sebil, 1slahatta ise hayir i¢in parasiz
su dagitilan, etrafi parmaklikli ve ¢ogunlukla kubbe ile ortiilii binalar hakkinda kullanilir3*. Kamu
i¢in, insanlik i¢in, insanlar i¢in hizmet eden, ¢abalayan, gayret eden, mesaisini, yasamini bu yolda
kullanan insan olmay1 6giitler. Bu insan adeta yagsamini insanlara hizmete vakfetmistir ve bunu
bikmadan, usanmadan yapar, yerine getirir. Insanlara, topluma hizmet etmek bir yasam bi¢imidir.
Bu s6ziin devlet sistemindeki tezahiirii Seyh Edebali’nin Osman Gazi’ye sdyledigi ‘Ey ogul, in-

san1 yasat ki, devlet yasasin’ 6gududiir.

50  Elif Akdemir, > Ogretim Kuram ve Modelleri”, Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Ali Arslan-Cevat Eker, (Ankara: Nobel Akademik
Yayncilik, 2018), 61.

51 Tatgl, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 114.

52 Kamil Yasaroglu, “’Viicudumuz, Ailemiz Bizlere Bir Emanettir”, (Erisim: 14 Agustos 2021). https://www.milliyet.com.tr/
gundem/vucudumuz-ailemiz-bizlere-bir-emanettir-2673582

53 Tate1, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 114.
54 Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii, ed. Ismail Karagdz, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2010), <’Sebil?, 582.
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Sonuc¢

Insan sosyal bir varliktir, toplum icinde bir ailede diinyaya gelir, kisiligini bu ¢evre icinde
kazanir. Kisilik, bireyin kendini ve gevresini algilama diizeyi, onlarla iligki kurma bi¢imi ve dii-
stinceleri ile ilgilidir. Kisilik bozuklugu 6zellikle ergenlik ve genglik doneminde baglayan, uzun
siire devam eden, aile, is ve sosyal ¢evresinde sorunlara neden olan davranis uyum bozuklukla-
ridir. Narsizm; toplumdaki bazi bireylerin yiikseltilmis 6zgiiven ve kendilerine karsi ¢arptirilmig
hayranlik ile kendilerini siirekli iistiin gérme sonucu ortaya ¢ikan bir kisilik bozuklugudur. Bu bi-
reyler kibirli ve benmerkezcidirler. Diger insanlar1 kendisinden daha yeteneksiz, daha az basarili,
daha az zeki ve daha az giizel bulurlar. Kendilerini toplumun en iistiindeki kisi olarak goriirler.
Ovgiiye layik olduklarim ve diger insanlarin kendilerine hizmet etme durumunda olduklarini dii-
stniirler. Narsistlik kisilik bozuklugu ¢agimizin en 6nemli psikolojik sorunlarindan biridir. Tan,
uzman bir klinik psikolog ya da psikiyatr tarafindan konulabilir. Genellikle ilagla tedavisi miim-
kiin olmamakta, tedavisi uzman bir psikolog tarafindan uzun siireli psikoterapi yontemiyle ele
alinmalidir. Iyilesme uzun bir terapi siirecine baglidir’®. Yunus Emre o dénemde olan fakat her
donem igin gegerli olan, bu giin de ¢gagimizin en dnemli problemlerinden birine dikkat ¢ekmistir.
Kibri insanin i¢inde yer alan kotli giiclerden biri olarak ele almistir. Bireyin dncelikle kendini,
kendi i¢ diinyasindaki 6zellikleri tanimasini ister. Kibri kisilestirerek olumsuz 6zeliklerini ortaya
koyar. Ornegin; kibir sadece kendini begenir, gergekleri gdremez, kibirliler sevilmez, i¢i huzurlu

degildir, kulluk gérevini yapamaz.

Yunus Emre daha sonra kibir sahibi bireyi/ bireyleri uyarir. Kibri eskiyaya benzetir ve insan
verecegi zararlardan s6z eder. Hem i¢ diinyasinin huzurlu olamayacagini hem dis diinyasinda ger-
cek dost edinemeyecegini hem de gergekleri goremedigi i¢in ahireti de kaybedecegini ve yerinin
cehennem olacagini agiklar. Kibrin tuzak oldugunu, bireyin bu tuzaga diismemesi gerektigini
belirtir. Insanin kibirlenecek bir 6zelligi yoktur, insan diinyaya bir imtihan icin gonderilmistir. Bu
gorev kulluk bilinci ve gorevidir. Insanin ebedi hayati olan ahiret hayat1 karsisinda diinya hayat
ne kadar stirerse siirsiin kisadir. Bu kisa siirede derhal insan uyanmali, biling kazanmali, kotii alis-
kanliklarin1 derhal birakmalidir. Bu konuda gegmise bakilabilir: Nice ben diyenler, kibirlenenler

6lmiis, toprak olmus, yok olmus gitmislerdir*®.

Bu asamada yapilacak is, insanin kibir ile miicadele etmesi, savasmasidir. Insanin en biiyiik
yardimeisi akildir. Akil insan dogru yolu gosteren en 6nemli bir rehberdir. Insan kendini, kendi
Ozelliklerini tanidiktan sonra diisiinerek, aklini kullanarak dogruyu bulabilir. Akil, kendini diizelt-
mek isteyen insana, kotii huyu kibrin karsisina tevazuyu ¢ikarmasini salik verir. Bir tevazu, bin

kibirle basa ¢ikar! Az tevazu dahi ¢ok kibri yok eder, insanin i¢ diinyasindan temizler.

55 Hande Tastekin, ’ Narsistlik kisilik bozuklugu nedir?”” Memorial, Erisim: 16 Agustos 2021.
56  Tatgl, Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler, 1084-105.
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Tevazu degerini kazanan, bunu kisilik 6zelligi haline getiren bireyin kazanci sayilamaya-
cak kadar coktur. i¢inde yer alan manevi diinyas: giizellesir, psikolojisi diizelir, huzur bulur, mutlu
olur. Sirk, kin, nefret gibi kotii duygulardan arinir. Rabbine karst sorumlulugunun bilincine erisir,
kulluk gdrevini yerine getirmeye caligir. Sonra gevresindekilere hizmet eder, onlar1 mutlu etmeye
caligir. Bu sekilde dogru yolu bulmus, dogru yolda ilerlemis olur. Dogru yolda olanlara Allah
yardim eder. Tevazunun yanma kanaat dzelligi de kazanilirsa insanin &zii giizellesir®’. Insan, in-
san olmay1 daha giizel bir bigimde idrak eder. Yasamin1 Hakkin istedigi bi¢imde tanzim eder ve
yasamaya calisir. Hatta kendisini ayirim gozetmeksizin halka, insanlara, insanliga hizmet etmeye
adar. Bu kisiler ¢ok tistiin makamlara ulagirlar. Yunus Emre kendisinin tevazu ile agk makamina
ulastigim belirtir. Ogrencilerine, okuyuculara kendini model gostererek, bu yoldan ilerlemelerini,

Hak rizasina ve sevgisine ermelerini dgiitler.

57 Necmettin Tozlu, Egitimden Felsefeye- 2, ( Bayburt: Bayburt Universitesi Yayinlari, 2014), 222.
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YUNUS EMRE’NIN DfVAN’INDA “YETMIS IKi MILLET”
KAVRAMI VE MUSAMAHA AHLAKI

Ars. Gor. Ali SATILMIS"

OZET

XIII. ytizy1l tasavvufi Tiirk edebiyatinin en 6nemli temsilcilerinden olan Y{nus Emre (61.
720/1320 [?]) sOyledigi siirler ile hem Anadolu sozlii kiiltiiriiniin hem de dini anlayiginin tastyi-
cist olmustur. Yanus Emre’nin tekke kiiltiiriinden telakki ettigi tasavvufi anlayisi, halk inanisiyla
birlestiren kendine has tislubuyla derledigi Divdn’1 yiizyillar boyunca okunmus ve serh edilmis-
tir. Varlik, insan, Tanr1, ahlak gibi ana temalar {izerinde yogunlasan siirleri, Islami ilimlerce ele
alinan konular1 da barindirmasi hasebiyle ilahiyat arastirmalari igin biiylik bir hazinedir. Y{nus
Emre’nin siirlerinde sikga zikrettigi kavramlardan biri de “yetmis iki millet” kavramidir. Yetmis
iki millet; Hz. Peygamber’in Islam iimmetinin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagimi, bunlardan yetmis
ikisinin cehennemde, birinin ise cennette oldugunu ifade eden hadislerinden miilhem bir kavram-
dir. Bu hadisler hakkinda kelam ve mezhepler tarihi ¢er¢evesinde pek ¢ok miilahaza olmakla bir-
likte Ynus’un kullandig1 baglam genelde tiim dinleri ve insanlar1 kapsayici niteliktedir. Ona gore
“yetmis iki millete birlik ile bakmayan seriatta evliya olsa bile hakikatte giinahkardir”. Bazen
“yetmis iki dil” tabirini kullanan sairin bu kapsayici kullanimi, Anadolu’nun pek ¢ok din ve kiil-
tiiriin kavsak noktas1 olmasi hasebiyle Miisliiman Tiirkler nezdinde gelisen miisamaha ahlakinin
tezahiirlerinden biridir. Hemen belirtmek gerekir ki Y{nus un bu kullanimi Batil1 aragtirmacilarin
dile getirdigi gibi tiim dinleri esit géren perennial bir anlayis degildir. Nitekim sairin “gayridir
bu milletten bu bizim milletimiz, hi¢ dinde bulunmadi din {i diyanetimiz” gibi ayirici ifadeleri
bulunmaktadir. Bu tebligde Ytnus Emre’nin kullandigi “yetmis iki millet” kavrami kelam ve
mezhepler tarihi baglaminda degerlendirildikten sonra Divdn’da kullanilan ¢ergevenin sairin din

anlayis1 ve miisamaha ahlaki agisindan bir tahlili yapilmaistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam ve mezhepler tarihi, Ylnus Emre, Divdn, yetmis iki millet,

musamaha

Ars. Gor., Kocaeli Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Kocaeli, Research Assistant, Kocaeli University, Faculty of Theology,
Kocaeli, Turkey, ali.satilmis@kocaeli.edu.tr
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THE CONCEPT OF “SEVENTY-TWO NATIONS” IN
YUNUS EMRE’S DIWAN AND
THE MORALITY OF TOLERENCE

ABSTRACT

Yianus Emre (d. 720/1320 [?]), one of the most important representatives of stfi Turkish
literature of the XVIII century, became the carrier of both Anatolian oral culture and religious
understanding with his poems. Ytnus Emre’s Diwan, which he compiled with his own unique
style that combines the folk belief with the stfi understanding he derived from the fekke culture,
has been read and annotated for centuries. His Diwan is a great treasure for theological studies,
because it also contains poems focusing on the main themes such as existence, humanbeing, God,
morality, and other topics covered by Islamic sciences. One of the concepts that Yiinus Emre of-
ten mentions in his poems is the concept of “’seventy-two nations”. It is an important concept from
the hadiths of the Prophet, which states that the Islamic ummah will be divided into seventy-three
fractions; seventy-two of which are in hell, and one is in heaven. Although there are many opini-
ons about these hadiths within the framework of kalam and history of sects, the context used by
Yinus is generally inclusive of all religions and people. According to him, “who does not look at
the seventy-two nations in unity, is a sinner in truth even if is an awliya (Muslim saint) in Sharia”.
This inclusive use of the poet, which sometimes uses the term “seventy-two languages”, is one
of the manifestations of the tolerance morality that has developed with the Muslim Turks since
Anatolia is a crossroads of many religions and cultures. It should be noted instantly that this use of
Yinus is not a perennial understanding that considers all religions equal, as Western researchers
have stated. As a matter of fact, the poet has distinctive expressions such as “our nation is apart
among this nation, our religion and piety are not present in any other religions”. In this commu-
niqué, after evaluating the concept of “seventy-two nations” used by Ytinus Emre in the context of
kalam and history of sects, an analysis of the framework used in the Diwan in terms of the poet’s

understanding of religion and the morality of tolerance was made.

Keywords: Kalam and History of Sects, Yiinus Emre, Diwan, seventy-two nations, tole-

rence

Giris
Yinus Emre’nin siirlerinde sik¢a kullandigi “yetmis iki millet” kavraminin mercege alin-

dig1 bu tebligde cer¢evenin daraltilmasi adina sairin yalnizca Divdn’1 esas alinmistir. Yetmis iki

millet kavraminin Islam Mezhepleri Tarihgiligi tarafindan ortaya konulan 73 firka” ile dogrudan
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alakas1 oldugunu diisiinityoruz. Hz. Peygamber’in konu ile ilgili bir hadisinden miilhem olan bu
sayisal ifadeyi Islam itikAdi mezheplerinin tasnifi icin oldukea kullanish oldugunu géren mezhep
tarihgileri, aslinda yetmis ligten fazla olan firka sayisini; bazen ana mezhepleri alt fraksiyonlara
ayirma bazen de alt fraksiyonlar1 ana mezheplerin altina konumlandirmak suretiyle 72 sapkin ve
1 kurtulusa eren firka olmak iizere say1y1 tamamlamaya ¢alismuslardir. Esasinda Islam dini dahi-
lindeki bir firkalagsmay1 ifade eden bu kavram Y{nus Emre ve baska sairler tarafindan “yetmis iki
millet”e tahvil edilerek genisletilmis ve bir dini miisamaha ifadesi olarak kullanilagelmistir. Bu
kavram ile ifade edilen miisamaha, bazen dini ¢ogulculuga yahut tiim dinleri esit géren perennial
bir anlayisa irca edilmis ve kanaatimizce sairin maksadini agsan yorumlarda bulunulmustur. Bu
tebligdeki esas amacimiz Yanus Emre’nin yetmis iki millet kavrami ile genel anlamda miisama-
hay1 ifade etse de Islam dininin {istiinliigiinii her zaman teslim edip, dini ¢ogulculuk anlayigina

sahip olmadigini kendi siirlerindeki 6rneklerle agikliga kavusturmaktir.
1. 73 Firka Hadisi

Hz. Peygamber’in iimmetin 73 firkaya boliinecegine dair rivayet edilen hadisin pek ¢ok

varyanti bulunmakla birlikte en meshuru su rivayettir:

“Yahudiler 71 firkaya, Hristiyanlar da 72 firkaya boliinmiistiiv. Bu iimmet ise 73 firkaya
ayrilacaktir. Bunlarmn biri hari¢ tiim cehennemdedir. Onlar kimdir, diye soruldugunda Hz. Pey-

gamber “‘cemaattir” dedi.!

Hz. Peygamber’in firka-1 naciye denilen kurtulusa eren firka hakkindaki soruya verdigi
cevap “cemaat, sevad-1 azam” gibi farkli varyantlariyla bazi hadis metinlerinde gegmektedir. Bu

hadisin isnat degerlendirmesi ve sihhatine tebligin konusu olmadig1 i¢in deginilmemistir.

Bu rivayetin mezhepler tarihi baglaminda oldukca 6nemli ve belirleyici bir konumu vardir.
Nitekim makalat ve firak yazarlarinin 6nemli bir kismi bu hadisi literal olarak anlamis ve itikadi
firkalar1 -zorlama da olsa- 73 sayisina tamamlamaya ve ¢ogu zaman kendi mezheplerinin firka-1

naciye oldugunu ispatlamaya ¢aligmistir.

Dogrusu 7’li, 70’li ve 700°lii rakamlarm Arap dilcileri nezdinde kesretten kinaye olarak
kullanildig1 herkesge malumdur. Oyle gériiniiyor ki makalat ve firak yazarlar {istte zikredilen
hadisin rakamsal baglamini kullanigli bir sablon oldugunu diisiinmiis ve teliflerini bu sablonu re-
ferans almak suretiyle sistematik hale getirebilmislerdir. 73’lii firka tasnifinin (4x18) +1, (6x12)

+1 gibi farkli formiilasyonlart bulunmaktadir.?

1 Ebi David Siilleyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinenii Ebi Daviid, ngr. Adil Muhammed - Ammér Abbas (Kahire: Daru’t-Te’sil,
1436/2015), 113; Ibn Mace Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6.273/887), Siinenii Ibn Mdce (Kahire: Daru’t-Te’sil,
1435/2015), 562

2 Bu konuya dair genis bir calisma i¢in bk. Kadir Gdmbeyaz, Islam Literatiiriinde Itikadi Firka Tasnifleri (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,__ 2015); Kadjr Gombeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi
Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2005): 147-160.
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Dolayisiyla “yetmis iki millet” kavraminin s6z konusu hadisten miilhem bir rakamlagtirma
ifadesi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda 72 milletin, mensup olunan dini olusum
disindaki mezhep, tarikat vb. dini gibi yapilanmalar oldugunu ifade edebiliriz. Nail Tan’1n aktar-
digma gore Abdiilbaki Golpinarli 72 milletin, Islamiyet’teki mezhep ve tarikatlar oldugunu vur-
gulayarak Yinus Emre’nin tarikatlar-iistii bir mutasavvif olduguna dikkat ¢ekmistir.* S6zii edilen
hadisin baz1 versiyonlarinda firka yerine daha kapsayici olan millet kelimesinin kullanildig: da
bilinmektedir.* Kavramdaki kullanimin da millet oldugunu dikkate alirsak, Yunds gibi diistinirle-
rin bu kavramdan tiim insanlig1 -daha dogrusu kendi milleti disindaki tiim milletleri- kastederek

bir anlam genisletmesine gittiklerini sdylemek miimkiin goriinmektedir.

2. Yinus Emre’nin Siirlerinde 72 Millet

Esasinda 72 millet Yinus’un disinda cagdasi Mevlana, Ibrahim Masuki ve Pir Sultan Ab-
dal’n siirlerinde hemen hemen ayni baglamda kullanilmaktadir. Y{nus’un Divdn’in1 inceledigi-
miz kadariyla 14 yerde yetmis iki millet tabirini kullanmistir. Bunlarin dérdiinde yetmis iki millet

yerine yetmis iki dil ibaresini kullanmakla birlikte ayn1 anlami1 kastetmistir.

1.8.

Yetmis iki millete birlik ile bakmayan Kimseye hor bakmagil hergiz goniil yikmagil
Ser® ile evliya ise hakikatte asidir Yitmis iki millette dervislik yar1 gerek
2.9.

Bu din ii diyanette diinya ve ahirette Degilem kal u kiylde bu yetmis iki dilde
Yetmis iki millette ayridir ayatimiz Halim ahvalim nedir bu miilke sora geldim
3. 10.

Yetmis iki millete kurban ol agik isen Yetmis iki milletin hem masuku ol durur
Ta agiklar safinda tamam olasin sadik Asiki masukundan ayirmaklik fal degil

3 Nail Tan, “Yunus Emre ve 72 Millet Kavranm1”, Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil
ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 1995), 338-339.

4 Ornek igin bk. Ebl’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, e/-Mu ‘cemu'l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selifi (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994), 14/377.
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4. 11.

Bir kez goniil yiktinsa bu kildigin namaz degil ~ Yetmis iki milletin s6ziinii arif bilir

Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil Yunus Emre sozleri daim usul degil mi
5.12.

Yitmis iki millete sugum budur Hak dedim Boyle sirin kiligla her kancaru bakarsam
Korku hiyanetedir ya ben ni¢in kizarim Yetmis iki milletine gegirirdi s6ziinii
6. 13.

Degilim kal u kiylde ya yetmis iki dilde Yaratt1 yetmis iki tiirli dili

Yad yok bana bu ilde onda bilisip geldim Arada {istiin koydu Miisliimani

7. 14.

Yetmis iki milletin ayagin 6pmek gerek Yetmis iki dil se¢ti aramiza sz diistii
Yaramak i¢in masuka climle millete bile Ol bakis1 biz baktik yermedik 4m u hasi’

Gorildiigi tizere Ytnus'un s6z konusu ifadeleri baglamsal gozle okundugunda; her ne
kadar Islam dininin mezheplerinden miilhem bir kavrami kullansa da tiim dinleri ve milletleri
kapsayici bir anlami kastettigini soylemek miimkiindiir. Basta da belirttigimiz millet kelimesinin

tercihi bu anlami destekleyici niteliktedir.

Diger Ornekler

Yetmis iki millet kavrami ayn1 anlamda Mevlana tarafindan da kullanilmistir. Onun “Biz
bir pergel gibiyiz: Bir ayagimiz seriatte, diger ayagimiz da yetmis iki milleti dolasir” ifadele-
rinde viicut bulan meshur pergel benzetmesinin yani sira “Biz bir perde ile yiizlerce ses ¢ikaran
bir ney’iz. Yetmis iki millet sirrin1 bizden isitir” gibi ifadeleri kapsayict bir tasavvuf anlayisini
ortaya koymaktadir.®

Sair IlhAmi’nin: “Yetmis ii¢ millete bir nazarla bak, Hak sevmis yaratmus, séz etme

goniil” dizeleri ile Ibrahim Ma‘suki “Tasavvuf anlamaktir yetmis iki milletin dilin, tasavvuf

alem-i akla Siileyman olmaga derler” ifadesi Yun{is’un ayn1 meyandaki beyti ile ortiigmektedir.

5 Ytnus Emre, Divan-1 Yinus Emre, nsgr. Mustafa Tat¢1 (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlar, ty.), 25, 91, 103, 113, 130,
132, 136, 144, 159, 275, 286, 293, 310, 313.

6  Hilya Kiiciik, “Bati’da Gézardi Edilmek Istenen “Miisliiman” Mevlana”, Diinyada Mevldna Lleri: Uluslararast Sempozyum
Bildiriler (Konya: SU Mevlana Arastirma ve Uygulama Merkezi Yaymlari, 2010), 123.
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Pir Sultan Abdal yetmis iki milleti kullanan bir bagka sairdir:

Gidi Yezit bize Kizilbag demis Yetmis iki bucuk’ millet dilegi
Meger Sah’1 sevdi dese yoludur Yaradan’a yalvarirlar sabahtan
Yetmis iki millet sevmedi Sah’1 Ol demde segrisir arsin melegi
Biz severiz sah-1 Merdan Ali’dir Yaradan’a yalvarirlar sabahtan®

3. Yetmis iki Millet Kullanimi1 Hakkindaki Yorumlar

Yinus Emre basta olmak tizere Anadolu’da yetisen sair ve diisiiniirlerin ortak olarak kul-
landig1 72 millet kavrami her ne kadar islam dinindeki fraksiyonlar1 ifade eden bir hadisten miil-
hem olsa da s6z konusu sairler tarafindan daha genis bir ¢ergevede kullanilmistir. Tabi ki “siirin
manast sairde gizlidir” fehvasinca kesin bir dil kullanmaktan kaginmak gerekir. Hem Islam dini
icerisindeki hosgorii hem de diger dinler -dolayisiyla insanlar- nezdindeki bir tolerans ahlakini
da “yetmis iki millet” kavrami dahilinde telif etmemiz miimkiindiir. Nitekim yetmis ikili rakam
Islami bir kaynak olan hadisten alimak suretiyle Islami hosgoriiyii, millet kelimesinin altindaki

“din”i ifade eden anlami da tiim insanlig1 kapsayici bir toleransi ifade etmektedir, diyebiliriz.

Ylnus’un bu kullanim1 Dogu’da ve Bati’da Mevlana’da oldugu gibi genellikle “hiima-
nizm” olarak anlagilmigtir. Fakat bu hiimanizmin dinler arast m1 dini mi ladini mi oldugu konu-
sunda pek ¢ok tartisma yasanmistir. Gézde Yiiksel’in aktardigi bazi yazarlara® gére bu hiima-
nizm’in dinleri asan bir hususiyeti oldugu dile getirilse de bu anlay1s gercekc¢i olmaktan uzak ve
tek tarafli bir yorum olacaktir. Yunus’un dervisligi ve insan sevgisi inandig1 dinin ve 6zellikle
de siilik ettigi tasavvuf yolunun tabii bir sonucudur. Fakat Yunus’un biitiinciil bir okumasi neti-
cesinde anlasilmaktadir ki 72 milleti hos gérmesi tiim dinleri/milletleri esit gdren perennial bir
anlayistan neset etmemektedir. Bu anlay1s saire gore sanki ‘dinler arasinda aslinda fark olmadigr’
seklinde yanlis bir yoruma siiriikleyebilir. Oysa dinler arasinda degil, biitiin dinlerde yasanan baz1
haller arasinda fark yoktur ki Allah agki da bunlardan biridir. Hepsinin de ‘din’ olmalar1 hasebiyle

bazi ortak 6zelliklerinin bulunmasi ve ‘Allah aski’n1 vurgulamalar tabidir.

7  lIginde ¢ingenelerin veya gocuklarm da bulundugu cesitli millet, memleket, meslek mensubu insanlarn meydana getirdigi
topluluk. Buguk millet, halk arasinda ¢ingenelerdir. Tan, “Yunus Emre ve 72 Millet Kavrami”, 337.

8 Tan, “Yunus Emre ve 72 Millet Kavrami”, 343.

Sabahattin Eyuboglu: Yunus Emre sevgiyi, insanlig1 yiiceltmis, tanrilastirmis, Tanr1y1 algak goniillere, insanlifa, sevgiye
indirmis, insanlar1 birlige, dirlige, dogruluga, barisa ¢agirmis, halkin agzindan konugmus ve halki kendi agzindan konusturmay1
bilmistir. Hilmi Ziya Ulken: higbir dini hor gérmedigini; ancak ayni zamanda higbir tarikatm, higbir dinin kayitlarina bagli
olmadigmi, dinlerde ortak olani, insaniyi buldugu i¢in goriiniisii ve gosterisi agmasini 6grendigini soyler. Gozde Yiksel,
“Yunus Emre’nin Hiimanizmas1 Konusunda Farkli Yorumlar Uzerine Bir Degerlendirme”, Bilim ve Kiiltiir: Uluslararast Kiiltiir
Aragtirmalart Dergisi 3 (Eylil 2013), 62.

152



YUNUS EMRE’NIN DIVAN’INDA “YETMIS iKi MILLET” KAVRAMI VE MUSAMAHA AHLAKI

Oncelikle Yunus Emre’nin Islamiyet’e siki baglilig1 teslim edilmelidir. Her seyden once
tasavvuf Islami bir yorumdur ve Yunus’un Batini bir karakterde olmadigi bilinmektedir. Sezai
Karakog’un ifade ettigine gore “Kendisine batinilik isnat edilen Yunus’un hi¢bir batini meshuru-
nu anmamast anlamli midir?”. Yine Fuad Kopriilii’ye gore “Yunus’un nesrettigi tasavvufi ahlak,
evvela herkesi Kur’an ve Hadis’e uymaga, ser’i esaslara en ufak teferruatina kadar ridyete davet

eder; ¢linkii tarikatin tissii’l-esasi seriattir”. '

Yunus Emre’nin bazi ibadetler hakkinda goriiniiste olumsuz konugmasi ise bizzat ibadetle-

rin kendisine degil, niteliklerine bir tepkidir:

- Bir kez goniil yiktinsa bu kildigin namaz degil, yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz
degil.

- Ak sakalli pir koca, bilmez ki hali nice, emek yimesin hacca, bir goniil yikarisa'’

Dolayisiyla Yunus’un bigimsel bir Miisliimanliga kars1 ¢ciktigini sdyleyebiliriz. Nitekim
Golpmarh, Yunus’un bu dizelerle Islami kaidelere bagliligimi gosterdigini ancak gosteris icin
yapilan ibadetin ibadet olmayacagini sdylemistir. ismet Zeki Eyuboglu ise “onun Miislimanlig
bicimsel degil 6zseldi; kimilerinin ileri siirdiikleri gibi ‘cennet Miisliimani’ olmaktan kag¢inmis,

tanrisina bir gelir-gikar karsiligi ile yonelmemistir” diyerek bu dizeleri yorumlamistir.'?

Biitiin bu yorumlar1 bir kenara koysak bile Ylnus Emre’nin bizzat kendi ifadeleri dahi
Islamiyet’e bagliligini ve kendi inandig1 dini diger dinler arasinda eriterek degersizlestirmedigini

acikga gostermektedir:
Yaratt1 yetmis iki tiirlii dili

Arada {istiin koydu Miisliimani
Biz Misliman Muhammed {immetine

Hilat verdin bize din G iman1'?

Miisliimanim diyen kisi sart1 nedir bilse gerek

Tanr1’nin buyrugun tutup bes vakt namaz kilsa gerek

10 Yiiksel, “Yunus Emre’nin Hiimanizmas1 Konusunda Farkli Yorumlar Uzerine Bir Degerlendirme”, 64.
11 Yanus Emre, Divdn, 243.
12 Yiiksel, “Yunus Emre’nin Hiimanizmas1 Konusunda Farkli Yorumlar Uzerine Bir Degerlendirme”, 63.
13 Ynus Emre, Divdn, 310.
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Her kim bu s6zden almadi bes vakt namazi kilmadi

Bilin miisliman olmadi ol Tamu’ya girse gerek'*

Namaz kilmayana sen Miislimandir dimegil

Hergiz Miisliiman olmaz bagr1 donmiistiir tasa'’

Yetmis Iki Millet’e Dair Baska Bir Yorum

S6z konusu ettigimiz yorumlarin disinda Yun(s Emre’nin yetmis iki millet kullanimina
dair olumsuz bir yorum da bulunmaktadir. Hiiseyin Nihal Atsiz “Milletleri Ruhlandirmak™ isimli
bir yazisinda Y@nus un “Tiirk milletini zehirledigini ve uyusturdugunu” iddia etmistir. Ona gore
Yinus Emre; “Yetmis iki millete bir goz ile bakmayan, seriatte evliya olsa da hakikatte asidir”

sozleriyle kiifre diismiistiir. Kendi ifadeleriyle anlatmak gerekirse bu dizeleriyle;

Yunus Emre milliyet bakimidan da din bakimindan da sapiklik i¢inde degil midir?
“Millet” kelimesini Tiirk¢edeki bugiinkd anlamu ile “ulus” yerinde kullaniyorsa milliyetsiz,
vatansiz bir adamdir. Bdyle degil de bunu Arapgadaki manasi ile “din” yerinde kullantyorsa
o zaman da kafirdir. Clinkii Misliimanlik 6teki dinleri kendisiyle esit saymaz. Zaten onun:
“Orug, namaz, zekat hac ciirm i cinayettiir; Fakir bundan azaddir has-1 heves i¢cinde” de-

mesi de higbir tevil ve tefsire mahal birakmayacak sekilde kiifiirden bagka bir sey degildir. '

Oysaki Atsiz’m bu yorumu en hafif tabirle Y{inus’u anlayamamanin ve pargaci bir okuyu-
sun neticesidir. Zaten kendisinin dine karsi tutumu zaman zaman degismis ve 6zellikle hayatinin
son yillarinda Islami duyarlilig1 ve vahyi hafife alan bir tavir takindig1 gériilmiistiir. Atsiz’m “Is-
lami kanaat ve saygiya ters diisen diisiincelerinde, her seyi mutlaka Tiirk asilli olmak, disaridan
gelmeyip dogrudan dogruya Tiirkliigiin kendi biinyesi ve mazisi icinden ¢ikmak Sl¢iisii ile deger-

lendirmek gibi bir zihniyetin rolii vardir”.!

14 Ynus Emre, Divdn, 109.
15 Yinus Emre, Divdn, 277.

16  Hiiseyin Nihal Atsiz, “Milletleri Ruhlandirmak”, Otiiken 10 (Ekim 1971), 3-4; Turancilik, Milli Degerler ve Genglik (istanbul:
Otiiken Yayinlari, 2011), 57.

17 Omer Faruk Akiin, “Hiiseyin Nihal Ats1z”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
1991), 87-91.
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Sonuc¢

Anadolu’da yeseren tasavvuf anlayisi, din ve mezhep kavgalarinin act sonuglarini tecriibe
etmis olan ve insanlari Allah sevgisi etrafinda birlestirmeyi amaglayan miisamahakar ve hosgori
eksenli bir tasavvuf anlayisinin dogmasina neden olmustur. Yinus Emre ve Mevlana basta olmak
tizere donemin sairleri bu hosgorii anlayigini siirlerinde hissettirmis ve “yaratilan1 Yaradan’dan
otiirii sevmek™ anlayisini halk nezdinde yayginlastirmaya calismustir. iste bu anlayisin Yanus
Emre 6zelinde goriilen yansimalarindan biri de “yetmis iki millet” kavramudir. islaim mezhepleri
tarihinde 6nemli bir yeri olan 73 firka hadisi ile iligkilendirebilecegimiz bu kavram, hadisteki kul-
lanimi da kapsayacak sekilde daha genis bir anlamda Ytnus Emre tarafindan sik¢a kullanilmis ve

yetmis iki millete din ve mezhep gozetmeksizin tek bir gézle bakilmasi gerektigi vurgulanmistir.

Yinus Emre arastirmacilarinin 72 millet beyitlerine dayanarak yaptiklari, dini ¢ogulculuk,
dinlerin agkin birligini ifade eden perennial felsefe ve liberal hiimanizm gibi yorumlar1 Yinus’u
parcact okumaktan ileri gelmektedir. Bu gibi yorumlar iki agidan sorunludur: Birincisi; Y{nus’un
Islamiyet’e ve seriata olan bagliligim gérmezden gelmek suretiyle onun yanlis tanitilmasi, ikin-
cisi ise yorum sahibinin Y{inus’un agzindan konusmak suretiyle hem anakronizme diigmesi hem
de muhatabimn yamltilma tehlikesi. Yanus Emre, insanlarin Adem ve Havva’dan geldigi igin hor
goriilmemesini vurgulamakla; kendisinin -kelimenin tam anlamiyla- goniilden bagli oldugu Islam
dininin mertebesini goz ard1 ettigini sdylemek bizzat kendi ifadelerinin sehadetiyle ¢eliskilidir.
Sairin bu tutumu zaten Islamiyet’in 6ziinde var olup, dért kitaba ve yiiz yirmi bin peygambere
iman etmenin bir geregidir. Bu dizelerin milletsizlik ya da kafirlikle suglanmasi ise hiimanizm
yorumlarindan daha tutarsiz ve daha etik disidir. Higbir zaman unutulmamalidir ki Y{nus’un
Islamiyet i¢indeki diger mezhep ve anlayislara miisamahasi, onun tasavvufi siilikunun dogal bir
sonucu olup diger dinlere karsi toleransi ise Anadolu’nun hamurunda olan bir miisamaha ahlaki-
dir. Bu durum Ytinus’un Islam’a baghiligini asla etkilememistir. Bilakis onun biitiin bu hosgériilii

tutumu, farkli dinden onlar1 islam’a nazikce davet etme yontemi olarak da goriilebilir.
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BU TOPRAKLARIN GONUL PRENSI “YUNUS EMRE”

Zeynep Sahin’

OZET

Bu bildiride 13. yy Anadolu’sundan bizlere seslenen Yunus Emre’ye ait secilmis siirler ile
Antoine de Saint-Exupéry’nin Kii¢iik Prens adl1 eserindeki ana karakterin yolculugu esnasinda
gezegenlerdeki karakterlerle gergeklestirdigi diyaloglari tizerinden karsilikli bir inceleme sun-
maya ¢alisacagim. Bu karsilastirma; iki farkl tiiriin, iki farkli Gislubun ayni konuyu isleme bi-
¢imlerini gostermeye yoneliktir. Kiictik Prens’e hakim olan edebi-kurmaca iislip ile Yunus Em-
re’nin siir dilinin bizlere aktardigi aslinda aynidir. Bu bildiriyi konunun ilk adimi1 varsayarsak;
nihayetinde, 1943’den bu zamana sesini duyuran Prens’in bunu nasil bagardigini, evrenselligini;
Yunus Emre’nin goniil cografyamizda rahatga duyurdugu evrensel nitelikteki diinya goriistiniin

ve siirinin anlagilmasi adina sorgulayici bir pencere agmaktir.

Anahtar Kelimeler: Evrensel, Tiirkce, Siir, Kii¢iik Prens, Yunus Emre.

GIRIS

Yunus Emre’nin vefatinin 700. y1l doniimiit UNESCO tarafindan 2021 yili anma ve kutla-
ma yil déniimleri kapsamina alindi. Ulkemizde 2021 yili Cumhurbaskanlig: tarafindan “Yunus
Emre ve Tiirk¢e Y1l1” ilan edildi. Biitiin bunlarin temeldeki sebebi; Tiirk dilinin ve medeniye-
tinin temel taslarindan, Tiirk¢eyi kuranlardan birisi olan Yunus Emre’yi hatirlamak ve hatir-
latmaktir. Kiigiik Prens, 1943 yilinda Fransiz yazar Antoine de Saint-Exupéry’nin kaleminden
basilmis bir eserdir. Y1l 2021 olmasina ragmen diinya lizerinde kutsal kitaplar disinda en ¢ok
okunan ve basilan sayili eserlerden birisidir. Yunus Emre ise; 13. yiizyi1lin Anadolu’sundan siir-
leri ile bizlere seslenirken 21. yiizyilda biz onu yeniden anlama ve anlatma arayisindayiz. Kiigiik

Prens bir edebi eser olarak, Yunus Emre ise bir sahsiyet olarak hem erenligiyle hem de siirleriyle

¢aginin Otesine seslenmektedir.

Yunus Emre ile Exupéry’nin benzer yonleri bulunmakla beraber birbirinden bagimsiz
yonleri de bulunmaktadir. Yunus Emre’nin yasadigi donem Mogol istilasinin hakim oldugu bir
donemken Exupéry’nin dénemi ise II. Diinya Savasi’nin devam ettigi bir donemdi. Neticede

bu iki yazar, toplumlarin her agidan saglikli olmadigi bir doneme sahitlik etmis bulunmaktadir.

ilahiyat Fakiiltesi Mezunu, Arastirmaci.
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Doénemsel benzerligin yaninda bu iki yazarin en 6nemli benzerligi yazmaya dert edindikleridir.
Sevgi, sevginin dili. Yunus Emre’nin siirlerine yansiyan tasavvufi yonii, sahip oldugu inanci,
kaleme aldigi siirlere biiyiik bir yon vermistir. Exupéry’i de edebi, kurmaca yonii agir basan bir
eser kaleme almustir. Iki farkli tiir; biri dizelerin, biri anlatinin dilini kullanmis. Bundan dolay1
ilk bakista bir benzerlik goriinmeyebilir. Bu benzerligin goriilmemesinin asil sebebi ne? Anla-
tim bigimi mi, Yunus’un dilinin ilahi yoniiniin agir basmast mi1? Yunus Emre, sevgi dilinin en
o6nemli temsilcilerinden biri olarak 700 yil dnce sevgiyi, sevginin hallerini, insana 6zgii halleri
siiri ile aktarmaya caligsmis. Diger tarafta daha asirlik bir gegmisi olmayan ama biitiin diinyanin
okudugu, okumasa bile ismini duydugu bir eser. Kiiciik Prens’in giile duydugu sevgi, bu sevgi-
nin hazirladig1 doniisiimiin bir yolculuk anlatisi iizerinden aktarilmasidir. Karakterin yolculugu,

insanin diinya lizerindeki yasadigi i¢sel ve fiziki yolculugun bir benzeridir.

Aslina bakarsaniz bu bildirinin temel amaci, yukarida belirttigim gibi géztimiize direkt
olarak goziikkmeyen Yunus Emre siirleri ile Kiigiik Prens’in aslinda birbirinden o kadar farkl
olmadigini anlatmak. Derdimin net anlagilabilmesi i¢in Yunus Emre’nin siirleri ile Kiiciik Prens
eserinden pasajlara sik sik rastlayacaksiniz. Karsilikli benzerligi gdzler 6niine sermek i¢in daha
sagliklt yol olduguna inandigim icin bu yolu tercih ettim. Ayni1 zamanda 6zde ayn1 goriiniirde
farkl1 olan bu iki tarafi yorumlarim ile daha anlagilir hale getirmeye ¢alistim. ikisinin de ayn1
hususlar1 sadece farkli bigimlerle anlattig1 fikrine sizi inandirmaya, zihninizi bu fikre yaklastir-
maya calisacagim. Bu bildiri, bu meseleye bir kap1 aralama amaciyla basit bir sekilde anlatmak

icin ele alinmistir. Buyurun: Bu Topraklarin Goniil Prensi “Yunus Emre”.

Sen Bu Cihan Miilkiinii'

Sen bu cihan miilkiinii kaftan kafa tuttun tut
Ya bu alem malint oynayiban uttun tut
Siileyman’in tahtina sad olup oturdun bil
Dive periye diipdiiz hiikiimleri ettin tut
Fir’avn’in hazinesin Niisin-revan genciyle
Karun malina katip sen malina kattin tut

Bu diinya bir lokmadir agzinda ¢ignenmiy bil
Cignenmise ne yutmak ha sen onu yuttun tut
Omvriin senin ok gibi yay i¢inde dopdolu
Dolmus oka ne durmak ha sen onu attin tut
Her bir nefes kim gelir keseden omr eksilir

Ciin kese ortalandi sen onu tiikettin tut

1 Abdiilbaki Golpwnarh, Yunus Emre-Hayat: ve Biitiin Siirleri, 12. Baski (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, 2020), 68.
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Ctin denize gark oldun bogazina geldi su
Deli gibi dalpinma ey bi¢are battin tut
Yiiz yillar hoslugila 6mriin olursa Yunus

Sonucu bir nefestir ge¢ ondan da iittiin tut

Birinci Gezegen-Kral
Bu kral ... siissliz ama gdorkemli bir tahta kurulmustu.

...”Iste bir uyruk!” diye bagirdi.

“Allah Allah, beni daha 6nce hi¢ gormemigken nasil tanidi?”

...krallar i¢in diinya ¢ok basittir, onlarin goziinde herkes uyruktur.?

“Oyleyse ... buyuruyorum. ... Bu bir buyruktur.”

...Gezegen kiictliciikti. Neyi yonetebilir bu kral?

“bir sey soracagim, ... .”

“Bana bir sey sormant buyuruyorum.”

“Majesteleri neyi yonetiyorlar?”

“Her seyi,” dedi kral biiyiik bir algakgoniilliiliik i¢inde.

“Her seyi mi?

Kral kendi gezegenini, obiir gezegenleri ve biitiin yildizlar1 gosterdi.

“Biitlin bunlarin hepsini mi?” dedi Kiigiik Prens.

“Biitiin bunlarin hepsini.”

Ciinkii yalniz mutlak bir kral degil, evrensel bir kraldi da. “Yani yildizlar da size boyun
egiyor?”™

Kendine bir uyruk buldugu i¢in bayagi gururlanmis olan kral:

“Gitme,” dedi. “Gitme. Seni bakan yaparim.”

“Ne bakan?”

“Sey... Adalet bakani!”

“Ama burada yargilanacak kimse yok ki!”

“Ne biliyoruz? Daha biitlin kralligimi dolagmis degilim. ...”

2 Antoine de Saint-Exupéry, Kiigiik Prens, trc. Cemal Siireya-Tomris Uyar (istanbul: Can Cocuk, 2017), 43.
3 Exupéry, Kiigiik Prens, 44.
4 Exupéry, Kiiciik Prens, 46.
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“Ben her yeri gordiim,” “Kimsecikler yok.”

“O zaman sen de kendini yargilarsin. En giicti de budur zaten. Kendini yargilamak bag-

kalarini yargilamaktan ¢ok daha giictiir. Kendini yargilamayi1 basarabilirsen gergek bir bilgesin

demektir.”

“Ben kendimi nerede olsa yargilarim. Bunun i¢in buraya yerlesmem gerekmez.”

Dérdiincii Gezegen-isadam
“Giinaydin,” dedi bizimki, “bakin sigaraniz sonmiis.”

“Ug, iki daha bes. Bes, yedi daha on iki. On iki, ii¢ daha on bes. Giinaydin. On bes, yedi

daha yirmi iki. Yirmi iki, alt1 daha yirmi sekiz. Kibrit cakacak vaktim yok.

“Bes yiiz milyon ne?””’
“Ara sira gokte gordiigiimiiz kiigiiciik seylerden bes yiiz bir milyon tane.”®

“...Tembellere tiirlii diigler kurduran su kii¢iiciik sar1 seyler. Ama ben ciddi bir adamim.

Oyle diis filan kuracak vaktim yok.”

“Ha, yildizlar diyorsun.”
“Evet, evet. Yildizlar.”

“Peki, bes yliz milyon yildiz1 ne yapacaksin?”

“Ne mi yapiyorum?”

“Hig, sahibim onlara.”

“Yildizlarin sahibi sensin demek?”’

“Evet.”

“Ama ben bir kral gérmiistiim, o...”

“Krallar sahip olmazlar, yonetirler. Ayr1 ayr seyler bunlar.”
“Yildizlarin senin olmasi neye yariyor?”

“Zengin olmama yartyor.”

“Yeni yildizlar bulununca onlar1 satin almama yariyor.”!°

O 0 9 N W

10

Exupéry, Kiigiik Prens, 48.
Exupéry, Kigiik Prens, 53, 54.
Exupéry, Kiiciik Prens, 54.
Exupéry, Kiigiik Prens, 55.
Exupéry, Kiigiik Prens,55.
Exupéry, Kiciik Prens, 56.
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“...ne yapiyorsun onlari?”
“...Sayityorum, yine saytyorum.”"!

“...bankaya yatirabilirim.”

“Su demek: Yildizlarimin sayisini bir kagit pargasina yazarim. Sonra kagidi bir gekmece-

ye koyar, gekmeceyikilitlerim.”!?

Yunus Emre’nin siiriyle, Kii¢iik Prens’in birinci gezegende karsilagtigi kral ile dordiincii

gezegendeki karsilagtigi isadaminin tavri neticede bize ayni seyi anlatmaktadir.

Séyle ki; Insanoglu diinya miilkiine aldanir ve onu elde edebilecegine inanir. Nefis sahibi
olan insan, elde ettik¢e daha fazlasin1 daha fazlasini ister. Bu bos nefsi istek karsisinda geci-
ci diinya zamaninda oyalandiginin farkinda degildir. Dillerimize pelesenk olan “Sultan Siiley-
man’a Kalmayan Diinya” biz siradan insanlara mi kalacaktir? Hz. Siileyman ki sadece insanlarin
degil; cinlerin, riizgarin hatta kugslarin hiikkiimdartydi, Allah’in ona nasip ettigi ilim sayesinde.
Gelin goriin ki; hiikiimdarlik nasip ettigi Hz. Siileyman’da 6liim tecelli ettiginde bu diinyay1 bi-
rakip gitmistir. Ayni sekilde ne Firavun’ un hazineleri ne de Karun’un hazineleri onlarla beraber
gitmistir. Oliim kapiy1 ¢aldiginda elleri bos bu diinyadan tek gotiirdiikleri kefen beziydi. Malin
eksilmesi gibi insanin nefesi de sayili. Zaman akarken sayili nefeste birer birer eksiliyor. Nefes

alip vermekte nasil ki bir hazineyse; zamani geldiginde o bir nefeste tiikkenecek.

Yunus Emre’nin siirinde cihant miilk edinme anlayisi, Kiiciik Prens’te okuyucuya nasil
aktarilmis. Prens’in birinci gezegende karsilastigi kral, hiikkmetme delisi olarak tanimlanabilir.
Bu durum Kral’m Kiiclik Prens’i gordiigii andaki seslenisinden anlasilabilir. “Uyruk” diye ba-
girmis, onu bir uyruk olarak tanimlamisti. Bu seslenis, Kral’in egemenlik kurma arzusunu gos-
termekteydi. Metin ilerledikce krallar i¢in basit bir mantigin iirlinii olan diisiince ortaya ¢ikiyor-
du. Her birey; birer uyruk, her birey; egemenlik ve tahakkiim kurma araciydi. Bu kralin pesinde
kostugu otorite ve mutlak giice sahip olma gabasiydi. Bagka krallar da mal-miilk, hazine sahibi
olma sevdasi, bu kral da Firavun’ da oldugu gibi otorite zehirlenmesi olarak ortaya ¢ikmuisti.
Kisiler tizerinde kurulmus bir gii¢, miilk iizerinde kurulan giicten daha degerliydi. Buyurmali ve
yonetmeliydi, nasil ve kim oldugu 6nemli degildi. Fareyi yonettigini iddia etmesi bu diisiincenin
bir iirtintiydii. Kii¢iik Prens’in neyi yonetiyorsun sorusuna verdigi cevaplar, doyumsuz yonetme
isteginin bir gdstergesiydi. Kral, tizerinde bulundugu gezegen disindaki biitiin evrenin, gezegen-
lerin ve yildizlarin da kendi yonetiminde oldugunu iddia ediyordu.

Kii¢iik Prens’in dordiincii gezegende karsilagtigi isadami ise insanin mal ve miilke olan
sevdasinin temsiliydi. isadam1 yildizlar: ilk fark eden kendisi oldugu igin sahip olma hakkini

da kendinde goriiyordu. Onlar1 bir hazinedar gibi sayiyor sayiyor, rakamsal karsiligini kagida

11 Exupéry, Kiigiik Prens, 57.
12 Exupéry, Kiigiik Prens, 57.
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yazarak bir kasada, ¢cekmecede sakliyordu. Onun sahip olma anlayisi bu sekildeydi. Maddi ola-
rak elde etme. Karun’un hazineleri gibi sayisal bir {istiinliik, sayilamayacak kadar ¢cok yildizin
miilkiyeti. Oysaki bir yildiza bile sahip degildi, goriiniirde evrendeki yildizlarin sayisina sahipti

ama hakiki manada o yildizlarin hig¢birine sahip olamamist.

Nihayetinde, insanda kurulmak istenen hitkkmetme istegiyle yildizlara sahip olma istegi-
nin ¢ikis noktasi ayniydi. Ikisi de yasarken bir seylere sahip olma, miilk edinme diirtiisiinden
geliyordu. Gegici olan diinyada bunlarin bir anlam1 yoktu. Kiigiik Prens, ¢iktig1 yolculugun son-
larinda bu hakikati daha iyi kavrayacakti. Yunus Emre ve Kiigiik Prens, bos ve gegici bir diin-
yada, diinyadan daha bos ve gecici heveslere kapilmamak gerektigini kendi {isliiplarinca bize

aktarmislar.

Ilim ilim Bilmektir'

[lim ilim bilmektir ilim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsin ya nice okumaktir
Okumaktan ma’ni ne kigi Hakk’1 bilmektir
Ciin okudun bilmezsin ha bir kuru emektir
Okudum bildim dama ¢ok tdat kildim deme
Eri Hak bilmez isen abes yere yelmektir
Dort kitabin ma’nisi tamamdir bir elifte

Sen elif dersin hoca ma’nisi ne demektir
Yunus Emre der hoca gerekse var bin hacca
Hepisinden iyice bir goniile girmektir
Altinc1 Gezegen-Cografyaci

Kiiciik Prens’in geldigini goriince haykirdi:
“Bir kasif geliyor!”!*

“Yolculuk nereden?” diye sordu yagli adam.
Kiiciik Prens de sordu:

“Bu koca kitap ne? Burada ne yapiyorsunuz?” “Cografyaciyim ben.”
“Cografyaci ne demek?

“Cografyaci, denizlerin, irmaklarin, kentlerin, daglarin ve ¢ollerin yerlerini bilen bilgine

denir.”"?

13 Golpinarh, Yunus Emre-Hayati ve Biitiin Siirleri, 275.
14 Exupéry, Kiigiik Prens, 62.
15  Exupéry, Kiigiik Prens, 62, 63.
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“Gezegeniniz ¢ok ¢ok giizel. Okyanuslar1 var m1?

“Bir sey diyemem.”

“Ya!” Kiigiik Prens bekledigini bulamamisti. “Peki daglar1?”
“Bir sey diyemem.”

“Kentleri, irmaklari, ¢olleri?”

“Ona da bir sey diyemem.”

“Hani siz cografyaciydiniz?”

“Tamam,” dedi cografyaci, “ama kasifim dememigtim.”'*

“...Cografyacinin gezinecek vakti yoktur. Masasinin basindan ayrilmaz. Kasifler ayagina

gelirler.”"’
“Gecici ne demek?”
“Yakin bir gelecekte yok olacagi diisiiniilebilen sey demektir.”!8

Bagta Yunus Emre’nin siiri olmak {izere Kii¢lik Prens’in cografyaci ile gergeklestirdigi
diyalogun temel unsurlari; ilim, bilgi, soru ve sorgulamadir. Insan bilingli bir varliktir, ken-
dini-kendi digindaki diinyay1 anlamlandirma ¢abasi bunun bir iiriiniidiir. Benzer unsurlar hem
Yunus Emre‘nin siirlerinde hem de Kiigiik Prens’te karsimiza ¢ikar. Yunus’un yolculugu “Bir
Ben Vardir Benden Igeri” seklindedir. Bunu da siirinde en giizel sekilde ifade etmis. IImin yolu,
soru sormaktan geger. Kisi dogru sorulari sorarsa dnce kendisini sonra Hakk’1 bulur. Yaraticisina
giden yol 6nce kendini bilmekten gecer. Oteki tiirlii insanin kendisini bulmasina, kendi igsel yol-
culuguna yaramayan ilim, bilmek degildir. Misal; Hz. ibrahim, sordugu sorular ile énce kendisi-
ni buldu. Kendisini bulmas1 onu yasadig: cahiliye toplumundan ayristirdi. Kendisini bulmasiyla
beraber sorularin yonii bu sefer kendini yaratan yaraticiya yonelik bir sorgulamanin kapisin

araladi. Ay’1, y1ldizi, glinesi sorgulatan ilim nihayetinde onu yaratan yaraticiya ulastirmisti.

Peki, bu bilme ¢abasi Prens’in diinyasinda nasil tezahiir etmisti. Ilim, bilmek demektir.
Insan fitrat1 geregi merakli bir canlidir. Meraki onun kesfetme yoniinii tetikler. Arayis igeri-
sinde olmasi1 ona baz1 sorular1 sordurur, bu sorular bazen bir cevaba karsilik gelirken bazen de
yeni sorularin kapisini aralar. Aslinda Prens, bize sanki fiziki olan1 anlatirken aslinda metafizigi
gosterme cabasindadir. Onun sorulari, sorgulamasi s1g bir fikre hizmet etmekten 6te derinlikli
bir sorgulamanin iiriinleridir. Bunu cografyaci ile girdigi diyaloglardan da anlayabiliriz. Prens,
cografyaci ile karsilastiginda daha onunla iletisime gegmemisken, cografyaci “Kasif” diye ba-
girmisti. Aslinda Prens adina dogru bir tanimlama diyebiliriz. Ciinkii Prens’in kendi gezegenin-
den ayrilmasi, bu yolculuga ¢ikmaya karar vermesi hepsi birer sorgulamanin, kesfetme isteginin

sonuglartydi. Cigegi ile olan iletisimini sorgulamasi, gezegeninin disindaki dis diinyaya olan

16  Exupéry, Kiigiik Prens, 63.
17  Exupéry, Kiigiik Prens,64.
18  Exupéry, Kiigiik Prens, 65, 66.
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ilgisi; baobablar ve soniik yanardaglardan daha fazlasini merak etmesindendi. Hem kendini, i¢

diinyasini kesfetmek istiyor, hem de fiziki alemi diger gezegenleri kesfetmek istiyordu.

Kiigiik Prens’in cografyaciya sordugu sorularda kendisine sordugu sorular gibi birer ayrag
ve belirteg gorevi goriiyordu. Basta sadece cografyaci kimligine yonelik bir sorgulama yapar-
ken sorular onu “kasif” gibi bir tanimlamanin esigine getirir. Kesfetmenin esigine gelinmistir,
aslinda. Cografyaci aslinda bu sorular sayesinde kendisini kesfedebilir. Prens 6nce “cografyact”
kelimesini tanimlatir, ne demek olduguna vakif olmak ister. Sonrasinda cografya iizerine sor-
dugu sorular, onu yeni bir kavram ile kars1 karstya birakir. Kasif ? Onun sordugu bu sorular,
cografyacinin kendini tanimlamasini yoneliktir. Ben kimim? Birey kendisine zaman zaman bu
soruyu sormal1. Sorulmadigi takdirde cografyaci gibi kendisini, bilgisini sorgulamayan bir birey
ortaya ¢ikar. Cografyacinin bilgi anlayisi sadece ezber diizeyinde kalmaktadir. Teorikte var olan
bilgi, pratige yansimamaktadir. Yunus’un dedigi gibi kuru emekten Steye gecmeyen, faydasiz
bir birikimdir. Yunus Emre’nin dedigi, Kii¢iik Prens’in sorularindan da anlasilacagi izere ilim
sorgulatmali, sorgulatirken de kendi i¢sel yolculuguna bir katki saglamalidir. Bilgi bu diizeyde

bir mana kazanmakta, 6teki tiirlii ezber edilen bir emekten 6teye gegememektedir.
Asksiz Adem Yoktur"
Asksiz adem diinyada belli bilin ki yoktur
Her birisi bir nesneye sevgisi var asiktir
Calab’1n diinyasinda yiiz bin tiirlii sevgi var

Kabil et kend’ 6ziine gor hangisi layiktir

Giil
Kiigiik Prens onu ¢ok begendigini gizleyemedi. “Ne kadar giizelsiniz!”
“Yaa?” dedi cicek tath bir sesle. “Giines’le ayni anda dogduk da...”

Kiiciik Prens anladi ki pek algakgoniillii bir ¢igek kargisinda degil. Ama iyiden iyiye et-

kilenmigti.?

Bu olaydan sonra Kiigiik Prens, sevgisindeki iyi niyete karsin, cok gegcmeden kuskulan-

maya basladi ondan. Onemsiz sdzlerinden alinmis ve biiyiik bir mutsuzluga diismiistii.?'

“Ona kulak vermemeliydim,”

19  Golpinarh, Yunus Emre-Hayati ve Biitiin Siirleri, 342.
20 Exupéry, Kiiciik Prens, 36, 37.
21  Exupéry, Kiiciik Prens, 38, 39.
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“Cigeklere hi¢ kulak vermemek gerek. Onlar goriilmek ve koklanmak igindir. Benimkinin
giizel kokusu gezegenin dort bir yanina yayilmisti. Ama ondaki giizellikten kendime bir seving

payigikaramadim.*

Yunus siirinin daha ilk dizesinde agik¢a ortaya koymakta, asktan (arzu-heves) yoksun bir
insanoglunun diinya tizerinde mevcut olmas1 miimkiin degil. Ask’1 sadece ilahi ask ya da kisi-
ye duyulan agk olarak ifade etmedigi gayet aciktir. Diinya {lizerindeki insanlar nasil sahislarina
miinhasir ise ilgi duyduklar1 da kendilerine hastir. Peki, insanogluna bunlardan hangisi layiktir.
Gonliindeki tahtin sahibi kim olmalidir. insan, esref-i mahliikat olarak yaratildigina gére ilgisi
de ona gore olmalidir. Yunus’un siirlerinden, diinya goriisiinden anlasilacagi tizere onun goniil
tahtinin sahibi ilahi agktir. Fayda vermeyen ilim nasil bogsa diinya iizerindeki diger her seye

duyulan sevgi de o denli bostur.

Yunus’ta agk-sevgi bu sekilde dizelere yansimaktadir. Peki, Kiigiik Prens’te duyulan sev-

giler bize neyi anlatmaktadir.

Anlatmin tamamina yayilmis olan bagkarakterin doniisiimiindeki, yolculugundaki asil
etken aslinda bir sevgidir. Kiigiik Prens’in Giil’e duydugu sevgi. Aslinda Giil’e olan sevgisi
gelecekte olmast muhtemel seylerin habercisiydi. Kiigiik Prens, giines ile dogan bu ¢igege karsi
bir ilgi, heves duydu. Her sevginin nefse iyi gelen taraflar1 oldugu kadar dikenlerinin battig1 ta-
raflarinin da olmas1 muhtemeldir. Goniil goziine perde indiginde o sevginin aksak yanlari insana
goriinmez. Kiigiik Prens ile giiliin sevgisi de aynen bdyle baslamisti. Nasil ki; insan sevmeye
basladiginda karsilikli olarak sevgiyi beslerse o sevgi daha saglikli bir hal alir. Bir de var ki;
sadece taraflardan birinin o sevgiye emek harcadigi, gerektiginde vazgectigi, gerektiginde faz-
lasin1 ortaya koymasi saglikli bir baglhilik tiiri degildir. Boyle bir sevgi sorgulanmaya agiktir.
Kiiciik Prens’te gosterdigi iyi niyete karsilik bulamayinca sevgisini sorgulamaya baslar. Kii¢iik

Prens’in hikayesindeki sevgi, giile (bir ¢icege) duyulan tiirde bir sevgiydi.

Kiiciik Prens’in giile duydugu sevgi disinda baska tiirden sevgiler mevcut muydu? Bu
sorunun cevabi; Kiiclik Prens’in yolculugu sirasinda ugradigi gezegenlerin sakinleri kadar fark-
liydi. Yolculuk esnasinda birinci gezegende karsilastigi Kral’in yonetmeye, mutlak giice karsi
bir zaafi vardi. ikinci gezegene ulastiginda gordiigii manzara birinciden daha narsist bir zaaft1.
Kendini Begenmis olarak tanimlanan gezegen sakini alkiglanmayi, 6vgiliyli duymak istiyordu.
Giil ne kadar kendine hayransa, kendini diger biitiin ¢igeklerden farkli gériiyorsa; kendini begen-
miste kendisine hayran olunmasi onun en biiyiik zaafiydi. Kii¢iik Prens’in yolu li¢iincii gezegen-
de bir sarhos ile kesismisti. Icki ictigine hiiziinlenir, hiiziinlendikce tekrar icermis. Zarar veren
bir baglilik 6rnegi. Diger gezegenlerde de kendince meylettikleri, zaaflar1 olan kisiler varmas.
Yunus’un da dedigi gibi “bin tiirlii sevgi var” dnemli olan bunlardan hangisi kisiye yakisan.
Misal; sarhosun sevgisi kendisine yakisiyor mu? Sevgi dilinin en 6nemli temsilcilerinden biri
olan Yunus’un ve Kiiciik Prens’in her ne kadar iislibu, bu islibu yansittiklar tiirler farkli olsa

da vardiklar1 nokta aynidir.

22 Exupéry, Kiiciik Prens, 39.
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Sonuc¢

Yunus Emre ve Kiiciik Prens’in dili ayn1 m1? Biz insanlara anlatmaya ¢alistiklar1 benzer
seyler mi? Bu sorularin zihnimde olan kargiligini aktarmaya ¢alistigim bir bildiri metni okudu-
nuz. Yunus Emre’nin temelde Sen Bu Cihan Miilkiinii, Ilim Ilim Bilmektir, Asksiz Adem Yoktur
siirlerinden faydalandim. Bu siirlerin gezegenlerdeki karakterlerle olan -kral, cografyaci, isa-
dami ve giil lizerinden sunulan diyaloglarla- benzerligine sahit oldunuz. Sonug olarak; sizlerde
bu benzerligin varligina dair zihni ve fikri bir altyap: olusturulmaya calisildi. Girig kisminda
sordugum sorularin cevaplarina dair bir kap1 aralamaya ¢alistim. Bu sorulara cevap ararken yeni
sorularin zemini hazirlandi. Soru soruyu getirdigi gibi bazen cevaplarda sorular getirir. Misal;
Yunus Emre’nin erenligi, dini kimligi sebebiyle siirlerinde baskin olan ilahi (dini) yon Kiigiik

Prens’te hi¢ mi yok?

Anlasilacag iizere; Yunus Emre ve Kiigiik Prens, sevgi dilini kullanarak insana dair her
seyi anlatiyorlar. Kiiciik Prens, insanlara ulasma konusunda evrensel bir noktada iken Yunus
Emre’nin sadece bulundugu cografyanin halklarina hitap etme seviyesinde kalma sebebi nedir?
Bicimsel (siir-hikaye) bir farklilik bu kadar etken mi? Asil 6nemli soru; Yunus Emre’yi dogru
araglarla tanitabiliyor muyuz? Misal; Tirkiye sinirlari icerisinde Kiiciik Prens’e ait gayet iyi bir
icerikte, gorsele hitap edecek sekilde miizesi mevcut. Dikkat ¢ekmek istedigim diger bir husus
ise; Kiictik Prens’in “Denizli Agzi”’na ve daha fazlasina (mahalli bir karsilik kazandirma ¢abasi)
cevrilmis olmasi. Bu cografyada Fransiz bir yazarin eserine gosterilen ihtimam ve ilginin bir
benzerini Yunus Emre’ye ¢ekmek miimkiin mii? Kiigiiklere Yunus Emre’yi bir Kiigiik Prens

karakteri diizeyinde tanitmak miimkiin mii? Bu ve benzeri sorulara dair yeni bir kap1 aralryorum.
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YUNUS EMRE’YE GORE KABIR YOLCULUGU VE KABIiR HAYATI

Prof. Dr. Ali YILMAZ
Ozet

Yinus Emre Divani okunurken onun diinyanin gegiciligi ve faniligi, 6liim, 6liim sonrasin-
da yapilanlar, kabir hayati, kiydmet, mahser ve ahiret hayati {izerinde ¢ok durdugu hemen farke-
dilir. Ben Y{nus’un bu konularla ilgili siirlerini incelemek ve bir makale veya teblig halinde ele
almak istedim, divani bu gozle bastan sona taradim, siralanan konularla ilgili biitiin sdylediklerini

¢ikardim.

Ylnus Emre’nin diinya hayatina, 6liime, kabir hayatina, kiydmet ve mahsar gilinline, ahiret
hayatma bakis1 tam bir inanmis mii’min bakisidir. Ayet ve hadislerde diinyani gegiciligi, 6liim
gergedi 6liime, kabir hayati, kiyAmet ve mahsar giinii, hiret hayat: vurgulanmakta, Islam itikad
esaslarina gore de her mii’minin 6liime ve ahiret hayatina hazirlikli olmast gerektigi hatirlatil-
maktadir. Yiinus Emre de divaninda ¢ok sayida siirinde bunlar1 vurgulamakta, bazan kendi nefsi
tizerinden, bazan da dogrudan muhataplarma hitabederek diinyanin geciciligi, aldaticiligi, vefa-
s1zl1g1, diilnya malinin kalacak oldugu sdylenerek 6liim gercegi, kabir hayatinin nasil olacagi ve
ahiret hayat1 hatirlatilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de kabir hayati ve kabirde sorgu-sual hakkinda
dogrudan ilgili ayet ve agiklama yoktur; ancak bazi ayetler miifessirler tarafindan kabir hayati ve
kabirde sorgu-sualle iliskilendirilmistir. Kabir hayat1 ve kabirde sorgu-sual hakkinda hadislerde
bilgi ve aciklamalar yer almaktadir. YGnus Emre de bu hadislerdeki bilgiler ve bunlara dayal
olarak yapilan agiklamalardan etkilenmis bulunmaktadir. Bizim tebligimizde Ylnus Emre’nin
6liim sonrasinda kabre kadar olanlar ve kabir hayati ile sinirh olarak goriisleri kendi ifadeleri ile

anlatilmistir.

Anahtar kelimeler: Yinus Emre, divan, 6liim, cenaze, kabir, Miinker-Nekir.

Abstract

It is noticeable while reading Yunus Emre’s Divan that he dwells upon temporariness of the
world, its mortality, death, postmortem things, grave life, doomsday, Armageddon, and hereafter
life. I wanted to study his poems related to these subjects and write an article about it, so I scanned

his Divan and picked up his words about mentioned subjects.

Usak Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi.
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Yunus Emre’s view about life and hereafter life is an exact believer’s view. Quranic ver-
ses and Hadiths emphasize reality of death, temporariness of the world, grave life, doomsday,
Armageddon, and hereafter life. According to Islamic creed, every believer should be ready for
the death and hereafter life. Yunus Emre emphasizes these subjects too by addressing to himself
sometimes and to his collocutors sometimes, so he reminds temporariness of the world, grave life,
and hereafter life. Although there is no direct verse in the Quran about grave life and questioning
in the grave, some interpreters correlate some verses with grave life. There are information and
explanations in Hadiths about grave life and questioning in the grave. Yunus Emre is affected by
these Hadiths and comments about them. And this paper, Yunus Emre’s opinions about hereafter

life and grave life are dealt with by his own words.

Key words: Yunus Emre, Divan, Death, Grave life, questioning in the grave.

Giris

Yinus Emre Divani okunurken onun diinyanin gegiciligi ve faniligi, 6liim, kabir hayati,
kiyamet, mahser ve ahiret hayati iizerinde ¢ok durdugu hemen farkedilir. Ben Y{nus’un bu ko-
nularla ilgili siirlerini incelemek ve bir makale halinde ele almak istedim, divani bu gozle bas-
tan sona taradim, siralanan konularla ilgili biitiin sdylediklerini ¢ikardim. Sonunda bu konularda
¢ok sayida siir, beyit ve dortliikklerinin oldugu ortaya ¢ikti; diinyanin geciciligi ve faniligi, 6liim,
kabir hayati, kiyamet, mahser ve ahiret hayati konularinin hepsinin bir makalede anlatilmasinin
miimkiin olmadig1 anlasildi. “Diinyanin geciciligi ve faniligi ile 6liim” kismin1 bir makale olarak
hazirladim. Insanin &liimiinden sonraki halleri; insanlar iizerindeki etkisi, yikama ve defne ha-
zirlik i¢in yapilanlar, kabre gotiiriiliisii ve defnedilmesi, kabre konulduktan sonra karsilasilacak
muhtemel durumlar, kabirde sualler sorulmasi ve kabir hayat1 ile ilgili goriislerini de bdyle bir
tebligle sunmak istedim. Burada konuyu c¢ok giizel bir sekilde ifade ettigi bazi siirleri ile beyitleri

ve dortliikleri yorumlanarak ve izah edilerek metin halinde verildi.

Yianus Emre’nin diinya hayatina ve 6liime bakisi tam bir inanmis insan bakisidir. Ayet
ve hadislerde diinyanin gegiciligi ve 6liimiin gergekligi vurgulanmakta, Islam itikad esaslarmna
gore de her mii’minin 6liime ve ahiret hayatina hazirlikli olmas1 gerektigi hatirlatilmaktadir. Y-
nus Emre de, divaninda ¢ok sayida siirinde bunlar1 vurgulamakta, bazan kendi nefsi lizerinden,
bazan da dogrudan muhataplarina hitdbederek diinyanin gegiciligi, aldaticiligi, vefasizligi, diin-
ya malinin geride kalict oldugu sdylenerek dliim gercegi hatirlatilmakta; hi¢ kimsenin 6liimden
kagamayacagi cogu zaman meshur kisilerin isimleri de sayilarak ortaya konulmaktadir. Sik sik
mezarliklara atifta bulunulmakta, onlardan ve orada yatanlardan ibret alinmasi gerektigini vurgu-

lanmaktadir.
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Insanin éliimiinden sonra kabre konulmast islemine “defin” ad1 verilir; Kur’an-1 Kerim’de
bunun nasil yapilacagina dair dogrudan agiklamalar yoktur; ancak bazi dyetlerde buna isaret edil-
mektedir. 5/Maide suresi 31. ayette, kardesini 6ldiiren K&bil’in onun cesedini ne yapacagini bile-
memesi iizerine, bir karganin topragi estigini goriince, “Yaziklar olsun bana! Su karga kadar olup
da kardesimin cesedini gdmmekten aciz miyim?” dedigi belirtilmekte; 80/Abese siiresi 21. ayette
de, “Nihayet onun canini aldi ve kabre koydu.” denilmektedir. Ayrica bagka ayetlerde insanin

topraktan yaratildig1 ve topraga dondiriilecegi belirtilmektedir.!

Kur’an’da cendze namazi kilimmasina dair bir hiikiim de yoktur; ancak 9/Tevbe siresi
84. ayette baz1 kimslerin namazlarin1 kilmamasi hususunda Rastlullah uyarilmaktadir; buradan
mii’'minlerin cenaze namazlarinin kilinmas: sonucu ¢ikmaktadir. Peygamber Efendimiz bir ha-
disinde soyle buyurmaktadir: “Kim bir oliiyii yikar, onu kefenler, (kefenine) giizel koku siirer,
(cendzesini) tasir, cendze namazint kilar ve 6liiniin tizerinde gordiigii (olumsuz seyleri) yaymazsa

anasindan dogdugu gibi giinahlarindan arinmis olur.”

Allah Resilii, ashabin giizide hanimlarmdan Ummii Atiyye’ye sevgili kiz1 Zeyneb’in cena-
zesini nasil yikayacaklarini soyle tarif etmistir: “Onu su ve sidr ile ti¢ defa yahut bes defa, hatta

liizum goriirseniz daha fazla yikayin. Sonuncuda bir parca da kifiir katin.

Bir baska hadis soyledir: “Miisliiman’in Miisliiman tizerindeki hakki bestir: Selamini al-
mak, hastalandiginda ziyaretine gitmek, cendzesine katilmak, davetine icabet etmek ve aksirdi-

ginda ona rahmet dilemek.”

Baska bir hadis de su sekildedir: “Cendze namazi kildiginiz zaman élen kimseye samimi-

vetle dud ediniz.”

Ayrica Mite savasinda amcasinin oglu Cafer’in sehit oldugu haberi gelince Sevgili Pey-
gamberimiz (s.a.s), “Cdfer’in ailesi icin yemek hazirlayn, ¢iinkii baslarina kendilerini mesgiil
edecek bir hdl geldi.”

Bu rivayetlerde Hz. Peygamber tarafindan Olenler i¢in yapilmasi gerekenler belirtilmek-
tedir. Genellikle Miisliimanlar arasinda cenaze gelenekleri bu esaslar ¢ercevesinde, ama mahalli

birtakim geleneklerin de katkist ile gelismis ve stirmektedir.

Her 6len muhakkak arkasinda tiziintii birakir; o kisinin oglu, kiz1, yakinlart konum komsu-

su buna iiziiliir, hatta aglar; bu kaginilmaz bir insan halidir. Ancak Rastlullah, “( Olenlerin ardin-

Bkz. 20/Taha, 55.

ibn Méce, Cenaiz, 8.

Miislim, Cenaiz, 36.

Buhari, Cenaiz, 2.

Eba David, Cenaiz, 54, 56; ibn Mace, Cenaiz, 23.
Tirmizi, Cenaiz, 21.

[ Y S S
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dan) avug i¢i ile yanaklarini doven, yakalarini yirtan ve cahiliye ddeti olarak bagirip feryat eden

kimse bizden degildir.”" buyurarak bunu yasaklamustir:

Bir mii’'min 6ldiigii zaman yikanir, kefenle sarilir ve cendze namazi kilinir. Bunlarin arka-
sindan tabuta konularak cendze namazi kilan mii’min kardeslerinin hepsinin veya bir kisminin
omuzunda veya bir tasiyici arag¢ ile mezarliga gotiiriiliir, toprak desilerek agilmis olan mezara
konulur ve iizeri toprakla ortiiliir. Biitiin bunlar yapilirken, esas amag ve usuller ayn1 kalmakla be-
raber mahalli kiiltiir ve geleneklere gore farkli sekiller gosterebilmektedir. Bu safahattaki islemle-
rin her biri i¢in isimlendirme yapilmistir. “Islam geleneginde 6lmek iizere olan kisiye muhtazar,
oldiikten sonraki haline cendze, cendze i¢in yapilmasi gereken hazirliklara fechiz, yikanmasina
gasil, yikandiktan sonra kefenlenmesine fekfin, tabuta konulup namazinin kilinacagi yere ve daha

sonra kabrine nakledilmesine fesyi’, kabre konulmasina da defin denilmistir.®

Yinus Emre, siirlerinde bu safahata epeyce yer vermekte ve 6lenin arkasindan yapilanlari

giizel bir {islupla anlatmaktadir.

“Kalanlara Selam Olsun”

Yinus Emre, eceli yetip 6lenlerin, arkasinda biraktiklarina, dolayli olarak sdyle nasihatta

bulunacagini “selam olsun” diyerek belirtir:
“Biz diinyadan gider olduk kalanlara selam olsun

Biziim i¢iin hayir-du‘a kilanlara selam olsun

Ecel biike biliimiizi sdyletmeye diliimiizi

Hasta iken haliimiizi soranlara selam olsun

Tenilim ortaya acila yakasiz gonlek bigile

Bizi bir ar1 vechile yuyanlara selam olsun

‘Azrail alur canumuz kurur tamarda kanumuz

Yayicagiz kefenlimiiz saranlara selam olsun

Gider olduk dostumuza iremedik kasdumuza

7 Buhari, Cenaiz, 35.

8  Fikret Karaman, “Cenaze Defni ve Kabir Ziyareti Uzerine Bir Inceleme”, Diyanet [lmi Dergi, cilt: 35, say1: 2, Nisan-May1s-
Haziran 1999, s. 22.
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Namaz i¢iin tistlimiize duranlara selam olsun

Sozdiir syleniir araya kimse doymez bu yaraya

[ltiip bizi makbereye koyanlara selam olsun

Bunda hep gelenler gider hergiz gelmez yola gider

Biziim halimiizden haber soranlara selam olsun

‘Asik oldur Hakk’1 seve Hak derdine kila deva

Bizlim i¢lin hayir-du‘a kilanlara selam olsun

Miskin Yanus soyler s6zi kan yasila told1 gozi

Bilmeyen ne bilsiin bizi bilenlere selam olsun” (Tatg1, 231-232.231/1-9)°

Onun selamladig1 kisiler basta, kalan herkestir; sonra arkasindan hayir dud kilanlar, hasta
iken halini soranlar, cenadzesini yikayanlar, kefenini saranlar, cendze namazini kilanlar, mezarina
kadar getirip koyanlar, 6liimden sonraki halinden haber soranlar ve kendisini bilip hatirlayanlardir.
Yinus’un kendisi iizerinden onlara verdigi mesaj ecelin insanin belini biiktiigii, dillerin sdylemez
oldugu, bedenin yere serilecegi ve yakasiz gdmlege sarilacagi, Azrail cani aldiktan sonra damar-
daki kanin kuruyacagi, diinyadaki emellere tam kavusulamasa da oliim ile asil Dost’a gidilecegi,
bunlar arada sdylenip dursa da bu yaraya kimsenin tahammiil edemeyecegi, bu diinyaya gelen
herkesin doniilmez yola mutlaka gidecegi, ask yolunun kisiyi kurtaracag: ve asik olup Hakk’1 se-

venlerin derdine Allah’in deva kilacagidir.
Olenin Arkasinda Biraktig1 Aci

“Yanar i¢iim gdyner 6zlim ben 6liimi anicak

Oliim endisesi ne hos ululara danisicak

Oliseriiz bellii beyan gizlii i¢iimiiz olur ‘1yan

Tenesiir iistine konup halk 6ninde yuvunicak

9  Tebligimizde 6rnek siir, beyit ve dortliikler Mustafa TATCI tarafindan hazirlanmis olan Yiinus Emre Divani’indan almmistir
(Mustafa TATCI, Yiinus Emre Divant (Tenkitli Metin), Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2005). iktibas olarak
alinan metinlerin diline ve yazilis sekillerine dokunulmamus, kaynaktaki haliyle verilmistir. Cok az kullanilan bir kisim kelime
igin yazinin sonunda kiigiik bir “lugatge” verilmistir. Ornek metinlerin sonundaki rakamlardan ilki bu kaynak eserdeki sayfa
numarasl, ikincisi yine kaynaktaki siir numarasi ve tgiinciisii de siirin icindeki beyit veya dortlik numarasidir.
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Hig bilmezem ben nige idem kang1 yana sefer idem

Yakasuz don geyem gidem bagsuz ata binigicek

Gele bana kavum kardas ola sine degin yoldas

Kim olusar bana haldas ben sinlimde kalisicak

Kalam ben amalumila her nigesi halumila

Gide kavum giile giile evden yana donisicek™ (Tate1, 128.127/1-5)

Yinus Emre’nin bu siirine gore insan 6liimii andikga i¢i yanar; herkesin 6lecegi bellidir ve
icinde gizledigi ne varsa ortaya ¢ikacaktir; tenesir iistiine konacak ve herkesin gozii 6niinde yika-
nacaktir; yakasiz gomlek/kefen giyecek bassiz ata/tabuta binip gidecektir; es dost herkes onunla
mezara kadar yoldas olacak ve onu mezara indirip yalniz bagina birakacaktir; ondan sonra herkes

giile oynaya evine donecek, 6len kisi isledigi amelleriyle ve yasadigi hal ile bas basa kalacaktir.

Ynus, 6liim aninda Azrail ile ylize geldiginde ne yapacagmin endisesi ve korkusu iginde-

dir ve Allah’tan o aninda kolaylik dilemektedir:
“Can hulkuma geldiikde Azrail’i gordiikde
Ya canumi aldukda asan ola m1 ya Rab” (Tatg1, 31.15/4)

Insan 6lenleri goriip o hale hazirlikli olmali, onun igin de diinyada iken taskinlik ve azgin-

lik etmemeli, giinahlarindan kurtulmaya bakmalidir:
“Gafil olma ac goziini haliine bak 6leni gor
Kiirelik itme diinyede yazuklarun dileni gor” (Tatg1, 37.22/1)

Olen kisi yakasiz ve yensiz bir iki arsin beze sarilacak ve onu sirtina kaftan edinip gide-

cektir:
“Sol bir iki arsin biziin ne yini var ne yakasi
Kaftan idiiben egnlime sarayim andan varayim” (Tatg1, 215.210/2)

O yiizden insan, goziin gormez olacagi, topraga diistince dilinin bir sey sdylemez olaca-
g1, Azrail’e hi¢c kimsenin engel olamayacagi, ana babanin bile fayda veremeyecegi, heybetine
kimsenin tahammiil edemeyecegi, kimseden bir yardimin gelmeyecegi, can alicinin geldiginde
aklini bastan alacagi, yikayip kefene saranlarin bile halini bilemeyecegi, sala verildiginde pisman
olmanin bir fayda vermeyecegi, agag¢ ata/tabuta bindirilip mezara gotiiriilecegi ve yer altina in-

dirilecegi gilinli daima hatirda tutmalidir. Arkasindan ti¢-bes giin otururlar, 6lenin arkasindan onu
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anarlar ve ondan sonra anmaz olurlar. Insan hep bunlar1 bilerek yasamalidir; Y{inus, bunlar dnce

kendi nefsine sdyler:

“Anmaz misin sen sol giini goziin nesne gérmez ola

Diise stiretiin topraga diliin haber virmez ola

Ciin Azrail’i ne tuta ass1 kilmaz ana ata

Kimse doymez o heybete halkdan meded ermez ola

Gele sana can alic1 dahi can alur kilici

Aklun1 basdan alic1 bir dem aman vermez ola

Evvel gele sol yuyuct ardinca sol su koyuct

[lediip kefen saric1 bunlar haliin bilmez ola

Oglan gider danismana saladir dosta diismana

Sonra gelmek pesimana sana assi kilmaz ola

Agag ata bindiireler sinden yana gondireler'

Yir altina indireler kimse ayruk gérmez ola

Ucg giine dek oturalar hep isiini bitireler

Ol dem dile getiireler ayruk kimse anmaz ola

Ynus miskin bu 6giidi sen sana virsen yeg idi

Bu simdiki mahltkata 6giit ass1 kilmaz ola” (Tatc1, 23.6/1-8)

10 Kaynak eserde bu kelime “gondereler” seklinde okunmustur; kelime bdyle okundugu zaman beyitte anlatilanlarin akigina uygun
diismemektedir. Eski Tiirkcede “gondirmek” seklinde bir kelime vardir ve “cevirmek, yoneltmek™ anlamlarina gelmektedir (bkz.
Yeni Tarama Sozliigii, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1983, s. 97); bu bakimdan kelimenin “gondireler” seklinde okunmasi
uygun goriilmiistiir.
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Olenin Arkasindan

Birisi 6ldiigii zaman yikamak i¢in hemen su ve kefen hazirlanir, tenesir tizerinde yikanir ve
agag ata/tabuta bindirerek mezara iletilir:
“Olicegez siikr ideler sinden yana iledeler

Allah adin zikr ideler ¢ok siikiire diisdi goniil

Su getiireler yumaga kefen saralar komaga

Agag ata bindiireler tenesire diisdi goniil” (Tate1, 153.152/13, 14)

Oliim vakti gelip 6ldiikten sonra es dost, akraba ve komsular taziyede bulunurlar ve bu,
Olen i¢in bir rahmet olur:
“Kime indiyse ol niiz{ll ana geliir ciimle usil

Ta‘ziyete varurisa ol 6liiye rahmet olur” (Tatg1, 59.45/8)

Kabir Yolculugu

Yinus Emre bir siirinde 6lenin arkasindan yapilanlari1 kendisi i¢in yapilmis gibi anlatan bir
iislupla su sekilde agiklar:

“Salacami gotiirdiler

Musallaya yitiirdiler

Gorklii tekbir getiirdiler

Allah sana sundum eliim

Gotiirdiler bunda tstip
Indiirdiler anda sesiip
Topragum orterler esiip

Allah sana sundum eliim

Topraga ¢iin diisiirdiler
El topraga iisiirdiler
Taslarila basdurdilar

Allah sana sundum eliim
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Usda beni gotiirdiler
Makbereme getiirdiler
Halka olup oturdilar

Allah sana sundum eliim

Ciin cendzeden sesdiler

Ustiime toprak esdiler

Hep koyubani kagdilar

Allah sana sundum eliim” (Tatg1, 184.184/8-11)

Buna gore biri 6ldiigii zaman “salaca/6lii taginan dort kollu diiz tahta” diye nitelendirdigi
tabutu tekbirlerle musallaya/cendze namazinin kilindig1 yere konur; sonra mezarlhiga gotiiriiliir,
kefeni agilir ve toprak esilerek agilmis olan mezara indirilir, sonra da eller kiireklere gider ve iistii
tas toprakla Ortiiliir; arkasindan da mezarin etrafinda halka olup oturularak Kur’an okunur ve dua

edilir; o is de bitince herkes oray1 terkeder.

Sonra da 6lenin malini-miilkiinii boliismeye, hatta onun igin birbirleri ile ¢ekismeye ve

kavga etmeye baslarlar:
[ltiip sine koyalar yine eve geleler

Anca savas kuralar beniim malum {istine” (Tatg1, 326.340/5)

Bu siirinde Y{nus Emre, kendi doneminde bir cenaze igin nelerin yapildigini anlatmakta-

dir; bugiin de Anadolu’da uygulanan usuliin aynisi oldugu da goriilmektedir.

Yinus, dillerde dolasan meshur dortliigiinde gariplerin durumunu anlatir; kendisini de o

gariplerin iginde saymaktadir. Oyle garipler vardir ki, 6ldiigiinden kimsenin haberi olmaz:
“Bir garib 0lmis diyeler
Ug giinden sonra duyalar
Sovuk suyila yuyalar
Soyle garib bencileyin” (Tatc1, 269.277/6)
Buraya kadar olan kisimda Ynus Emre bir kimsenin dliimiinden sonra kabre kadar olan

yolculugunu anlatmistir. Burada dikkati ¢eken énemli bir husus kullandig: dildir; o, bugiin bile

Anadolu’da 6lenin arkasindan yapilan biitiin isler i¢in kullandig: dili kullandigi goriilmektedir.

Birisi 6ld{igli zaman onun arkasindan aglasilir, sonra yikanir, kefenlenir, namazi kilinir,

tabuta konularak agilmis olan mezara konulur. Ynus, siirlerinde aglayip sizlamaktan, doglinmek-
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ten hi¢ bahsetmez, ancak diger hususlar hakkinda soyleyecekleri vardir. Cenazenin {izerine ko-
nulup da yikandigi tahtadan veya zamanla degisen malzemeden yapilmis masaya “tenesir” denir,
Yinus da aynen simdi oldugu gibi “tenesir” der (Bkz. Tat¢1, 122.152/14; 124.155/7; 128.127/2;
161.198/6); bagka bir tabir de kullanmaz. Cenaze sicak su ile yikanir, ancak Ylnus gariplerin
soguk su ile yikandigindan bahseder (Bkz. Tat¢1, 269.277/6). Halk 6niinde yunmaktan bahseder
(Bkz. Tat¢1, 128.127/2) “bir ar1 vechile yuyanlara” selam gonderir (Bkz. Tatg1, 231.231/3); yika-
yanlar “yuyucu” ve “su koyucu” olarak iki kisidir (Bkz. Tat¢1, 23.6/4). Yikandiktan sonra dlen
kisinin na’s1 kefene sarilir; Ylnus’a gore kefen “yakasuz don/(elbise)”dir (Bkz. Tatg1, 128.127/3);
“bes karis bez durur” (Bkz. Tatg1, 239.241/3), yakas1 ve yeni olmayan iki arsin bezdir (Bkz. Tatg1,
215.210/2); kefen bezi yere serilir ve bedene sarilir (Tatg1, 231-232.231/4); kefeni saranlar 6lenin
asil halinin ne oldugundan habersizdir (Tatg1, 23.6/4); kabirde kefen elbisesi paramparca olacaktir
(Tatg1, 180.182/8).

Cenaze yikanip kefenlendikten sonra sira cendze namazi kilmaya gelmistir; cenaze namazi
“musalla” denilen yerlerde kilinir. “Namaz kilinan yer” anlamindaki “musalla” bizim dilimizde
sadece “cenaze namazi kilinan yer” anlaminda kullanilir; genellikle camilerin diginda na’sin ko-
nuldugu ve cenaze namazimin kilindigi bir mekandir, baz1 yerlerde sirf cenaze namazi kilmaya

mahsus “musalla” denilen yerler vardir. Y{inus Emre de ayni1 ismi kullanir (Bkz. Tatc1, 184.184/1).

Cenaze mezarliga kadar tabuta konularak gdtiiriiliir; tabut eskiden ahsaptan yapildigi igin
Yinus’un siirlerinde o 6zelligine isaret eden ifadelerle nitelendirilir. O tabut i¢in, “bassuz at”
(Bkz. Tat¢1, 128.127/3); “agac at” (Tatc1, 23.6/6; 153.152/14; 268.276/5) tabirlerini kullanir.

Kabir Hali

Kur’an’da Abese suresinde s0yle buyurulmaktadir: “Kahrolasi o insan! Ne kadar da inkar-
c1! (Bir diistinse) Allah onu neden yaratt1? Bir spermden yaratti da ona sekil verdi. Sonra ona yolu
kolaylastirdi. Nihayet onun canini ald1 ve kabre koydu. Sonra diledigi bir vakitte onu yeniden

diriltecek.”"!

Bu ayetlerde Cenab-1 Allah, insanin bir nutfe ile baglayan hayat seriivenini kiyamet giinii
yeniden dirilisine kadar atlatmaktadir; bu seriiven i¢inde bir durak da kabirdir. Bu, dlen insanin
kiyamet giinii yeniden dirilinceye kadar gegen siirede duracagi yerdir. Burada onun kabir haya-
tinda karsilasacaklari, sorgu-sual ve kabir azabi gibi herhangi bir husustan bahsedilmez. Ancak
bazi ayetler (9/Tevbe, 101; 40/Mii’min, 45, 46) “kabir azabi”na isaret olarak yorumlanmustir;
bunlar da miinafiklar ve inkarcilar i¢indir. Mii’minler i¢in herhangi durumdan bahsedilmemekte-
dir. Buna karsilik hadislerde kabirde sorgu-sualden ve kabir azabinin varligindan ; cennetlik ve
cehennemliklerin yerinin belli olacagindan soz edilir; Allah Rasflii kabir azabindan hep Allah’a

’

siginmistir. “Kabir, cennet bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur.’

11 80/Abese, 19-22.
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seklinde bir rivayet vardir. Bu rivayet de cennetlik ve cehennemlik olanlarin daha kabirdeyken
ahiretteki durumlarinin ne olacagina dair isaretler almaya basladigini ifade ettigi seklinde yorum-

lanmaktadir.'?

Islam literatiiriinde “bir berzah” dleminden bahsedilmekte; bazi1 ayetlerin (23/Mii’min{n,
99-100) buna isaret ettigi, bunun da “kabir hayati” oldugu kabul edilmektedir. Y@nus Emre, si-
irlerinde “Berzah” kelimesini hi¢ kullanmaz. Ancak 6lenin kabir hayatinda karsilasacaklarindan
bahseder.

Ylnus Emre kabre konulduktan sonra basma gelecekler hususunda da korku ve endise
icindedir; bir endisesi kabre konulduktan sonra yilan-ciyan ve karinca gibi hayvanlarin istiine

tisisecegi ve bu hélinin kimse tarafindan bilinmeyecegidir:
“Vay ki n’ola haliim bilinmezise ahvaliim

Yilan-¢ryan karinca tise diliim iistine” (Tatg1, 326.340/4)

Bir bagka beyitinde “Akreb dola m1 Y4 Rab” diyerek Rabbine niyaz ve tazarru’da bulunur:
“Aceb bu beniim haliim yir altinda ahvaliim

Varup yaticak yirlim akreb dola m1 ya Rab” (Tate1, 31.15/2)

Bir siirinde de yine kabirdeki yalniz halinden dem vurarak, kabirde sorgu-sual olacag: dii-
stincesi ile Zebaniler gelip bilmedigi dilden sorular sordugunda “Biz de sana tutduk yiizi” diyerek

Cenab-1 Allah’tan yardim istemektedir:

“Va‘de yitlip dlicegez ol sinleye varicagaz

Zebaniler gelicegez sen ‘indyet eyle Calap

Zebaniler ¢iin geleler beni yalinuz bulalar

Bilmediigiim dil soralar sen yardim eylegil Calap

Gtirde soralar bu s6zi esirgemez anlar bizi

Biz de sana tutduk yiizi sen esirge bizi Calap” (Tatg1, 31.16/3-5)x

Ama tamamen limitsiz de degildir; imaninin kendisine yoldas olacagini ve kabrinin nurla

dolacagini ummaktadir. Bu durumda insan ahirete aslan olarak gidecektir:

12 Bkz. “Kabir Ebediyete A¢ilan Kap1”, Hadislerle Islam, C. 7, s. 574.
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“Iy Ytnus sen &licek, siniin nfirla dolicak

Iman yoldas olicak, ahirete sir gider” (Tatg1, 49.35/7)

Bin yil toprakta yatsa bile “ene’l-hak” virdi ve agsk duygusu ile hig¢ sikint1 ¢gekmeyecektir;

inanmayan kabrine gelip “dost adin1” anarsa kefeni yirtip dogrulacaktir:

“Bin y1l toprakda yatursam hi¢ komayam Ene’l-Hakk’1

Ne vakt gerek olurisa ‘1sk nefesin uru gelem

Inanmayan gel siniime dost adim eyit kigir

Kefen tonin pare kilup topragumdan turu gelem” (Tat¢1, 180.182/7, 8)

Yinus, eger “sevgi/ask” ile giderse kabirde insanin etinin-teninin ¢liriimeyecegi timidi
icindedir:
“Oliip sine giriirisem etiim-teniim ¢iirimeye

Anun i¢iin kim diinyeden ben giderem sevmegile” (Tatc1, 308.317/4)

Oliim Sonrasi

Insan hayatta iken ne biriktirirse Hak i¢in yigmalidir, ama onu da baki kalacakmus gibi elin-
de tutmamalidir, hatta fiziki bedeni i¢in bile fazla ugrasmamalidir; ¢linkii 6ldiigii zaman onu da
kurt-kus yiyecektir. Olenlerin haline bakildig1 zaman sa¢ sakal dokiilmiis haldedir, bir de bunun

iistiine yilan-¢iyan ag gelir, o diinyada beslenen viicudu yiyerek karnini1 doyurur gider:
Hak’dan yigar ol seni nen varisa vir gider

Ne beslersin bu teni sinde kurd kus yir gider

Olene bak gdziin a¢ dokiiliir sakal u sa¢

Ilan ¢iyan geliir a¢ yiyiip i¢lip sir gider (Tat¢1, 48.35/1, 2)

Islam inancina gore, insanlarm amel defterleri kiyAmet giiniinde kendilerine gosterilecek-
tir; diinya hayatinda zerre kadar iyilik yapti ise onu, zerre kadar kotiiliik yapti ise onu gorecektir.'

Fakat Ytnus, kabirde iken amelinin karsisina gelecegini, tenini yilanin ¢ryanin yiyecegini ve

orada insanin vaktin gece mi giindiiz mii oldugunu bilemeyecegini anlatir;
“Yanlaruma kona eliim s6z sdylemez ola diliim

Karsuma gele ‘ameliim n’itdiimise gérem birgiin

13 99/Zilzal, 7, 8.
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Bes karis bez durur tonum 1lan-¢iyan yiye teniim

Y1l gece obrila siniim unidilup kalam birgiin

Basuma dikeler hece ne irte bilem ne gice

‘Alemler timidi hice sana ferman olam birgiin” (Tatct, 239.241/2-5)

Ona gore akibet kurda kusa 6giin ve ¢iirliyiip toprak olmaktir:
“Birgiin ola senstiz kalam

Kurda kusa 6giin olam

Ciirtiyiiben toprak olam

Ah n’ideyin ‘6mriim seni” (Tatg1, 270.284/7)

Miinker-Nekir

Islam literatiiriinde “Miinker-Nekir” kavramlar1 yer almaktadir; bu kelimeler, kabir alemin-
de insanlar1 sorguya ¢ekecegi belirtilen iki melegi ifade eder. Kur’an’da bunlardan bahis yoktur;
iki melegin insanlar1 kabirde sorgu-sual edecegi hadis rivayetlerinde yer almaktadir. Bu rivayet-
lere gore cenaze kabre konuldugu zaman bu sorgu-sual baglayacaktir.'* Bu sorgu meleklerinin

birine “Miinker”, digerine “Nekir” denildigi yine bazi rivayetlerde yer almaktadir.'

Yinus Emre de bu meleklerin “Miinker” ve “Nekir” olduklarini kabul ederek hep kabirde

onlarin sorgu-sualden gecirecegini ifade eder:
“Ytinus kabre vardukda Miinker-Nekir geldiikde
Bana su’al sordukda diliim déne mi ya Rab” (Tatc1, 31.15/5)
Miinker @i Nekir gele halleriin diigvar ola

Diliince su’al sora cevab viresiin birgiin (Tat¢1, 268.276/7)

Geldi Miinker ile Nekir
Her birisi sordi bir dil
[1ahi sen cevab virgil

Allah sana sundum eliim (Tatc1, 148.184/14)

14 Bkz. Eba David, Siinnet, 23, 24; Miisned, 111, 3-4; Buhari, “Cenaiz”, 87; Mislim, “Cennet”, 17; Miisned, 1V, 287-288, 295-296;
Ebt David, “Stinnet”, 27.

15 Bkz. Tirmizi, “Cenaiz”, 70.

183



I. ULUSLARARASI iSLAM KULTUR VE MEDENIYETi SEMPOZYUMU: “YUNUS EMRE”

“Miinker i Nekir geliser yir i gok {inle tolisar

Ben bunlara cevabini vireyim andan varayim” (Tatc1, 211.210/5)

“Mal u miilkden ayrilup sine varasin turup

Miinker i Nekir geliip su’al idiser kati

Yilnus Emre, genel olarak mii’minin asil hedefinin Allah’in rizasim kazanmak ve bunu agk
haline getirmek gerektigi diisiincesinde oldugu malumdur; burada da diinya-ahiret kaygisi ile de-
gil sirf Allah’mn rizasii kazanmak hedefine yonelmis bir mii’'minin Miinker-Nekir sogu-sualinden

endisesinin duymayacagini ifade eder:
“Sor1 hisab olmayisar diinya ahiret koyana

Miinker i Nekir ne sorar terk olicak ciimle murad” (Tatg1, 32.17/6)

Ayrica, Miinker-Nekir’in sorularinin kisinin kendi amellerine gore olacagini, Miinker-Ne-
kir olup gelenin kendi amelleri oldugunu ve 6liimden sonra sadece kendi amellerinin kisinin dostu

olacagini anlatir:
“Kamularun ‘amelidiir Miinker-Nekir olup gelen
Benilim ‘ameliim dostidi ‘ameliimi tuta varam” (Tatg1, 211.205/8)
Yinus Emre bir beyitinde de Miinker-Nekir yerine “sorucilar” ifadesini kullanir:
“Sorucilar geleler sor1 hisab soralar
Karanu sin iginde otura yanumuza” (Tatg1, 301.311/5)
Bir baska beyitte de “iki feristeh” der:
Iki feristeh ine gele karsuna kona
Gtlinahlaruni yaza sala boynuna biti” (Tatc1, 371.385/2, 3)

Yinus’a gore kabirde yatanlarin hali kétiidiir, ¢linki eli hicbir seye erismez, ama amelleri
iyi ise seher vakitlerinde tistiinde rahmet yeli eser (Tatg1, 98.88/4); sagliginda gérmeye gelenleri
bile gormezler (Tatg1, 268.276/3); onlarin iizerine yilan-¢iyan iisiismiis, kemikleri dagilmig ve
badeni ¢lirimtistiir (Tatg1, 37.22/2); onlar karanlik yerdedir ve sasirtict bir derde diismiislerdir;
giindiizleri gece olmustur (Tat¢1, 183-184.184/12, 13)
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SONUC

Yinus Emre’nin diinya hayatia ve 6liime bakisi tam bir inanmis insan bakisidir. Ayet ve
hadislerde diinyanin gegiciligi ve dliimiin gergekligi vurgulanmakta, Islam itikad esaslarina gore
de her mii’'minin 6liime ve ahiret hayatina hazirlikli olmas1 gerektigi hatirlatilmaktadir. Yanus
Emre de, divaninda ¢ok sayida siirinde bunlar1 vurgulamakta, bazan kendi nefsi lizerinden, ba-
zan da dogrudan muhataplarina hitabederek diinyanin gegiciligi, aldaticiligi, vefasizligi, diinya
malinin geride kalacak oldugu sdylenerek 6lim gercegi hatirlatilmakta; hi¢ kimsenin 6liimden
kagamayacag1 cogu zaman meshur kisilerin isimleri de sayilarak ortaya konulmaktadir. Sik sik
mezarliklara atifta bulunulmakta, onlardan ve orada yatanlardan ibret alinmasi gerektigini vurgu-

lanmaktadir.

Bu tebligde, Yinus Emre’nin kiginin 6liimiinden sonra kabre konulusu ile ilgili olarak ya-
pilanlar ve kabir hayati ile ilgili goriisleri siirlerine dayanilarak verilmistir. Yanus hem tam inan-
mis bir mii’min hem insanlarin i¢inde yasamis ve yapilanlari bilen bir kisi olarak 6lenin kabre

konlana kadar yapilanlar ar1 bir Tiirkge ile anlatmustir.

Kur’an’da kabir hayat1 ile ilgili a¢ik ve net bir bilgi ve hiikiim yoktur; ancak hadislerde
Miinker ve Nekir isimli iki melegin sorgulayacagina ve kabir azabinin varligina dair bilgiler bu-
lunmaktadir. Ylnus, divaninda bunlara yer vermistir. Tebligde bu hususlardaki diisiinceleri 6rnek

siir, beyit veya dortliikler halinde verilmistir.
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LUGATCE

Asan: Kolay.

Asst: Fayda.

Ayruk: Artik.

Don/ton: Elbise.

Doymek: Tahammiil etmek, dayanmak.
Diigvar: Giig, zor.

Egin: Sirt, omuz.

Gelicegiz: Geldigi zaman.

Gorkli: Glizel, miibarek.
Goyniimek/gdylinmek: Yanmak; i¢in i¢in yanmak.
Giir: Mezar.

Hergiz: Asla, kesinlikle.

Hulkum: Bogaz.

Irte/erte: Sabah, yarim sabah; bir gece sonra; giindiiz.
Kangi: Hangi.

Kigirmak: Cagirmak.

Kiirelik: Tagkinlik, azginlik.

Makbere: Kabir, mezar, medfen.
Obrilmak: Devrilmek, ¢cokmek; oyulmak.
Olicegiz: Oldiigiimiiz zaman.

Olicek: Oldiigiin zaman.

Salaca: Olii tasinan dort kollu diiz tahta.
Sin: Mezar.

Sinle: Mezarlik; mezar tasi.

Sir gitmek: Tok gitmek.

Sesmek: Cozmek, ayrilmak, basini koparmak.
Tamar: Damar.

Ton/don: Elbise.

Tur1 gelmek: Ayaga kalkmak.
Turmak/durmak: Ayaga kalkmak.

Usda: Iste.

Usmek: Toplanmak, y1gilmak, iisiismek.
Usiirmek: Topluca yoneltmek.

Varicagiz: Vardigimiz zaman.

Yazuk: Giinah, sug.
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YUNUS VE TENKIT

Prof. Dr. Bilal KEMIKLI®

Ozet

Yunus Emre, gliniimiiz fikir diinyasinda yalnizca sevgi kavrami ekseninde yorumlanmak-
tadir. Ancak Yunus Emre’nin kavram haritas1 bundan daha genistir. O yeri geldiginde ¢evresinde
gordiigii -gerek toplumsal gerek bireysel hususlarda- hal ve tavirlardaki sorunlari te’dip, telkin ve
tavsiyeler araciligiyla ikaz etmesini bilmistir. Ancak bu iislip bir mutasavvifa yakisacak sekilde-
dir. Goniil yikici degil, goniil yapicidir. Tahkir etmek, tamir eder. Tatil etmez, tadil eder. “Tanis
olmaya” ve “isi kolay kilmaya” davet eden Yunus her zaman yapici bir dili gdzetmistir. Ancak
hastalikta cerrahi bir miidahaleye ihtiyag hasil olduysa, orada da yarali bolgeye nester vurmaktan
cekinmemistir. Onun bu yontemini alaya alanlara karsi da siirleriyle karsi ¢ikmistir. Hatta o ka-
dar ki onun siirlerinde, kendisinden sonraki yiizyillarda yasayanlardan ona biihtan edenlere daha

cevaplar cikarilabilmektedir.

Yunus Emre’nin siirlerinde tenkitler 6nce kendine doniiktiir. Elestiriye dnce kendinden bas-
lamak stfilerin bilinen bir adeti ve yontemidir. Bu tenkitten sonra Yunus, Devrinin topluma 6rnek
olmasi gereken sufilerine ve tasavvuf anlayisina, devrinde hakikati dile getirmesi gereken bazi
alimlerine ve kadilik gibi gorevleri tistlenen resm1i ulemasina ve Devrindeki sosyal-siyasi duruma,
toplumsal ¢ozlilme ve degisime de elestirilerde bulunmustur. Ancak iist paragrafta da zikrettigi-
miz lizere Yunus Emre bunu stfilere yarasir bir bigimde, yani 6tekilestirmeden ve yargilamadan
yapmistir. Ancak hassasiyet gerektiren noktalarda da acik¢a sorunlar1 gostermekten ¢ekinmemis-
tir. Hiilasa, “Gelin canlar bir olalim” dedikten hemen sonra, miiteakip dizede “Miinkire kili¢ ¢ala-

lim” demekten ¢ekinmeyen Yunus Emre, burada da mezkir ikili tavri tevhid etmistir.

Abstract

Yunus Emre is interpreted only on the axis of the concept of love in today’s world of ideas.
However, Yunus Emre’s concept map is wider than that. He knew how to warn the problems in
the state and attitudes that he saw around him, both in social and individual matters, by means
of remediation, suggestions and recommendations. However, this style is in a way that befits a

mystic. The heart is not destructive, it is heart-making. Insulting fixes. It doesn’t vacation, it fixes

Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve Sanatlar1.
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it. Inviting to “meet” and “make work easy”, Yunus has always favored a constructive language.
However, if there was a need for a surgical intervention in the disease, he did not hesitate to strike
the injured area with a scalpel. He also opposed those who mocked his method with his poems.
In fact, in his poems, more answers can be found from those who lived in the centuries after him

to those who blame him.

In Yunus Emre’s poems, criticisms are primarily self-directed. It is a well-known custom
and method of Sufis to start criticism with oneself first. After this criticism, Yunus also criticizes
the Sufis and Sufi understanding of his Age, who should set an example for the society, some
scholars who should express the truth in his time, the official ulema who took on duties such as
kadi, and the social-political situation, social dissolution and change in his Age. However, as we
mentioned in the above paragraph, Yunus Emre did this in a way befitting the Sufis, that is, wit-
hout marginalizing and judging. However, he did not hesitate to openly show problems at points
that require sensitivity. In short, Yunus Emre, who did not hesitate to say “Let’s play the sword
against the sinner” in the next line right after he said “Come, let’s be one”, and here, too, he adop-

ted the aforementioned dual attitude.

Dervis ve TenKkit

Yunus Emre kendini yolcu olarak tanimlar. Onun ¢iktig1 bu yol, “uzaktir” ve “menzili ¢ok-
tur.” Bu uzak ve menzili ¢ok olan yola, ancak “ask™ ile girilir. Zira agk, uzaklar1 yakin eden,
asilmaz menzilleri agmay1 kolaylastiran ve asil menzile varmay1 temin eden bir iksirdir. Bu iksir,
yola ¢ikma ideali veren, uyanig ve yonelis vesilesidir. Yola ¢iktiktan sonra, kararli bir sekilde
menzilleri agsmay1 saglayan sabir ve metanet, azim ve kararlilik, gii¢ ve kudret gibi manevi gidala-
r1 temin eden de yine asktir. Bu bakimdan Yunus Emre’yi, biz “asik-yolcu” olarak tavsif ediyoruz.

Bu asik-yolcunun tasavvufi terminolojideki karsilig ise, talib, salik ve dervistir.

Burada hemen sunu belirtmekte yarar vardir, asik, dervis ve miskin gibi sifatlarla taninan
“miistakil” Yunuslar da vardir. Miistakil kelimesini, basli basina bir sahsiyet olarak ayr1 yunuslar
olduguna isaret sadedinde zikrettim. Demem o ki, “bizim” Yunus’tan bagka, onun mektebine
mensup baska baska Yunuslar da mevcuttur. Bunlarin bir her biri, “bizim” Yunus’un nesvesini,
yasadiklar1 donem iginde yeniden dile getirmis; onun isaret ettigi manay1, kendi miiktesebatla-
11 Olgilistinde yeniden dile getirmislerdir. Bu bakimdan, 6zellikle son donemlerde baz1 edebiyat
bilimciler, Yunus Divani’na diger Yunuslarin siirlerinin de girmis oldugu ihtimalini dile getir-
mektedirler. Fakat ister “bizim” Yunus olsun, isterse Asik Yunus, Dervis Yunus yahut Miskin
Yunus olsun, degismeyen bir hakikat vardir: Evvelemirde her sair, kendi doneminin insanidir.
Dolayisiyla doneminde tanik oldugu hadiselerden hareketle soziinii sdylemistir. Bu s6ziin daha
sonraki donemlere intikali ise, sOyleyisteki samimiyet, incelik ve derinlikten kaynaklanmaktadir.

Bizim Yunus’u bugiine getiren iksir de bunlar olmalidir. Samimi ve sade bir sdyleyis, ince latif
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buluslarla manay1 s6ze tebdil etme kudreti ve sadelik igerisinde kendine mahsus derinlik. .. Biitiin

bu hususlar1 biz tek bir kavramla ifade ediyoruz: Sehl-i miimteni.

Soyle ifade etmek miimkiindiir: Yunus’un siiri, insanin yeryiizii seriiveni igerisinde yasa-
yacag1 veya karilasacagi pek ¢ok hali, samimi, sade, ince ve derinlikli sdyleyisle dile getirmek-
tedir. Insanin mevzubahis edildigi yerde, onun faziletli yonlerinin yaninda tenkide tabi tutulmasi
gereken menfi tutum ve davranislar da s6z konusu edilecektir. Diger bir ifadeyle insan, takdir
edilmenin yaninda tenkit ve te’dip de edilen bir varliktir. Bir “asik” ve “dervis” sair olan Yunus
Emre, 6yle bazilarinin dillerine pelesenk ettikleri gibi, sadece “sevgiyi” dile getirmemis; ¢iktig1
yolculukta, gordiigli hal ve tavirlari tenkit ederek muhataplarini te’dip etmeyi yahut en azindan
onlara telkin ve tavsiye tarikiyle ikaz etmeyi de tercih etmistir. Bu yaklasim bi¢imi, hakikatin
pesinde giden hakimlerin tercih ettigi bir usuldiir. Nitekim basta Pir-i Tiirkistan olmak iizere pek
cok sufi muhakkik ve hakim miiellif devrinin tanig1 olarak menfi hal ve tutumlar1 gérmezden
gelmemis, acikca tenkit etmislerdir'. Bu meyanda su bilinmelidir ki, sanildiginin aksine sufiler,
oncelikle kendilerini tenkit edebilen insanlardir. Onlar, “dilsiz seytan” olmak yerine, hakikatin
talibi olarak “hakki sOylemeyi” tercih etmislerdir. Fakat bu tenkitte kullanilan dil, muhatabini
makul bir yonde gelistirmeye matuftur. Muhatabi tezyif ve iginde bulundugu hali tahkir sadedinde
bir tenkit dilini tercih etmemislerdir. Bu bakimdan sufi muhakkiklerin tenkit dili, yapici, tamir ve
tadil edici bir dildir. Orada, imha ve ihmal degil, imar ve insa vardir. Bu itibarla o, 6ncelikle ken-
dinin miinekkididir. Kendi halini ve gidisatin1 tenkit ederek, ¢iktig1 yolda daha dikkatli ve rikkatli

olmaya gayret eder”.

Yunus’un Tenkidi

Yunus Emre, doneminin siyasi, sosyal ve iktisadi sorunlar1 etrafinda adeta bir girdaba diis-
miis ve oradan ¢ikmak i¢in ¢areler arayan insanina, “gelin tanig olalim” ve “isi kolay kilalim”
seklinde bir araya gelmeyi, bulusup hallesmeyi telkin eder. Bir araya gelmek derlenip toparlan-
mak, dertlesmek ve ortak ¢coziimler aramak... Bu evrensel bir ¢agridir. Milletlerin i¢inden gec-
tikleri zamanlar dahilinde farklilasan sorunlarini ¢6zmenin yolu, derlenip toparlanma ve ortak
bir akla erisme gayretinden gecer. Keza toplumsal ¢oziilme ve dagilmanin 6niine gegecek olan
“sey” de bulusup hallesmek, dertlesmek ve birlikte derman arama ¢abasidir. Bununla birlikte tika-
nan damarlara nasil cerrahi miidahalede bulunuluyor ve bedeni arizalarin giderilmesi i¢in gayret
ediliyorsa, toplum ve fert diizeyinde gdzlemlenen arizalar1 gidermek i¢in de kimi zaman nesteri

vurmaktan imtina etmemek icabediyor. Hilkema ve ulemanin nesteri tenkittir.

1 Divan-1 Hikmet’te devrin devlet adamlari, ulema ve dervislerine doniik tenkitler dikkat ceker. Bu konuda kisa bir degerlendirme
i¢in bkz: Veysel Gengil, “Hoca Ahmet Yesevi ve Bazi Elestirileri”, Bartin Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 5/2 (2018), 50-63.

2 Sufi muhakkik ve miielliflerin tenkit diline dair Siileyman Uludag’in Tasavvuf ve Tenkit (Istanbul, 2011)isimli kitab1 ufuk agict
bilgi ve tahlilleri havidir. Konuya ilgi duyanlar bu eserden yararlanacaklardir.

191



I. ULUSLARARASI iSLAM KULTUR VE MEDENIYETi SEMPOZYUMU: “YUNUS EMRE”

Yunus Emre, yeri ve zamani gelince nesteri vurmaktan imtina etmemistir. Bununla birlikte
sadece Molla Kasim’in degil, ahaliden bazilarinin onu tahfif sadedinde tenkit ettigini de bizzat

kendisi sdyler. O bunu,
Kordiir miindfigin gozi yarin kara koyar yiizii
Halkin bana act sozii gerek sekeristin ola

Beytiyle izah edecektir. Ona inanmayan, hakikate yabanci ve dolayisiyla soéziin degerini
miidrik olamayanlari, “miinafik” olarak tanimlar. Bu ziimrenin yaptig1 tezvirati1 ve bu menfi alg1
olusturma gayretlerinin etkisinde kalan halkin sdyledigi “ac1 sozii” dikkate almadigini ifade eder.
Bir siirinde “her s6ziin manasi var” diyen Yunus’un, kendine doniik tezvirat kabilinden elestirileri
ihtiva eden “ac1 s6z”leri “sekeristan” olarak nitelemesi anlamlidir. Zira esas olan, arifin yani hali

miidrik olanin soziidiir; cahilin sozii bir deger barindirmaz.
Eger giiher ister isen hizmet eyle ‘ariflere
Cahil bin soz soyler ise ma’nide miskadl olmaya

Yunus’a yapilan elestiriler, daha sonraki donemlerde de ola gelmistir. Burada elbette Ebu’s-
Su’ud’un fetvasi basta olmak {izere, onun baz1 kavramlara yiikledigi anlam1 giincel ve dar muh-
tevastyla anlayan miinekkitler de olmustur. O, bu meyanda yoneltilen tenkitlere sanki su beytiyle

cevap vermektedir:
Yinus senin kulun durur bellii biliirsin sen ani
Ko séyleyenler séylesin ne yapisir dilden ana

Ne dedigini bilen, hakikat ¢ercevesinde gordiigii tikanikliklar gidermek i¢in nesteri vur-
maktan imtina etmeyen sairin muhataplari tarafindan tenkit edilmesi makul bir durumdur. Ote
yandan hakikate iliskin manay1, samimi ve sade bir lisan ile sunmasi, 0 mananin derinuna va-
kif olmayanlarca tenkit edilebilir. Nitekim sufi sairler, bu tenkiti aza indirgemek i¢in kusdiliyle
konugmay1 tercih etmislerdir. Kusdili, sembolik dildir. Fakat mesele sudur: Onun “igide kendi
s0ziin” dedigi gibi, insanin 6nce kendi soziinli duymasi icabeder. Lakin bu ¢ok kolay bir durum
degildir. Zira Yunus, bu zorlugun farkinda olarak, 6nce kendini tenkit eder. Gafil olmamay1, diin-
ya hayatiin gegiciligini, 6limii ve hesap giliniinii telkin usulii ile aktardigi bir nutkunun makta

beytinde acgik¢a sunu sdylemektedir:
Yiinus bu sézleri ¢atar halka ma’drifet satar
Kendisi ne kadar dutar séyledigi yalani gor

Imdi buradan ¢ikarimimiz sudur: Evvela sdylenen soziin “kelam”a tebdil ederek muha-
tabinda olumlu bir tesir olusturabilmesi i¢in, sdyleyenin agziyla sdyledigini kulagiyla duymasi

ve gonliine naksetmesi elzemdir. Zaman zaman “sozii pisirmek™ten de s6z eden sairin muradi
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asikardir: Manay1 bulup, anlamak ve idrak etmek, sonra onu muhatabina aktarmak... Hatti za-
tinda manay1 idrakten murat da olmaktir. Nakledilen manay1 yasarsa insan, lisan ile konusmasa
da hal diliyle konusur. Asil tesirli konusma, bu tiirden hal diliyle yapilan konusmadir. Hal diliyle
yapilan konugma, zamani asar; kiiltiire malolur, degistirir ve doniistiiriir. Bu bakimdan o kendi
sOziiniin hal yoniine atifta bulunarak, “ay ve giin” i¢inde yani sadece s0ylendigi donemin baglami

dahilinde soziinii sdylemedigini acikga ifade eder.
Soziim ay giin i¢in degil sevenlere bir soz yeter
Sevdigim soylemezsem sevmek derdi beni bogar

Soyledigi, sevdigidir. Daha dogrusu sevdigine dair hakikatlerdir. Dolayisiyla sozii hakikat
olanin tasvir ettigi hal, miispet manada ruhi ve akli terakkiyi temin niyetini haizdir. Bu sebepledir
ki onun tenkit vadisinde dile getirdigi hususlar, muhasebeye sebebiyet veren, tamir ve mamur edi-
ci soziin eseridir. Onun yasadig1 donemde toplumun farkli kesimlerini tenkidi, ayrintili bir sekilde

tetkik edilerek bir tasnife varilmalidir. Bu meyanda onun,

1. Tenkide agik oldugunu; déneminde Molla Kasim ve ahalinin kendisini tenkit ettiginin
yahut edeceginin farkinda olarak soziini sdyledigini gormekteyiz. Hakikati dile getirmek i¢in
yola c¢ikanlar, tenkiti géze alacaklardir. Bu siiregte o, kendisine yapilan tenkitleri gogiisleyecek
bir dile sahiptir. Daha sonraki déonemlerde de ¢esitli seviyelerde tenkit edilmis, hakkinda lehte s6z
sOyleyen, eserler yazan, onu takip eden insanlar oldugu gibi, aleyhinde s6z sdyleyen, tezyif ve

itham eden miinekkitler ile onu 6tekilestirici fetvalar veren ulema olmustur.

2. O, evvela kendisini tenkit etmeyi bilen bir ile sahiptir. Bu dil sebebiyledir ki, toplumun
farkli kesimleriyle empati kurabilmis, muhataplarinda gordiigii eksik ve kusurlar1 evvelemirde
kendinde gormiistiir. Bu samimi bir gérme bi¢imidir. Bu haliyle o bize, kendine sdyleyecek szl

olanlarin kalic1 ve tesirli sdzler sdyleyecegini tebsir etmistir.

Bu iki durumda da belirgin olan husus, onun miitehammil, miisamahali ve toleransli oldu-
gudur. Bu vasif, soziin derinligini ziyadelestirecek bir sdyleyis giicii bahsediyor. Bundan baska
onun tenkit ettigi durumlara iliskin de bazi tespitler yapmak miimkiindiir’. Onun tenkidi, kendin-

den baska;
1. Devrinin topluma 6rnek olmas1 gereken sufilerine ve tasavvuf anlayisina,

2. Devrinde hakikati dile getirmesi gereken bazi alimlerine ve kadilik gibi gorevleri iistle-

nen resmi ulemasina,

3. Devrindeki sosyal-siyasi duruma, toplumsal ¢6ziilme ve degisime doniiktiir.

3 Yunus Emre’nin yaptig1 tenkitlere iliskin daha evvel Cemal Kurnaz’in “Yunus Emre’de Tenkit” baslikli teblig (Uluslararasi
Yunus Emre Sempozyumu-Bildiriler, Ankara, 7-10 Ekim 1991, 465-471) sunmustur Bu teblig metni, daha sonra Tiik Kiiltiirii
Aragtirmalari’nin Prof. Dr. Siikrii Elgin’e Armagan sayisinda (XXIX/1-2, Ankara, 1993, 257-263) yeniden nesredilmistir.
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Burada iislup agisindan dikkat ¢eken husus, tenkidini yaparken, 6tekilestirici ve yargilayict
bir dil kullanmamaya azami dikkat etmesidir. Esasen o bu dili, sanki yegane tenkit edilecek kisi
kendisiymis gibi, 6ncelikle kendini nazara vererek yapar. Mesela devrin tasavvuf anlayisini ve
sufileri tenkit ederken sekilcilige ehemmiyet verilmemesi gerektigine isaret ederken su tespiti
yapar: Tac ve hirka gibi sekli sartlari yerine getirmek, toplum kesimlerinde goreceli bir itibar
devsirmeye sebep olmaktadir. Oysa hakikat dyle goriildiigii gibi olmaya bilir; derina nazar kil-

mak gerekir.
Gorenler elim oper tac u hirkama bakar
Soyle sanurlar beni zerrece giindh itmez

Dervislik kisvesi altinda ahalinin samimi niyetini suiistimal edenler yok mudur? O dénem-
de, bu tiirden insanlar oldugu gibi, bugiin de vardir. Nitekim onlarin ¢ogu, “halk icine sufi’ve

fakat hakikatte “harami”dir.

Stufiyim halk iginde tesbih elimden gitmez

Dilim marifet séyler gonliim hi¢ kabul etmez

Bu tiir istismarcilarin ¢ogu, yolun egitimini tamamlayarak icazet aldiklarini da iddia ede-
ceklerdir. Fakat bazen o icazeti almak da bir sekli durumdan ibarettir. Manay1 bihakkin yasamak,
irsat ettigi hususlar1 temsil edecek olgunluga erismek ve gercek anlamda kalbi huzur anlamina
gelen miskinlige erismek pek kolay bir hadise degildir. Tamamen diinyevi itibar tahsiline matuf
bir kisim imaj olusturma ¢abalarindan 6teye gegmeyen bu tiirden sufiler, “yolun” esaslarini go-

zetmek yerine gegici zevklerin esiri olurlar.

Boynumda ‘icdzetim riya ile taatim

Endisem ayruk yerde géziim yolum gézetmez

Ruhundan uzaklagmig bir sufilik, gosterisi ve riyay1 esas alan hayati mesrulastiracaktir.
Boylece seklen tamam, ancak aklen ve fikren nakis olan kimi sahte kdmillerin hayata yon vermesi
toplumsal ¢dziilmenin sebebi olacaktir. Oysa dervis, fakr haline yani daima havf (korku) ve recd
(umut) arasinda olan ve her haliyle Hakk’a muhtag olan kisi anlamina gelir*. Dolayisiyla dervisli-
gi sekle indirgeyerek onu bir itibar ve keramet ticareti yaparak kazang temin edenler, yolu bozan
haramilerdir. O sebepten Yunus, dervisligin hirka ve a¢ olmadigini acikg¢a ifade eder. Onun bu

meyanda c¢okea bilinen su beytini burada yeniden hatirlamak miimkiindiir:
Dervislik dedikleri hirka ile tac degil

Goénliin dervis eyleyen hirkaya muhtdc degil

4 Dervis kelimesinin manasi oldukca genistir. Etimolojik bir tahlil ve kelimenin tasidig1 manalari gdrmek bakimindan bkz. Tahsin
Yazici, “Dervis”, DIA, 9, Istanbul, 1994, 188-190.
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Keza o, “hirkanin ne sucu var?” diye de soracaktir. Enstriimanlar1 nazara sunup hakika-
ti ortmemek gerekiyor. Mesele nedir? Mesele tasidigin unvanin geregini yerine getirmen yani
giydigin hirka ve tacin yolunca gitmendir. Sanildig1 gibi, o, melamet yolunu tercih ederek yolun
alametlerini terki telkin etmez. Nice giyimine kusamina dikkat eden, sekli sartlar1 bihakkin yerine
getiren ariflerin de var olduguna dikkat ¢eker. Yol, melamet negvesi ile biitiin sekli formlardan
azade olmus abdal ve kalenderleri i¢inde barindirdigi gibi, alamet ve sembolleri tagiyan, yolun
kisvelerini giyinen ve sekline deger verenleri de bulundurur. Diger bir ifadeyle, sekle 6nem ver-

meyen nice harabat ehli goriinen saki de olabilir.
Hirkanin ne sugu var sen yoluna varmazsan

Vargil yolunca yiirii er yolu kalmag degil

Dersin seyhim ‘ask ile yalin ayak bas agik
Ervar dirlik dirilmig yalin ayak ag¢ degil

Yunus’un bu bakisi, Islam tasavvufunun diger mistik ekollerden farkli oldugunu isaret
etme arzusuna delalet eder. Donemi i¢inde goglerle gelen ahali, bazi animistik dinlerin mabetleri-
ni biliyor ve dini ve mistik hayatlarindan haberdar olduklar1 gibi, Anadolu’da birlikte yasadiklar
Hiristiyan toplumunun manastir hayatina da asinaydilar. Nitekim bazi sufilerin daha zahidane bir
yol insas1 i¢in bu hayatlara dair bazi ilkeleri devsirdigi de disiiniilebilir’. Yunus, bu duruma da
isaret ederek, “yalin ayak bas a¢ik” gezmenin de bir nevi i¢inde riya barindiracagi hususuna dik-
katlerimizi gekiyor olmast ilgingtir. Sunu anliyoruz: Islam, denge dinidir. islam tasavvufu da bir
ilim olarak, diger ilimler gibi, kavramlari, 6gretmeyi hedefledigi temel ilkeleriyle temel kaynak-
lardan beslenerek gelismistir. Bu farkindalikla seriat ve tarikat dengesi icerisinde, zahir ve batini
bir bilerek yol almak icabeder. Nitekim o, “digim dervis i¢im bos” diyerek bu tenkidini tahkike
ulagtirma c¢abasindadir. Tahkik, insanin kendi eksikliginin farkinda olarak asil ilmin kaynagina

yonelmesi ve tevazu ile iltica etmesidir.

Yunus eksikligini Allah ina ‘arz eyle

Onun keremi ¢cokdur sen etdigin ol itmez

Yunus’un kendinden ve i¢inde bulundugu hareketten hareketle yasadigi dénemin zihniye-
tine dair yaptig1 bu tenkitler daha da genisletilebilir. Ancak burada onun miinekkit yoniinii tavsif
sadedinde bu isaret ettigimiz hususlarla iktifa ediyoruz. Keza onun da tipki Pir-i Tiirkistan gibi,
devrinden sikayetci oldugunu da ifade etmekte yarar vardir. Onun iginde yasadigi donemde sahit
oldugu hadiselerden hareketle, bazi sufi ve alimlerin temsil ettikleri yolun esaslarini ihlal etme-

leri, teblig ve irsat ettikleri manay1 temsil etmekten uzak olduklarini sdylemesi anlamlidir. Zira

5 Erol Giingér’iin Islam Tasavvufunun Meseleleri kitabinda biraktigi yerden hareketle bu etkilesime dair onemli tahliller
yapilabilirdi. Lakin ¢ogu kere bilineni tekrardan 6teye gegmeyen nakillerle yol alan akademik diinyamizda bu anlamda ciddi
tetkikler yapilamadi.
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toplumlar savaglarin ve dig miidahalelerin tahribatini bertaraf edecek yetkinlige sahiptir. Fakat
iceride cereyan eden fesadin 1slah1 zordur. Hele hele muslih olmasi beklenenler bozulmaya ma-
ruz kalmislarsa, tuz kokmus demektir. Tuzun kokmamasi i¢in hitkema, iilema ve tirefanin temsil
ettikleri zimrenin esaslarina miistenit bir gayretin i¢inde olmalari iktiza eder. Yunus’un tenkitleri,
sadece sanat¢1 bir miinevverin devrine ayna tutmasi olarak degil, isaret edilen gayretin eseri ola-

rak okunmalidir.
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KUR’AN-I KERIM’DE GECEN “DUNYA HAYATI”NIN FANILiK VE
ALDATICILIK YONUYLE YUNUS EMRE’NIN DIVANINA YANSIMASI

Dr. Lokman BEDIR®

Ozet

Bilindigi tizere diinya hayat1 Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle iki yoniiyle vurgulanir. Birincisi,
oyun ve oyalanma yeri olmasi; ikincisi ahiretin hazirlik yeri olmasi. Yunus Emre, Divan’inda
diinya hayatinin her iki yoniine de dikkat ¢eker. Biz bunlardan sadece diinya hayatinin oyun ve
oyalanma yeri olusunu baska bir degisle fanilik ve aldaticilik yoniinii ele alan siirlerini inceleye-
cegiz.

Yunus Emre’nin Divan’inda yer alan diinya hayatina dair siirlerini inceledigimizde Kur’an
ayetlerinin icerigine uygun ifadeler kullandigin1 goriiriiz. Mesela asagidaki dizelerinde diinyanin

fanilik yonii veciz bir sekilde ifade edilir:

Yaratdi Hak diinyayr Peygamber dostligina

Diinyadya gelen gider baki kalast degiil

Kur’an-1 Kerim’den biliyoruz ki, bir kisim insanlar daha 6liim anindan baslamak iizere,
mahserde ve cehennemde olsalar bile diinyaya donmek isteyecekler ancak bu istekleri reddedile-
cektir. Iste Yunus bunu dile getirmek iizere soyle der:

Yiinus goziin gériirken yaragun eyleyigor

Gelmedi anda varan girii gelesi degiil

Yunus diinya hayatinin aldaticiligina kanmamak gerektigini ilgili ayetlere uygun bir sekil-
de soyle dile getirir:

Gorgeg yolundan kamusin terk it bu diinya da‘visin

Kogil bu ‘alem sevisin agiklicak nendiir seniin

Sonug olarak; Yunus Emre’nin, diinya hayatinin fanilik ve aldaticilik yoniinti Kur’an ayet-
lerine uygun sekilde isledigini sdyleyebiliriz.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Yunus Emre Divani, Diinya Hayati, Fanilik, Aldaticilik, Ahi-

rete Hazirlik.

Bilecik Seyh Edebali Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, lokman.bedir@bilecik.edu.tr
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Abstract

As it is known, the worldly life is emphasized in two aspects in the Qur’an. First, it is a
place for play and distraction; The second is that it is the place of preparation for the Hereafter.
Yunus Emre draws attention to both aspects of worldly life in his Divan. We will examine only

his poems, which deal with the mortal deceptive aspect of worldly life.

When we examine Yunus Emre’s poems about worldly life in his Divan, we see that he uses
expressions suitable for the content of the Qur’anic verses. For example, the ephemeral aspect of

the world is expressed succinctly in the following lines:
Allah created the world for the friendship of our Prophet.
What comes to the world goes, no one is permanent.

We know from the Qur’an that some people, starting from the moment of death, will want
to return to the world even if they are in the apocalypse and hell, but this request will be rejected.

Here is what Yunus says to express this:
Yunus, prepare for the hereafter while your eyes see
Those who go to the hereafter will not return.

In accordance with the verses, Yunus expresses the need not to be deceived by the decepti-

on of the worldly life as follows:
You will leave like everyone else, so give up the love of the world.
Let go of this worldly love, what is it that you fall in love with the world?

As a result; We can say that Yunus Emre handled the ephemeral and deceptive aspects of

worldly life in accordance with the verses of the Qur’an.

Key Words: The Qur’an, Yunus Emre’s Divan, Worldly Life, Mortality, Deception, Prepa-

ration for the Hereafter.

Giris
Biz bu ¢alismamizi iki baslik halinde ele alacagiz. Birinci baglikta Yunus Emre’nin genel
manada Kur’an kiiltiiriinii Divan’indaki siirlerini esas alarak inceleyecegiz. Ikinci baglikta ise

Kur’an-1 Kerim’de gegen “diinya hayati”nin fanilik ve aldaticilik yoniiyle Yunus Emre’nin Diva-

nina yansimasini ele alacagiz ki asil konumuz da budur.
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1. Yunus Emre’nin Kur’an Kiiltiiri

Yunus Emre deyince; asirlarca insanlarin dillerinde ve kalplerinde siirleriyle yer eden bir
goniil eri akla gelmektedir. Kur’an’siz, hadis’siz ve ehl-i siinnet ¢izgisi diginda bir Yunus’un dii-
stinlilemeyecegini Divan’indan anliyoruz. Yine onun Divan’indaki siirlerinden anliyoruz ki o,
Kur’an’1 ve siinneti hayat nizam1 haline getirmis ve bu yolda dile getirdigi siirleriyle insanlara

Oonemli bir miirsit olmustur.

Yunus, Kur’an bilgisini olduk¢a genis bir yelpazede siirlerine yansitmistir. Bu manada
Kur’an-1 Kerim’in igerdigi neredeyse tiim konulara dair siir yazdigini gérmekteyiz. Bu da onun
Kur’an bilgisinin yiizeysel olmadigini ayrica nefsinden baglayarak insanlari siirekli Kur’an ayet-
leri ve hadisler ile irsat etmeye ¢aligmasi onun sadece Kur’an’a olan ilgisini degil ayn1 zamanda

bilgi diizeyini de ortaya koymaktadir.

Az dncede bahsettigimiz gibi Yunus, neredeyse Kur’an-1 Kerim’in tiim konularimi ustalikla
siirlerine yansitmustir. Ozellikle ahiret konusundaki duyarliliginin 6n plana ¢iktigini sdylemek
miimkiindiir. Bunu su dizelerinde gorebiliriz:

Sort hisab olmayisar diinya dhiret koyana

Miinker ii Nekir ne sorar terk olicak ciimle murdd®

Havf'ii reca nice geliir varlik yokluk biragana

IIm ii ‘amel sigmaz anda ne terazi ne hod sirat’

Sen ana timmet oligér o seni mahriim komaz

Her kim anun iimmetidiir sekiz Cennet yiridiir*

Kiyamet giiniinii hususi olarak ele aldig1 bir siirinin tamamini iginde kiyamete dair birgok

konuyu i¢inde barindirmasi hasebiyle buraya almak istiyorum:
Anup kiyamet giinini aglasalum ol giin i¢iin
Ol giin melamet giinidiir aglasalum ol giin iciin
Ol giinde yirler yarila ciimle 6lenler dirile
Ciimle giinahlar sorila aglagalum ol giin i¢iin
Ol giinde gok catlayisar insdn nige katlanisar
Ol giinde kim korkmayisar aglasalum ol giin i¢iin
Ah ol giiniin korkular: koca kilur ma ‘siimlar
Nige olur miicrimleri aglagsalum ol giin i¢tin

Ol giin kati efgan ola irkek disi ‘urydan ola

2 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, Istanbul 1997, 2/61
3 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/61.
4 Tatct, Yunus Emre Divani, 2/138.
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Ciimle ciger biryan ola aglasalum ol giin i¢iin

Iy Yiinus Emre gir yola hadl bilmez kardas ne ola

Meger dermdn Hak’dan ola aglasalum ol giin i¢iin’

Yukarida zikrettigimiz beyitlerin tamamen Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetler ¢ergevesinde
kaleme alindig1 agiktir. O ayetlerden bir kacini burada mealen zikretmek uygun olacaktir: “O
giin (kiydmet giiniinde bakarsin ki) biz onlari, birbirine carparak calkalanir bir halde birak-
migizdir; Siir’a da iifiiviilmiis, boylece onlart biitiiniiyle bir araya getirmisizdir™ “Insanlar
sana kiydmetin zamanini soruyorlar. De ki: Onun bilgisi Allah katindadir. Ne bilirsin, belki
de zamani yakindir” “Sana kiydmeti, ne zaman gelip catacagini soruyorlar. De ki: Onun ilmi
ancak Rabbimin katindadir. Onun vaktini O’ndan baskast aciklayamaz. O géklere de yere de
agwr gelmistir. O size ansizin gelecektir. Sanki sen onu biliyormugsun gibi sana soruyorlar. De

ki: Onun bilgisi ancak Allah’in katindadir; ama insanlarin cogu bilmezler™

[lmiyle ve irfantyla taninmus biri olmasina ragmen miitevaziligi elden birakmayan Yunus’ta
gurur alameti gériinmez. Iyi bir Kur’an bilgisine sahip oldugu da kaleme aldig1 siirlerinden belli
oldugu halde kendisinin gururlanacak bir ilminin olmadigini bir beytinde sdyle dile getirir:

Yirde vii gokde ‘iskila ‘iskdan geliir her soz dile

Bi-¢dre Yiinus ne bile ne kara okidi ne ak’

Her ne kadar yukaridaki beyitte ilminin olmadigini nazara vermeye caligsa da divaninin
genelinde oldugu gibi su beyitleri de onun Kur’an ve hadise olan yogun ilgisine ve bilgisine isaret

etmektedir:
Okina Kur’an u Ya-sin kulak urup dinleyesin
Tagca giindhun yuyasin tanla seher vaktinde tur
Okina hadis ii kelam diyeler ‘Aleyhis-selam
‘Asikisan bellii bilem tanla seher vaktinde tur'
Kur’an eydiir ki vattakii gine eydiir ki tezra ‘il
Kahil olup oturmagil tiz tevbeye gelmek gerek"

Evvel kapu sert‘at emr ii nehyi bildiiriir

5 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/357.
6  Kehf 18/99.

7  Ahzab 33/63.

8  A‘raf 7/187.

9

Tatci, Yunus Emre Divani, 2/188.

10 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/145. “Kur’an ve Yasin suresi okuna da oturup dinleyesin, daglar gibi giinahlarimni yuyup yikayasm
kilacagin sabah namazi ile. Hadisler okuna da dinleyip peygambere salat ve selam getiresin, seher vaktinde bunlar1 yap ki asik
oldugun belli olsun.”

11 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/199. “Kur’an diyor ki: Allah’tan korkun ve yine diyor ki: tembel olup da oturma, tez tevbe etmek
gerekir.”
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Yuya giindhlaruni her bir Kur’dn hecesi'?

Ustte yer verdigimiz beyitlerin birincisinde Kur’an ve 6zellikle Yasin suresi okundugun-
da dinlemek gerektigini, Kur’an okunmasi durumunda bitmez tilkenmez manevi kazanglar elde
edilecegini ve gilinahlarin affedilebilecegini hatirlatan Fatir suresindeki su ayetlere atifta bulun-
dugu anlasilmaktadir: “Siiphesiz, Allah’in kitabint okuyanlar, namazi kilanlar ve kendilerine
rizik olarak verdigimiz seylerden, gizlice ve aciktan Allah yolunda harcayanlar, asla zarar et-
meyecek bir ticaret umabilirler. Allah, kendilerine miikdfatlarini tam olarak versin ve kendi
liitfundan daha da artirsin diye (boyle yaparlar). Siiphesiz O, ¢cok bagislayandr, siikriin kargi-
hgin verendir.”” Ikinci beyitte ise hadis okunmasina, dinlenilmesine ve bu sebeple hatira gelen
Hz. Peygambere salat ve selam getirilmesine duyulan bir istiyak s6z konusudur. Ayrica Kur’an
okunmasi ve dinlenilmesi, hadis okunmasi, dinlenilmesi ve salat ve selam getirilmesi Allah’a ve
peygambere asik insanlarin isi oldugu dile getirilmistir. Bu okumalar i¢in seher vaktinin ayri bir
onemi haiz oldugunu vurgulanmistir. Yukarida zikrettigimiz {igiincii ve dordiincii beyitlerde ise
Kur’an’in takvay1 emrettigi ve diinyanin ahiret icin bir tarla gibi oldugu hatirlatilmig ve ahiret
icin ekim yapilmasi gerektigi vurgulanmistir. Bununla birlikte insanin yaratilis itibariyle glinah

isleyebilecegi ve bdyle bir durum oldugunda derhal tevbe edilmesi gerektigi zikredilmistir.

Yunus, diger semavi kitaplarda oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’in de varlik alemini adeta tefsir
ettigini baska bir degisle varlik dleminde ne varsa onun Kur’an-1 Kerim’de bir sekilde yerinin

oldugunu dile getirir:
Tevrat ila Incil’i Zebiir tla Furkdn 1
Bunlardagi beydni ciimle viiciidda bulduk'

Yunus, Kur’an esasli bir hayat yasanmasi gerektigini nazara vermeye ¢alismis, Kur’an-1
Kerim’i hayatina naksetmis ve siirlerini bu minvalde yazmistir. Yani bir yandan diliyle bir yandan
haliyle insanlari irsat etmeye ¢alismistir. Bu ylizden Yunus’un siirleri adeta destanlagsmistir. Bu,

ayni zamanda onun bir arzusudur ve bu arzusunu sdyle dile getirir:
Goniil tolu zulmetdiir islediigi bid atdiir
Bu nigesi timmetdiir Kur’dn yolina girmez"
‘Iska doyemedi oziim gensiizin a¢ildi razum
Yiinus seniin is bu soziin ‘dlemlere destin ola'®

Yunus’un, sozlerinin Kur’an kaynakli oldugu hemen hemen tiim siirlerinden sezilmektedir.

Siirlerinin Kur’an kaynakli oldugunu dile getirdigi beyitlerinden ikisini burada sunmak isteriz:

12 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/444.
13 Fatir 35/29-30.

14 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/192.
15  Tatci, Yunus Emre Divani, 2/170.

16  Tatcl, Yunus Emre Divani, 2/48. “Kalbim aska doyamadi, istemeyerek sirlarim ortaya dokiildi. Yunus, senin bu soylediklerin
ingallah alemlere destan olur. Dilden dile dolagir.”
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Iy sozleriin ashn bilen gel di bu s6z kandan geliir
Soz aslint anlamayan sanur bu s6z benden geliir'
Soz karadan akdan degiil yazup okimakdan degiil
Bu yiiriyen halkdan degiil Halik dvazindan geliir'
Yinus 'un sozi §i ‘irden ammd asli(dur) kitabdan

Hadisile dinene key (bilgil) sddik olmak gerek"

Allah’in varligina ve birligine iman etmede, Kur’an yoluna davet etmede, ameli gorevleri
yerine getirmede ve diinyanin fanilik ve aldaticiligina kars1 uyarilarinda Yunus’un ilk muhatabi
kendisidir. O, once kendisini sonra miimin kardeslerini 1slah etmeye c¢alisir. Kendini 1slah et-
meyenin baskasini 1slah edemeyeceginin suurundadir. Islaha kendinden baslayan Yunus’un bu
konudaki birkag¢ beyti soyledir:

Yinus canuni berk it bildiikleriini terk it

Fend olmayan siiret adhina visil olmaz*

Yinus daht wyanmadin kendii oliimin sanmadin

Bu togri yola gelmedin her isleri giimdnumis®'

Yiinus sen severisen hakikat ma sitkay

Dervisligile kiil ol kevn ii mekdandan farig*

Goriildigii iizere Yunus nasihatini kendine yapmaktadir. Dolayisiyla boyle yapmayip da
hep baskalarina hitap edenlerin yerildigini ortaya koyan su ayet akla gelmektedir: “Siz Kitab’1
okuyup durdugunuz hdlde, kendinizi unutup baskalarina iyiligi mi emrediyorsunuz? (Yaptigi-
nmizin ¢irkinligini) anlamiyor musunuz?”? Bitiin buraya kadar Divan’dan verdigimiz 6rnekler
Yunus’un Kur’an bilgisini ve ilgisini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Buradan itibaren ise
Kur’an’da gecen “diinya hayati”nin fanilik ve aldaticilik yontiniin Yunus’un siirlerine nasil yan-

sidigini ele alacagiz.

2. Kur’an-1 Kerim’de Gecen “Diinya Hayat1”nin Fanilik Ve Aldaticilik Yoniiyle Yu-

nus Emre’nin Divanina Yansimasi

Onun siirleriyle goniillerde yer alisinin sirri; yukarida da arz ettigimiz gibi siirlerinin

Kur’an kaynakli olmasidir. Yunus Emre sadece bir halk sairi degildir. Ayn1 zamanda Kur’an’dan

17  Tatci, Yunus Emre Divani, 2/90.
18  Tatci, Yunus Emre Divani, 2/91.
19  Tatcl, Yunus Emre Divani, 2/199.
20 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/165.
21  Tatcl, Yunus Emre Divani, 2/177.
22 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/182.
23 Bakara 2/44.
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aldiklarini siir diliyle insanlara aktarmaya ¢alismis ve siirlerini bir divanda toplamistir. Divandaki
siirlerinin tamamina yakininin; insanlar1 gegici diinya hayatina karsi aldanmamalari ve ahirete

hazirlanmalar1 hususunda uyari niteliginde oldugunu goriiriiz.

Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim’de 63 kez gegcen** “diinya hayati” 6zellikle iki yoniiyle vur-
gulanir. Birincisi, oyun ve oyalanma yeri olmasi; ikincisi ahiretin hazirlik yeri olmasi. Birinci
yOnii itibariyle diinya fanidir ve aldaticidir. Yunus Emre, divaninda diinya hayatinin her iki yonii-
ne de dikkat ¢ceker. Biz, Yunus Emre’nin divanindaki, diinya hayatinin bu iki yoniinden birincisine

yani fanilik ve aldaticilik yoniine dikkat ¢eken siirlerinden bir kismin1 inceleyecegiz.

Sunu hemen belirtmek isterim ki, Yunus Emre’nin Divan’inda yer alan diinya hayatina dair
siirlerini inceledigimizde, “diinyanin fanilik ve aldaticilik” yonii ile “ahirete hazirlik yeri olma-
s1” yoniinii i¢ ice ve Kur’an ayetlerinin muhtevasina uygun bir sekilde dile getirdigini goriiriiz.
Mesela asagidaki dizelerinde diinyanin fanilik yonii ve aldanilmamasi gerektigi veciz bir sekilde
ifade edilir:

Inanma fani ‘6mre kim baki degiildiir sevgiisi
Goriir iken sultdnlari koyup giderler miilk i mal*

Bu beyitte Yunus Emre; Kur’an’da bahsi ge¢en Firavunlara, Nemrutlara ve helak olan nice
zengin ve simarik kavimlere isaret etmek istemis olabilir. Bu meyanda “Kdriin’u, Firavun’u ve
Hamdn’t da helik ettik. Andolsun, Miisd kendilerine apacik mucizeler getirmisti de yeryiiziin-
de biiyiikliik taslamuislardi. Oysa bizi gecip (azabimizdan) kurtulamazlardi. Bunlarin her birini
kendi giinahlari yiiziinden yakaladik. Onlardan tas yagmuruna tuttuklarimiz var. Onlardan o
korkung sesin yakaladig1 kimseler var. Onlardan yerin dibine gecirdiklerimiz var. Onlardan
suda bogduklarimiz var. Allah, onlara zulmediyor degildi, fakat onlar kendilerine zulmedi-
yorlardr” ilk akla gelen ayetlerdendir: Ayrica dindar kisilerin de diinya saltanatinin bir giin son

bulacagini unutmamaya vurgu yapmakta ve gafil goniilleri uyandirmaya caligmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’den biliyoruz ki, bir kisim insanlar daha 6liim anindan baslamak tlizere ve

hatta cehenneme girseler bile diinyaya donmek isteyecekler ancak bu istekleri reddedilecektir.

Kur’an-1 Kerim’de cehennem ehlinin (tespit edebildigimiz kadariyla) dort yerde, iman et-
mek ve iyi amellerde bulunmak tizere diinya hayatina geri donmek isteyecekleri bildirilir. Dort yer
zikredildigi i¢in bu ifadeyi kullandim. Yoksa cehennem ehlinin, ahiretin her asamasinda diinyaya

donmek isteyecekleri muhakkaktir. Tabi az dncede ifade ettigim gibi bu talepleri reddedilecektir.

Birincisi: Oliimle yiiz yiize geldiklerinde, bu durum su ayetlerde acik bir sekilde ifade
edilmistir: “Nihayet onlardan birine éliim gelince, “Rabbim! Beni diinyaya geri génderiniz ki,

terk ettigim diinyada sdlih bir amel yapayim” der. Hayir! Bu, sadece onun soyledigi (bos) bir

24 Bkz. Lokman Bedir, Kur'an-1 Kerim’de Insamin Ruhlar Aleminden Ahirete Hayat Yolculugu, yaymlanmamis doktora tezi.
Erzurum 2017.

25 Tatcl, Yunus Emre Divani, 2/217.
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sozden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri giine kadar (devam edecek, donmeleri-

9926

ne engel) bir perde (berzah) vardir.

Ikincisi: Mahserin dehsetiyle bas basa kaldiklarinda: “Onlar ise ancak, (“Gérelim baka-
lim!” diyerek) Kur’an’in bildirdigi sonucu (te’vilini) bekliyorlar. Onun bildirdigi sonug gelip
cattigr giin, onceden onu unutmus olanlar derler ki: “Gergekten Rabbimizin peygamberleri
hakki getirmisler. Simdi bizim icin sefaatciler var mu ki bize sefaat etseler veya (diinyaya) don-
diiriilsek de yaptiklarimizdan baskasini yapsak?” Gercekten onlar kendilerine yazik etmisler-

dir. (Ilah diye) uydurduklar (putlar) da onlar yiiziistii birakarak uzaklagip kaybolmuslardir.””’

Ugiinciisii: Cehennemi gordiiklerinde: “Yahut azabi gordiigiinde, ‘Keske benim icin diin-

yaya bir doniis daha olsa da iyi ve giizel isleri en giizel sekilde yapanlardan olsam’ demesin.

Dérdiinciisii: Cehennemin i¢cindeyken: “Cehennem ehli ‘Ey Rabbimiz! Bizi buradan ¢i-
kar. Eger (tekrar giinaha) donersek siiphesiz kendimize zulmetmis oluruz’ derler. Allah da

‘Asagilik icinde kalin orada, artik benimle konusmayin!’ der.””

Yunus, diinyaya donmenin olmayacagini dile getirmek ve diinyadayken ahirete hazirlik
yapilmasi gerektigi konusunda bir yandan kendi nefsini uyarirken bir yandan da okuyucular

uyarmak lizere yukarida bahsi gecen ayetlerin adeta 6zeti mahiyetinde soyle der:

Yinus goziin goriirken yaragun eyleyigor

Gelmedi anda varan girii gelesi degiil*®

Yunus, diinyanin gegici oldugunu, dolayisiyla kimsenin burada kalmayacagini siir lisaniyla
¢ok giizel bir sekilde dile getirir:

Yaratdi Hak diinydyr Peygamber dostligina

Diinydya gelen gider baki kalast degiil’!

Yunus, biitlin insanlarin 6liimlii oldugunu, bundan Hz. Peygamberin bile muaf tutulmaya-
cagim soyle ifade eder:

Kani Muhammed Mustafd hiikiim itdi Kaf”dan Kaf’a

Diinye kime kildi vefd aldanuban kalani gor®

Yunus’un bu beyti su ayeti hemen hatira getirmektedir: “(Ey Muhammed!) Siiphesiz sen

oleceksin ve siiphesiz onlar da éleceklerdir.”3 Ayrica bu gibi beyitler okundugunda, nice zalim-

26  Mii’mindn: 23/99-100.
27  A‘raf: 7/53.

28  Zimer: 39/58.

29  Mi’mindn: 23/107-108.

30 Tatcl, Yunus Emre Divani, 2/220. Bu beyitte: “Insanin saglhkli ve hayatta oldugu siirece ahiret igin hazirlik yapmasi gerektigi
¢linkii ahirete gidenin geri gelmeyecegini” vurgulamaktadir.

31 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/220.
32 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/68.
33 Zumer 39/30.
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lerin ve gaddarlarin yaptiklariin yanlarina kar kalmayacagini ve bir mahkeme-i kiibrada hesaba

cekileceklerini dile getiren ayetler hatira gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim kimsenin ettiginin yanina kalmayacagini ve mutlaka hesap giinii tiim sirla-
rin ortaya dokiilecegini bildirir. Bu durum Yunus’un Divan’inda sdyle dile getirilir:

Birbirne yavuz sanur itdiigin kala sanur

Yarin mahser giininde isi beyan olisar**

Yukaridaki beyitte Yunus’un “Biitiin swrlarin yoklanacagr giinii hatirla!”* ve benzeri
ayetlere atifta bulundugu anlagilmaktadir.

Ehl-i stinnetin kabul ettigi Hz. Peygamberin mahser giinii sefaatini Yunus da kabul eder. Bu

diisiincesini bir beyitte su sekilde ifade eder:

Yarin mahser Sefi‘ odur Sefi ol

Sekiz U¢mak sakdst Mustafa’ dur®

Yunus, diinya hayatinin aldaticiligina kanmamak gerektigini ilgili ayetlere uygun bir sekil-
de bir bagka beyitte de soyle dile getirir:

Gorgeg yolundan kamusin terk it bu diinyd da *visin

Kogil bu ‘dlem sevisin asiklicak nendiir seniin®’

Diinyamn fanilik ve aldaticiligini baska bir beytinde séyle dile getirir:

Bu nefsile diinya fani pes diinydaya gelen kani

Aldadun iy diinyd beni isleriinden bizdr oldum3®

Yukaridaki beyti ve daha bir¢cok ayni manay1 vurgulayan beyitleri okuyunca su ayeti hatir-
lamamak miimkiin degil: “Ey insanlar! Allah’in verdigi sz gergektir. Diinya hayati sakin sizi

aldatmasin, o aldatma ustas: da Allah hakkinda sizi kandirmasin.”””’

Yunus, faniligin beden ile ilgili oldugunu ruhun ise baki oldugunu, bu yiizden asil olan
ruhun gilizellini temin etmek oldugunu, fani diinyaya aldanmamak gerektigini de nazara vererek

sOyle ifade eder:
Ten fanidiir can olmez ¢iin gitdi girii gelmez

Oliirise ten 6liir canlar élesi degiil®®

34 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/115.
35 Tarik 86/9.
36 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/155.

37 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/209. “Herkes bu dlemden goctiigii gibi bir giin sen de gogeceksin. O yiizden bu diinya davasindan
vazgeg. Birak bu alem sevgisini, bu diinya hayatina asik olmak senin neyine.”

38  Tatcl, Yunus Emre Divant, 2/304. “Nefis de diinya da fanidir. Hani bu asagilik diinyaya gelenler neredeler. Ama bununla beraber
diinya insan1 aldatmaktadir. Iste diinyanin bu yoniinden biktim usandim.”

39  Fatir 35/5.
40 Tatct, Yunus Emre Divani, 2/220.
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Kur’an’la yogrulan Yunus, fani diinyanin hatirina es, dost miimin kardeslerimiz ile ayr1
diismenin dogru olmayacagina ve her durumda Hakkin rizasi esas maksat yapmak gerektigine
dikkat ¢eker:

Bu diinydya kalmayalum fanidiir aldanmayalum
Bir iken ayrilmayalum gel dosta gideliim goniil*!

Yukaridaki beyti okuyunca miiminler arasindaki birlik ve beraberligin 6nemini vurgulayan
ayetler akla gelmektedir. Onlardan birisi mealen soyledir: “Hep birlikte Allah’in ipine sumstki
yapisin; boliiniip parcalanmayin...””

Yunus, diinya hayatinda asil gayenin, “Allah’in rizasina kavusmak” oldugunu bu yonde
engel teskil eden seylerin mesela diinyanin ise insanin diigmani olacagini dolayisiyla insan1 alda-

tabilecegini soyle ifade eder:

Diinyd halkun diismanidur maksid ol canlar canidur

Biliin ki diinyd fanidiir diinydy: terk itsen goniil®

Yukarida yer verdigimiz beyitlerin igerigini su ayette de bulmak miimkiindiir: “Ey insan-
lar! Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Hi¢chir babanin ¢cocuguna hichbir yarar saglayamaya-
cagi, hicbir cocugun da babasina hicbir yarar saglayamayacag giinden korkun! Siiphesiz Al-
lah’in va’di gercektir. Sakin diinya hayat sizi aldatmasin. O aldatici seytan da Allah hakkinda

sizialdatmasin.”"
Yunus, diinyanin tadinin olmadigini ifade eder ve bunu diinyanin faniligine baglar:
Yinus yok diinyd tad ¢iin kim faniymis adt
Muhammed zindan didi biz sdad olmamagiciin®

Yukaridaki beyit Yunus’un Kur’an bilgi ve kiiltiiriiniin yaninda hadis bilgisinin de agik bir
gostergesidir. Zira o beyitte Hz. Peygamberin: “Diinya miiminin zindani, kifirin ise cenneti-
dir”* hadisine atifta bulunmus ve bu hususta basta kendisi olmak iizere insanlar1 diinyanin fanilik

ve aldaticiligina karsi uyarmaistir.
Behey miskin gafil olma diinyad fani baki sanma
Ecel yiticek agzundan lokman yutmayasin bigi*’

Yukaridaki ifadelerle Yunus, diinyay1 ebedi sanip ona baglananlar1 uyarir, onlara 6giit verir;
diinyay1 da yiize giilen yalanc1 bir dost olarak nitelendirir. Ona gore 6liim, kurulu diizenleri altiist

eden, tedbirler bozan, planlari suya diigiiren, giilleri solduran, biilbiilleri susturandir. Altinlar1 pul

41 Tatct, Yunus Emre Divani, 2/222.

42 Al-i Imran 3/103. Ayrica bkz. Enfal 8/45-46; Hucurat 49/10.

43  Tatci, Yunus Emre Divani, 2/223.

44  Lokman 31/33. Benzer ayetlerden bazilart igin bkz. Al-i Imran 3/185; En’am 6/70; Fatir 35/8...

45 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/333. “Diinya fani oldugundan dolay: tad: yok. Ayrica Hz. Peygamber de, biz diinyanin fani
cazibesine aldanip da giiliip eylenmeyelim diye diinyay: hapishaneye benzetmistir.”

46  Mislim, Ziihd ve Rikak 53, (hadis no: 2956).

47  Tatci, Yunus Emre Divani, 2/519. “Diinyanin faniligi insan i¢in o kadar yakindir ki belki agzindaki lokmay1 bile yutmadan dmrii
bitebilir. Bundan dolayi fani diinyada ebedi kalacakmug gibi gafil olmamak gerekir.”
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eyleyen, kara yeri yol eyleyen, hatunlar1 dul eyleyen saraylari 1ssiz koyan yine 6liimdiir.*® Agizda-
ki lokmay1 yutmaya firsat vermeyecek olan bir ecelden bahsedilmesi su ayeti akla getirmektedir:
“Allah, eceli geldiginde hicbir kimseyi asla ertelemez. Allah, biitiin yaptiklarinizdan haberdar-

d”, %9

Diinya hayatiin fani olmasi sebebiyle til-i emel dedigimiz uzun diinya hayati1 arzularini
terk etmek ve malayani seylerden uzak durmak gerektigini soylece dile getirir:

Boyl’ uzamak ne ma ‘nidiir ¢iinki bu diinyd fanidiir

Bu fuzullik nisanidur gel beri miskinlige ge¢>

Yukaridaki beyitte diinya iglerinin fuzuli oldugunu dolayisiyla miskinlige ge¢ilmesi gerek-
tigi dile getirilirken Yunus’un tembel tembel yattig1 ve diinyalik gecimi i¢in ¢caligmay1 terk ettigi
anlagilmamalidir. Zira bu beyitte yerilen sey, tl-i emel ile diinyaya sarilip ahireti ikinci plana
atmaktir. Tavsiye edilen sey ise ahiret hazirligini birinci plana alip diinya ge¢imligini ikinci plana
koymaktir. Yoksa diinya islerini biitiin biitiin terk etmek degildir. Bu bize su hadisi hatirlatmakta-
dir: “Benim diinya ile ilgim ne kadar ki? Ben bu diinyada bir agacin altinda golgelenen, sonra
da oradan kalkip giden binitli bir yolcu gibiyim ™' Yolcu olan ise yolda konakladig1 yerden ziya-
de gidecegi yeri diigiiniir. Yunus’un da dikkat cekmeye calistigi sey tam da budur.

Gergek dost Allah (c.c.) oldugu i¢in O’nun emir ve nehiylerinden gozii ayirmamak gerekir.
Ayrica Allah’1 (c.c.) birakip da yaratilmiga itaat etmek olacak sey degildir. Bir de diinya, biitlin
giizelligi ve ithtisamiyla cezbedici bir sekilde yaratilmig. Her tarafi goniil alict ve seyredeni mest
eden giizel eserlerle donatilmig. Ancak diinya biitiin bu giizellikleriyle birlikte fani oldugu i¢in

diinyay1 esas maksat ve hayatin gayesi yapmamak gerektigini ifade eden Yunus soyle der:

Geg¢ mahliik ta’atindan g6z irma dost katindan
Aldanma fani naksa fini naksi n’iderler’

Yunus’un yukaridaki bu ifadeleri bize ister istemez su ayeti hatirlatmaktadir: “Bu diinya

hayati ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste gercek hayat odur.
Keskebilselerdi! >

Yunus, diinyanin ne i¢in yaratildigini ve insanin burada bulunus sebebini ilgili ayetlere
mutabik olarak yorumlamistir. Bu sebeple Yunus, insanin ahiret yolcusu oldugunu dile getirip, bir
giin mutlaka gdgecegini anlatir ve insanin, kendisini buraya génderen Rabbinin huzuruna eli bos

gitmemesi gerektigine dikkat ¢eker:

48  Niliifer Y1ldirim, Firat Universitesi, insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Elaz1g https:/docplayer.
biz.tr/206393259-Olumle-olumsuzlesen-sair-yunus-emre.html. Erigim tarihi: 10.09.2021

49  Miinafikin 63/11.

50 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/66.
51 Tirmizi, Ziihd, 44.

52 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/87.
53 Ankebit 29/64.
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Fani diinyeden gegeriiz baki miilkine gégeriiz
Armagan gerekdiir dosta yiiklii yiikin dutsun dimis®*

Yukaridaki beyit: “Namazt dosdogru kilin, zekdti verin. Kendiniz icin her ne iyilik iglemis
olursaniz, Allah katinda onu bulursunuz. Siiphesiz Allah biitiin yaptiklarinizi goriir.” “Fakat
sizler diinya hayatini tercih ediyorsunuz. Oysa dhiret, daha haywrl ve siireklidir.”® Bunlari ve

benzeri ayetleri bizlere hatirlatmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de insandan biitiin imkanlarin1 ahiret i¢in seferber etmesi istenmez. Bilakis
bir yandan ahirete hazirlik yaparken bir yandan da diinya nimetlerinden istifade edebilecegine
deginilir. “Allah’in sana verdigi (servet ve zenginlik gibi) seylerde ahiret yurdunu ara. (Onlar:
insanlarin yararina harcayarak ahirette seni mutlu kilacak miikdfat elde etmege ¢alig). Diin-
yadan da nasibini unutma. (Bu imkanlardan o6lgiilii bir sekilde kendin de yararlan.) Allah’in
sana iyilik yaptigi gibi sen de iyilik yap ve yeryiiziinde bozgunculuk isteme. Ciinkii Allah, boz-
gunculart sevmez” dyetinde gegen “Diinyadan da nasibini unutma” kismini Yunus’un, “ahirete

hazirlik manasinda yapilacak olan ibadetler” olarak yorumladigi su ifadelerinden anlagilmaktadir:
Gel imdi tur bu faniden mahriim kalmadin bakiden
Ta ‘at kilup bu diinyeden kullar nasib almak gerek™

Insan hayra da serre de meyilli olarak yaratilmis olan bir varliktir. Bu mana sdyle vurgula-
nir: “Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kétitliik duygusunu ve takvasini (kétii-
liikten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun.”” Ancak, eger bir insan herhangi bir giinah
isleyecek olursa hemen tevbe etmesi gerektigini ve tevbe edenlerin bagislanabilecegini nazara
veren bir¢ok ayet vardir. Onlardan birisi mealen sdyledir: “Allah katinda (makbul) tovbe, ancak
bilmeyerek giinah isleyip sonra ¢cok gecmeden tovbe edenlerin tivbesidir. Iste Allah, bunlarin

tovbelerini kabul buyurur. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. "’

Yunus Emre, Kur’an-1 Kerim’de iizerinde 6nemle durulan konulardan tevbeye kayitsiz kal-
maz, siirlerinde yer verir ve bunu en iyi sekilde dile getirmeye caligir. Tevbenin gerekliligini dile

getirdigi bir beyit soyledir:
Bu diinye kahur evidiir hem baki degiil fanidiir

Aldanuban kalma buna tiz tevbeye gelmek gerek®

54 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/177.
55 Bakara 2/110.

56 A‘lag7/16-17.

57 Kasas 28/78.

58 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/199.
59 Sems 91/7-8.

60 Nisa4/17.

61 Tatci, Yunus Emre Divani, 2/198.
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Sonuc¢

Yunus’un ¢ok iyi bir Kur’an bilgisine ve ilgisine sahip oldugunu rahatlikla sdylemek miim-
kiindiir. Zira Divan’in1 okurken hemen hemen her beytinin, bir ayeti veya bir hadisi hatira getir-

digi goriilmektedir.

Yunus Emre’nin, diinya hayatinin fanilik ve aldaticilik yoniinii Kur’an ayetlerine uygun
sekilde isledigi goriilmektedir. Yunus, diinyay1 genel olarak tahkir etmektedir. Ancak bu sadece
diinyaya bakan yonii iledir. Yoksa Allah’in (c.c.) eserlerinin sergi yeri olmasi ve ahiretin hazirlik
yeri olmasi vb. agilardan tahkir etmemektedir. Bu manada da Divan’da yer alan siirler Kur’an

muhtevasina uygunluk arz etmektedir.
Yunus’u Yunus yapan ve kalici hale getiren;
1. Kur’an ve siinneti esas almasi
2. Ehl-i siinnet ¢izgisini esas almasi
3. Nasihate asil kendini muhtag gorerek siirlerinde kendini muhatap almasidir.

Yunus’u Yunus’ca anmak gerektigini diigiinerek onun adina gercgeklestirilen bu sempoz-

yum i¢in kaleme aldigim bir siirle bildirimi sona erdirmek istiyorum:
KUR’AN’DAN GELIR

Dediler: “Bir sempozyum sunulacak Yunus’a”
Dedim: “Illa gelirim gitsem bile Tunus’a”
Yunus diisiincesini koysalar bir fanusa
Diinyay1 aydinlatir, 6zii Kur’an’dan gelir
Rabbim onu kabirde nur i¢indi yatira

Onu anlatmak sigmaz soyle birkag satira
Koca Yunus birakmig Divan gibi hatira
Goniillerde yer eden izi Kur’an’dan gelir

Bir insanin sozleri sekiz yiiz yil siirerse
Dilden dile dolasip goniillere girerse

Onu okuyan kimse nefsi yere sererse

Bagka yerde arama s6zii Kur’an’dan gelir
Onu ilgilendirir her bir insanin derdi

Bu manada ayirmaz diinyada higbir ferdi
Istiyor ki kurtulsun hem merdi hem namerdi®

Kalbini yaralayan s1z1 Kur’an’dan gelir

62 Yunus, namert insanlarin da imana ve insafa gelerek ahiretlerinin kurtulmasini arzu eder.
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YUNUS EMRE’NIN SiiRLERINDE PEYGAMBELER

Dr. Melek YILMAZ GOMBEYAZ'

GIRIS

Peygamberler, Allah’tan vahiy yoluyla aldigi bilgileri, hiikkiimleri muhataplarina teblig
eden, secilmis, dncii kimselerdir. Insanlarin s6z ve davranislarinda birinci derecede &rnek aldi-
g1 Peygamberler, ¢esitli yonleriyle Yinus Emre’nin dizelerinin de temel malzemelerinden birini
olusturmustur. O, dizelerinde Kur’an’da ad1 gecen yirmi bes peygamberin birgogunun ismini an-
mis, onlarin hayatlariyla ilgili 6nemli olaylara, bir veya daha fazla hadiseye gondermelerde bu-
lunmustur. Ynus’un dizelerini hakkiyla anlamak i¢in ise, gondermelerde bulunulan olaylar hak-
kinda bilgi sahibi olmak gerekir. Bu bakimdan Yinus Emre’yi anlamanin olmazsa olmazlarindan

biri de gondermede bulunulan olaylara vakif olmak, dizeleri bu baglamda anlamlandirmaktir.’

Ytnus Emre’nin siirlerinde hangi peygamberlerden nasil bahsettigi konusuna gegcmeden
once ifade etmek gerekir ki o, bunu yaparken, bilgilendirme derdine diismeksizin veya malumat
anlaminda peygamberleri anlatmaktan ve aktarmaktan ziyade, kendi derdini, i¢ diinyasini, yasa-

dig1 manevi seyr u seferi anlatmaya calismistir.

Yinus dizelerinde kimi zaman bahsettigi peygamberin yerine geger, adeta o olur; kimi

zaman da onunla o zamanda o olaym i¢inde birlikte imis gibi anlatir.

0, dizelerinde Adem olur, Nih olur, Misa olur, {sa olur; boylelikle Adem ile cennetten
siiriiliir, Nth ile Tafan’dan kurtulur, Zekeriyya ile sehit edilir... Derken Ismail olur, Ismail’e inen

kog olur... Olur da olur...?

Yinus Emre’nin sgiirlerinde genel anlamda biitiin peygamberlere olan sevgisini, hayran-
ligin1 dile getirdigi goriiliir; zira ona gore peygamberler Allah’in en sevgili ve en seckin kullari
olduklarina gore, Allah’in (sevgilinin) sevdigini sevmek icap eder. Yinus un son peygamber Hz.

Muhammed’e olan sevgisi ise hususen goze ¢arpar. O, Hz. Muhammed’i iki cihan serveri, fahr-i

Kur’an Kursu Ogreticisi, Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Baskanlig1 Basiskele Ilge Miiftiiliigii
PhD., Teacher at Qur’an School, Republic of Turkey, Presidency of Religious Affairs, Muftiship of Basiskele District,

mygombeyaz@gmail.com, orcid.org/0000-0001-5705-8826
1 Mehmet Emin Bars, “Yunus Emre’de Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, Tarih Okulu Dergisi (TOD) 9/28 (Aralik 2016),
723.

2 Abdiilbaki Golpmarl, Alevi-Bektdsi Nefesleri (Istanbul, Inkilap Kitabevi, ts.), 72 (naklen: Bars, “Yunus Emre’de Peygamberlere
Yapilan Gondergeler”, 725).
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alem, Allah’n habibi ...vs. olarak goriir, kelimelere doker; kisacasi o, dizelerinden agikga anla-
silacagi tizere tam bir “peygamber asig1”dir.’> Nitekim Ydnus, ilahi aska ulasmanin yolu olarak
goriip aski kendisinde tanimladig1 peygamberi biitiin sifatlari ve isimleriyle terenniim etmek, gon-
liinden gecenleri kelimelere dokmek istemistir. O diger peygamberlerden bahsederken bile zaman

zaman meseleyi Hz. Muhammed’le baglantili hale getirmis ve O’nu 6verek yiiceltmistir.*

Ylnus Emre, dizelerinde peygamberlerden bahsederken Kur’an ayetlerinden esinlenmis
ve s0z konusu peygamberlere telmihlerde bulunmustur. Ayrica bu siirecte peygamberlerle ilgili
olarak ele aldig1 Kur’an’daki kissalara empati ile bakmasinin yani sira, yaratilig, agk, ahiret, ma-
rifetullah gibi hususlarin 6ne ¢iktig1, hatta gerekli gérdiiglinde kissalar1 adeta tekrar kurgulayarak

anlattig1 goriliir.’

Velhasil, Ytnus Emre’nin dizelerinde bahsettigi Peygamberler ¢ogunlukla Kuran-1 Ke-
rim’de ismi gecenlerdir. O, her bir Peygamberin farkli yonlerine isaret etmekte olup, bunlar ba-

zen, o peygamberin risdletiyle bazen de yaptiklar1 veya yasadiklariyla ilgili olabilmektedir.®

YUNUS EMRE’NIN DIiLIYLE PEYGAMBERLER

Yilnus Emre’nin siirlerinde bahsettigi peygamberler ve onlara dair zikrettigi hususlar ana

hatlariyla sdyledir:
Hz. Adem

Yinus Emre, Hz. Adem’i anarken onun seytan tarafindan kandirilip cennetten kovulma

hadisesine gdndermede bulunur:
Adem yaratilmadin can kaliba girmedin
Seytan la’net olmadin ‘arsidi sayvan bana’
Adem olup durmadan nefsim boynun burmadan

Yanildim bugday yedim Ug¢mak’dan siirliip geldim®

3 Illyas Piir, “Yunus Emre’nin ilahi Ask ve Sevgi Anlayisi1”, International Social Sciences Studies Journal, 6/55 (Ocak 2020), 288;
ayrica bkz. Mustafa Oztoprak, “Yunus Emre’nin Divan’indaki Peygamber Anlayis1”. Dinbilimleri AkAdemik Arastirma Dergisi
20/1 (Mart 2020): 299-327.

Oztoprak, “Yunus Emre’nin Divan’indaki Peygamber Anlayisi”, 316, 320.

Osman Kabakeili, “Yunus Emre’nin Siirlerine Kur’andaki Peygamber Kissalarinin Etkisi,” Turkish Studies 8/12 (2013), 615.
Oztoprak, “Yunus Emre’nin Divan’indaki Peygamber Anlayis1”, 319.

Mustafa Tatct, Yiinus Emre Divani (PDF: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidirligi, ts), 12.
Tatc, Yiinus Emre Divani, 154.
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O, insanlarin Hz. Adem’den tiiredigine vurgu yaptigi gibi insan émriiniin gegici olduguna

da isaret eder:’
Miskin Adem oglanini benzetmisler ekinciye

Kimi biter kimi yiter yere tohum sagmis gibi'’

Hz. Sit

Yinus Emre’nin siirlerinde mazhariyetine kimligine biiriindiigii, empati yaptigi, 6zdesles-
tigi peygamberlerden biri de Sit’tir (as)." Sit, Adem’in ¢ocuklari arasinda en giizeli, en faziletlisi,
en sevileni ve kendisine en ¢ok benzeyeni olarak bahsedilir. Hz. Adem’in ¢ocuklarindan Ha-
bil’in ziirriyeti olmadigi, Kabil’in ziirriyeti de Nah tufaninda ortadan kalktig1 i¢in Sit, insanligin

Adem’den sonraki ikinci atasi kabul edilir."2
Ben oldum Idris-i terzi Sit oldum tokidum bizi

David’un gorklii avazi ah idiip nalise geldiim'

Hz. Idris

O, Kur’an’da iki yerde dogrudan zikredilmektedir. Bunlarin birinde O’nun, dogru sozlii bir
kimse, bir nebi oldugu'; digerinde, sabredenlerden ve salih kimselerden oldugu's belirtilmektedir.
Ytnus Emre ise dizelerinde Hz. Idris’in terziliginden/kumas dokuyup dikis yapmasindan soz

eder:
Ben oldum Idris-i terzi Sit oldum tokidum bizi
David’un gorklii avazi ah idiip nalise geldim'®

Keza, kalemle yazi1 yazan, elbise diken, hesap ve yildiz ilmiyle mesgul olan, demiri kes-
fedip ondan aletler yapan ilk insan oldugu belirtilir. Dolayisiyla bdyle bir¢ok meslek ve zanaatin

Hz. idris tarafindan icat edildigine inanilir."”

9  Kabaketl, “Yunus Emre’nin Siirlerine Kur’an’daki Peygamber Kissalarinin Etkisi”, 619-621; Bars, “Yunus Emre’de
Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, 723-724.

10  Tatci, Yanus Emre Divdni, 317.

11 Bars, “Yunus Emre’de Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, 725.

12 Sinasi Giindiiz, “Sit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 2010), 39/214-215.

13 Tatcl, Yunus Emre Divani, 184.

14 Meryem, 19/56-57.

15  El-Enbiya, 21//85-86.

16 Tatci, Yianus Emre Divani, 184.

17 Omer Faruk Harman, “Idris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay, 2000), 21/479-480.
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Hz. Niih

Yinus Emre, Nih peygamberden bahsederken onu her zaman tufan ile birlikte anar; bunu

yaparken de o sikintili siireci adeta onunla birlikte yasar, hatta o olup yasar. Siirlerinde sikga dile

getirdigi tufan hadisesini, o sikintili siireci her zerresiyle hissettigini, yasadigini yansitir:'®

Yinus’1la balik beni ¢cekdi deme yutdi bile

Zekeriyya’yila kagdum Nih’1la tGfandayidum'

Nih oldum tGfan i¢iin ¢ok diirisdiim dini¢iin

Diniime dénmeyeni suya gark idiip geldiim?°

Hz. Ibrahim

Yinus Emre, dizelerinde Hz. Ibrahim ile ilgili birka¢ olaya géndermede bulunur. Bunlar-

dan ilki Nemrut ile arasinda gegen hadiseler, atese atilmasi ve Allah tarafindan korunmasidir:

Nemrad’daki stret kilan ibrahim’i oda atan

Bir kilin1 yandurmayan od u kiil i reyhan benem?'

Hakk’un ‘inayeti cokdur irer kullarina daim
Allah Halil’i sakladi Nemrad oda atmis iken??

Ynus, bir diger dizesinde ise, Hz. ibrahim ile oglu Ismail tarafindan Kabe’yi insa etmeleri

hadisesindenbahseder:*

‘Asayila Mlisa’yila kagdum ¢ikdum Tir Tagi’na
Ibrahim’ile Mekke’ye biinyad biragandayidum?

Ayrica Yinus’un siirlerinde, Kur’an’daki gibi, Hz. Ibrahim’in 6ne ¢ikan &zellikleri olan

comertligi, Allah’a olan bagliligi ve dostlugu vardir:

18
19
20
21
22
23
24
25

Bars, “Yunus Emre’de Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, 726.

Tatc1, Yiinus Emre Divani, 134.

Tatc1, Yiinus Emre Divini, 154.

Tatc1, Yiinus Emre Divani, 162.

Tatc, Yiinus Emre Divant, 220.

Bars, “Yunus Emre’de Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, 728.

Tatc1, Yiinus Emre Divani, 134.

Kabakeili, “Yunus Emre’nin Siirlerine Kur’an’daki Peygamber Kissalarinin Etkisi”, 622.
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Ol mal ki Halili’dir hayirlara yelter seni.

Ol mal ki ol Kaarndur 1gs1 hi¢ rahat olmaya.*

Hz. Ismail

Yinus Emre dizelerinde, Hz. Ismail’in babasi Hz. Ibrahim tarafindan kurban edilmesi ha-

disesine gondermelerde bulunur, Ismail’in teslimiyetine kars1 vgii ve 6zenisini dile getirir. O

kendini hem Ismail olarak goriir hem de kurban olarak; keza olay1 yasayan kendisiymis gibi

anlatir:?’

Dost old1 bize mihman bunca yil bunca zaman

Gergek Isma’il gibi kurban olasum geliir®®

Gayet hor u hakir ol bagda Halil olasin
Isma’il gibi sen de kurbana irisince®

Ytnus dizelerinde empati yaparak Hz Ismail’in Allah’1 dost bilmesindeki derinligi ilikleri-

ne kadar hissettigini kelimelere doker:3

Simdi adim Y0nus’durur ol demde Isma’il idi.

Ol dost igin Arafat’a kurban olup ¢ikan benim.*!

Hz. Ya‘kiib

Yinus Emre, Hz. Ya‘k(ib’dan bahsederken oglu Ydsuf’la birlikte zikreder; Yasuf’un ku-

yuya atilmasindan sonra Ya‘kiib’un yillarca gdzyasi dokmesine, ayriligin hiizniiyle yanip kavrul-

masina deginir:

Gehi kan yas akar Ya‘kib gozinden

Geh olur Yasuf-1 Ken’an-1 ‘1skdur®

26
27

28
29
30
31
32

Golparl, Yunus Emre (Hayati ve Biitiin Siirleri) (istanbul: Altm Kitaplar Yaymevi, 1991), 137.

Kabakeili, “Yunus Emre’nin Siirlerine Kur’an’daki Peygamber Kissalarinin Etkisi”, 622-623; Bars, “Yunus Emre’de
Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, 728-729.

Tatci, Yiinus Emre Divani, 38.

Tatc, Yiinus Emre Divani, 251.

Kabakeili, “Yunus Emre’nin Siirlerine Kur’an’daki Peygamber Kissalarinin Etkisi”, 622.
Golpinarl, Yunus Emre (Hayati ve Biitiin Siirleri), 253.

Tatc1, Yiinus Emre Divant, 73.
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Ya‘kib’am agladum Ysuf i¢lin ¢ekdiim firak

Yisuf’am zindan iginde fazl-1 Rahman isterem?

Halil’tin hullesi Ya‘kab’un ah1

Yasuf’un bendile-zindani sensin®*

Nitekim, Hz. Ya‘kib, oglu Yisuf’un hasretine sabredip Allah’a tevekkiil etmesi ile 6ne

cikmig; O, gam ve hiizniin simgesi olarak addedilmistir:

Yasuf’daki hiisn U cemal Ya‘kab’daki hiizn G melal®

Hz. Yiasuf

Hz. Ytsuf’u zaman zaman babas1 Yakup (as) ile anan Yiinus Emre, ondan miistakil olarak
da bahsetmis; Onun bilhassa dillere destan giizelligi, kuyuya atilmasi, oradan kurtulup Misir’a

sultan olmasini dizelerinde vurgular:
Geliin biz varalum Yisuf’1 goreliim
Cemali honindan bin aglar toyalar*
Yinus, Ylsuf’un olaganiistii glizelligini dizelerinde su sekilde de anlatir:
Yasuf’daki hiisn i cemal Ya’kiib’daki hiizn i melal
Gah bedr olam gahti hilal gbkde mah-1 tiban benem?’

Yasuf kissasi Ylnus Emre’nin siirlerinde mithim bir yere sahip olmakla beraber o,
Kur’an’da anlatilan kissanin tamamina degil gerekli gérdiigii bazi noktalarina deginmis; bilhassa
sabri On plana ¢ikararak onemini ve ibretlik yoniini vurgulamigtir:*

Isittin Ydsuf’1 ol ¢ah iginde

Dururdu sabr ile ol méah iginde...

Cii toprak bendese kanda varam ben

Sabir kilmaz isem ne basaram ben...

33 Tatci, Yinus Emre Divani, 187.

34 Tatcl, Yunus Emre Divani, 229.

35 Tatci, Yianus Emre Divini, 162.

36 Tatci, Yinus Emre Divini, 62.

37 Tatcy, Yanus Emre Divani, 162.

38 Kabake1l, “Yunus Emre’nin Siirlerine Kur’an’daki Peygamber Kissalarimim Etkisi”, 625.
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[riirdi devlete ol sabr-1 ali

Ki sabr ile hos oldu ciimle hali...

Gore sabr ile Yusuf neye erdi
Ki sabrin acis1 helvaya erdi.*’

Yinus Emre, Yasuf kissasina degindigi dizeleriyle, ayn1 zamanda, manevi yonden belli

tecriibeler yasanmadan, bazi makamlar gegilmeden, bir {ist makama varilamayacagini da gozler

Oontine sermektedir:*°

Bilemedin sen beni sadefte ne cevhersin

Maisir’a sultan olmadan Ken’an arzu kilarsin.!

Hz. Miisd

Yinus Emre, Hz. Misa ile ilgili olarak, Firavun’la arasinda gegen ibret verici olaylara de-

ginir, ayrica Hz. Misa nin Tar Dagi’nda Allah Teala ile konusmasina gondermede bulunur.** O,

Tthr Dag1 hadisesini sabir agisindan 6ne ¢ikarir. O, Hz. peygamberin sabir ile miraca ulastigina ve

Hz. Miisa’nin da mira¢ mesabesinde olan Tur’a sabir ile ulastigina isaret etmek suretiyle, kulun,

en iist makamlara ancak sabir ile ulasilabilecegine telmihte bulunur:*

Turdugum yir Tir ola bakdugum didar ola

Ne hacet Miisa bana sen-ben kayusi degiil*

Musi varur Tar’a ¢ikar anda varur niira bakar

Dostdan gayri zerre kadar bu gozleriim gérmez beniim*

Misa Peygamber ile bin bir kelime kildum

‘Isa Peygamber ile goklere ¢ikan benem*®

39
40
41
4
43
44
45
46

Golparl, Yunus Emre (Hayati ve Biitiin Siirleri), 71.

Kabakeili, “Yunus Emre’nin Siirlerine Kur’an’daki Peygamber Kissalarinin Etkisi”, 626.
Tatci, Yiinus Emre Divani, 207; Golpinarly, Yunus Emre (Hayati ve Biitiin Siirleri), 355.
Bars, “Yunus Emre’de Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, 731.

Kabakeili, “Yunus Emre’nin Siirlerine Kur’an’daki Peygamber Kissalarinin Etkisi”, 629.
Tatc1, Yiinus Emre Divdni, 132.

Tatc1, Yiinus Emre Divani, 136.

Tatc, Yiinus Emre Divant, 150.
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Emanet el- emanet koma sabr1

Bulasin sabr ile Mi’rac-1 ve Tar’u.”’

Hz. Ilyds

Yinus Emre’nin siirlerinde bahsettigi bir diger peygamber Hz. Ilyas’tir. O, Hz. ilyas’tan

bahsederken Hizir’la birlikte anar; ilyas’m Hizir ile 4b-1 hayat: bulmalari ve ondan igip dlmezlige

kavusmalarinaisaret eder:*®

Sol Hizir’1la ilyas ab-1 hayat icdiler
Bu birkag yil i¢inde bunlar dlesi degiil®

Kula nasib degicek sultan elden alamaz

Ziikarneyn neyledi ya Hizir u ilyas ile*

Ytnus Emre bu diinyada iki kisi kalur dirler

Meger Hizir-lyas ola ab-1 hayat i¢gmis gibi®'

Hz. Yiinus

Yinus Emre, siirlerinde Y{inus peygamberden de s6z eder; Onun balik tarafindan yutulma-

st hadisesini ele alir. O aslinda bu olay1 anlatirken, pek ¢ok peygamberden bahsederken yaptigi

gibi, yine kendi manevi yolculuguna isaret etmektedir. O, bu kez de Ylinus peygamberle birlikte

baligin karnindadir.>? Bir yandan da bu kissaya gonderme yapmak suretiyle o, ask ve itaat gibi

konularda kendisine ibret ve nasihati telkin etmektedir.

Ynus’1la balik beni ¢ekdi deme yutdi bile
Zekeriyya’yila kagdum Niih’1la tGfandayidum

‘Iskila gelsen yola Ytinus’layin olsan n’ola

Ta’atini terk itmedi balik an1 yutmis iken>*

47
48
49
50
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54

Golparl, Yunus Emre (Hayati ve Biitiin Siirleri), 73.

Bars, “Yunus Emre’de Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, 737.
Tatc1, Yiinus Emre Divdni, 126.

Tatci, Yiinus Emre Divani, 273.

Tatc, Yiinus Emre Divani, 318.

Bars, “Yunus Emre’de Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, 737-738.
Tatc1, Yiinus Emre Divani, 134.

Tatc, Yiinus Emre Divant, 220.
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Hz. Eyyiib

Malum oldugu {izere, Hz. Eyylb’un ¢ok¢a evladi ve mali vardir. O bunlarla imtihan edilir;
hepsini kaybeder. Hz. Eyytb, Seytanin beklediginin aksine biitiin bu imtihanlar1 biiyiik bir sabiur,
tevekkiil ve teslimiyetle karsilar. Daha sonra Hz. Eyy(b’un biitiin viicudunu ¢ibanlar kaplar ancak
O yine sabreder ve Rabbine sigimir. Neticede Allah Teald Onu tekrar sagligina kavusturdugu gibi

onceki malinin iki kat1 kadar da servet verir, ayrica yedi oglu ve ii¢ kiz1 diinyaya gelir.>

Iste Yiinus Emre, dizelerinde Hz. Eyy(ib’un basima gelen tiim sikintilara tahammiil etme-
sine, yakalandig1 hastaliga uzun yillar sabretmesine, sonunda da felah bulmasina géndermelerde
bulunur.*® Bunu yaparken de yine kendine nasihat eden, nefsini elestiren, ibret almaya ¢alisan bir

hali vardir:

Eyyib oldum teniime cefa kildum canuma

Cagurdum Siibhan’uma kurtlar toyurup geldiim®’

Dostdan bela gelicegiz Eyytlib’layin sabreylegil

Nige sthhat buldi teni bunca bela ¢ekmis iken®

Hz. David

Ytnus Emre dizelerinde, Israilogullarinin tarihinde peygamberlikle hiikiimdarligin ilk kez
sahsinda birlesmis oldugu peygamber Hz. Daviid’a da deginmis; Onun, tahta ¢ikmasindan, giizel

sesinden bahsetmis;> yani1 sira o tahtin, hilkiimranliginin faniligine isaret etmistir:
Geh varam David olam ¢ikam Siileyman tahtina

Geh gine giim-rah olup valsi koyup hicran olam®

Kan’enbiya vii evliya geldi gecdi climle veli

Kani1 Davud u Siileyman Kaf’dan Kaf’a dutmis iken®'

55 Harman, “Eyytb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,, 1995), 12/16-17.
56 Bars, “Yunus Emre’de Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, 730-731.

57 Tatcl, Yunus Emre Divani, 155.

58 Tatci, Yinus Emre Divini, 221.

59  Bars, “Yunus Emre’de Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, 734.

60 Tatci, Yanus Emre Divani, 166.

61 Tatci, Yianus Emre Divdni, 221.
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Ben oldum Idris-i terzi Sit oldum tokidum bizi

David’un gorkli avazi ah idiip nalise geldim®

Nitekim Islami kaynaklarda, Hz. Daviid’un sesinin ¢ok giir ve ¢ok giizel oldugu; Zebur’u

okumaya basladiginda hayvanlarin susup onu dinledigi, sesinden daglarin yankilandig1 belirtilir.%

Hz. Siileyman

Yilnus Emre, Siileyman peygamberden s6z ederken Onun kus dilini bilmesine, cinlere

hiikmetmesine, muhtesem saltanatinina ve ayni zamanda o saltanatin gegiciligine gondermelerde

bulunur:

‘Asik dilin bilmeyen ya deliidiir ya dehri

Ben kus dilin biliirem soyler Silleyman bana®

Sen Siileyman koskinde taht kurup oturdun bil

Div 1 periye diip-diiz hiikiimler eylediin tut®

Gelmeyen gelmedi sapdi secde eyledi tapdi

Bu ‘imareti kim yapdi1 bu miilke Siileyman nediir®

Calap viribidi bizi var diinyeyi goriin diyii

Bu diinye hod baki degiil iilke Siilleyman neyimig®’

Kur’an’da bahsedilmemesine ragmen®® o, Hz. Siileyman ile Belkis’in hallerinde agk1 goriir;

bu kurgulamayla onun nihai amaci Allah agkidir, ilahi agka ulagmaktir:*

Belkiys ile Siileyman agka diistii bir zaman.

Isteyip bulmadilar bu derdin dermanini.”

62

63
64
65
66
67
68
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70

Tatci, Yiinus Emre Divdni, 184. Burada akla gelebilen bir husus sudur ki, YGnus David’un tahta ¢ikisindan bahsederken
Siileyman taht1 der; oysa Hz. Siileyman Hz. David’un ogludur, daha sonra tahta oturmustur. Bu durum da elbette tahtin daha ¢ok
Hz. Siileyméan’la 6n plana ¢ikan bir mefhum olusundan adeta onunla biitiinlestirilen bir 6ge olusundan miitevellittir.

Harman, “David”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,, 1994), 9/22.
Tatc1, Yiinus Emre Divani, 13.

Tatc1, Yiinus Emre Divini, 16.

Tatci, Yiinus Emre Divani, 75.

Tatc1, Yiinus Emre Divani, 94.

En-Neml, 27/29-44.

Kabakeili, “Yunus Emre’nin Siirlerine Kur’an’daki Peygamber Kissalarinin Etkisi”, 628.
Golparly, Yunus Emre (Hayati ve Biitiin Siirleri), 214.
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Hz. Zekeriyyi

Ylnus Emre’nin dizelerinde yer verdigi bir baska peygamber de Hz. Zekeriyya'dir. O,
Zekeriyya peygamberden bahsederken Kur’an’daki kissada’ anlatilan olaylar yoniiyle degil de

Onun oldiiriilmesi hadisesi agisindan bahseder:
Zekerya oldum kagdum irdiim agaca ge¢diim

Kanum dort yana sagdum depem deldiiriip geldiim™

Zekeriyya agaca siginmagin
Bigguyila iki dildiirdiin anm™

Islami kaynaklara gore, oglu Yahya gibi sehit edilmesinden sonra yasadigi bolgeden kagan
Hz. Zekeriyya, yarik bir agacin kovugunda saklanmis; ancak Seytan onun elbisesinin bir ucunun
disarida kalmasini saglayarak yakalanmasina yol agmistir. Neticede Hz. Zekeriyya o agacin ko-

vugundayken kesilerek sehit edilmistir.™

Hz. Isa

Yinus Emre, Hz. {sa’yla ilgili olarak Onun babasiz bir sekilde diinyaya gelisinden, annesi
Meryem’den, Incil’den, &liileri diriltebilmesinden ve gége yiikseltilmesinden bahseder:

‘Isa ki Meryem’e varur sdyle varam ben ol Hakk’a

Fazli yolinda ol Hakk’un ‘alemi handan eyleyem’”

‘Isa oldum kudretden bahane bir avretden

Inayet old1 Hak’dan 6lii dirgiiriip geldiim’

Yinus dizelerinde, Hz. Isa’nin Maide suresinde gecen dudsina’ da géndermede bulundugu
gibi, ayrica Hz. Isa’nin goge yiikseltilmesini (Hz. Maisa’nin Ttr dag1 hadisesiyle birlikte anarak)
bunlara imrendigini belirtir. Keza yine onlarla hemhal olur; biitlinlesir veya empati yaparak onla-
rin yasadiklari halleri yasar:

Deniz kenarinda ova kuyuda isleyen kova.

Isa’nin agzinda dua oldum bile ise geldim. ..

71 Al-i imran, 3/37-41; Meryem, 19/2-11; el-Enbiya, 21/89.

72 Tatcy, Yiinus Emre Divini, 155.

73 Tatcl, Yunus Emre Divani, 310.

74 Mahmut Aydmn, “Zekeriyya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,, 2013), 44/210-211.
75  Tatcy, Yinus Emre Divini, 138.

76 Tatci, Yanus Emre Divani, 155.

77 El-Maide, 5/114, 116-118.

223



I. ULUSLARARASI iSLAM KULTUR VE MEDENIYETi SEMPOZYUMU: “YUNUS EMRE”

Miisi peygamber ile binbir kelime kildim.

Isi peygamber ile goklere ¢ikan benim.”

Hz. Muhammed

Yinus Emre, dizelerinde bircok peygambere deginmesine ragmen en fazla bahsettigi pey-

gamber hi¢ sliphesiz Hz. Muhammed (sav)’dir. Siirlerinde Ona apayri kemiyet ve keyfiyette yer

ayirmasi ile Ylnus, hakiki bir peygamber asig1 olarak addedilir. O, siirlerinde Rasulullah’in pek

¢ok yoniine deginir ki, siklikla degindigi hususlarin basinda Onun immetine sefaat etmesi gelir:

Yaradild1 Mustafa yiizi nar gonli safa
Ol kild1 Hakk’a vefa andandur ihsan bana”™

Allah olicak kazi bizden ola mi1 razi

Goriip Habibi bizi sefi’ ola m1 ya Rab®

Terk idesin taht u taci bilesin itdiigiin goc¢i
Muhammed Hak yalvarici sefa’at¢imiiz andadur®!

Yinus, sefaatin yani sira Hz. Peygamber’in basina gelen bazi mucizelerden bahseder ki,

mirag hadisesi bunlarin basinda gelir. O, uzun uzun Hz. Peygamber’in Mirag’la miiserref kilinma-

st ve vefali Peygamber’in Mirag¢’ta da yine iimmetini istemesinden bahseder:

Cebrail da’vet kilinca Mi’rac’a Muhammed’i/
Mi’racinda dilediigi immetiniin varidur®

Yinus Emre’nin dizelerinde bahsettigi, Hz. Peygamberin basina gelen baska mucizevi

olaylar da vardir ki, siyer dersi verircesine Hz. Peygamber’in hayatini kelimelere doken Ylnus

Emre’nin zikrettigi bu tiir 6rnekler, onun Peygamberler tarihine son derece vakif oldugunu da

gostermektedir:

Tas elinde sOyledi Hak Restil’slin sen dedi

Onun i¢in komad bir tasi tag iistiine®

78
79
80
81
82
83

Golpmarl, Yunus Emre (Hayati ve Biitiin Siirleri), 252, 264.
Tatci, Yiinus Emre Divani, 12.

Tatc1, Yiinus Emre Divani, 14.

Tatc, Yiinus Emre Divini, 36.

Tatci, Yiinus Emre Divani, 65.

Tatc, Yiinus Emre Divani, 262.
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Muhammed’e kafirler {i¢ kez agu virdiler

Birin kuzuyla yidi ikin asin istine®

Yinus Emre siirlerinde, Hz. Peygamber’e olan askini yansitircasina Onu “Mustafa, Mu-
hammed, Ahmed, Muhammed Mustafa gibi isimleriyle anmasinin yani sira Resul, Resul-i mutlak,
dost, Hak habibi, Fahr-i alem, Iki cihan giinesi, Nebi, Sefi, Sidk-u- safa madeni, iki cihan sultani,
nebiler serveri, Can, Giil’, Giil ylizlii Mustafa gibi sifatlarla anar. Yinus, aski Hz. Peygamber’de

bulur; zira Onun aski Allah agkinin k&priisiidiir. O, siirlerinde bu askin gerektirdigi seylerden de
bahseder:

Iskun ile agiklar yansun ya Rasulellah
I¢iip 1skun sarabin kansun ya Rasulellah
Sol seni seven kisi komis yoluna basi
Iki cihan giinesi sensiin ya Rasulellah®’

Yinus’a gore heniiz higbir insan yok iken, Adem yaratilmadan yetmis bin yil énce Hz.
Peygamber’in nuru yaratilmistir. Nur-u Muhammedi’nin i¢inde 124 bin peygamberin nuru vardir.
Dizelerinde bu inancini da yansitan YOnus Emre’de, Allah Rasiili’niin beser yoniinden ziyade
istiinliigii, beser iistii peygamber anlayisiyla birlikte Onun alemin yaratilmasi ve diizenin olugma-
smin birinci sebebi oldugu gibi bir durum s6z konusudur. Keza Ytnus’un, Hz. Muhammed hak-
kinda on bir farkli isim ve sifat kullanmak suretiyle onu 6vmesi, sz konusu peygamber inancinin

ve Allah Rasilii’ne olan muhabbetinin seviyesini gosterir mahiyettedir:*
Yerin gdgiin safast Mustafa’dir
Kamu ahdin vefas1 Mustafa’dir
Ay1n bedri hilal aln1 ve kas1
Giiniin nuru ziyas1 Mustafa’dir...%
Yaratildi yer ile gok Muhammed dostluguna
Levlak ona delil durur onsuz yer i gok olmadi.®®
Hz. Lokmdn
Hz. Lokman, Kur’an’da adi gegen ve kendisine hikmet verildigi bildirilen® bir kisidir.

Yinus Emre siirlerinde Lokméan’in ilim ve hikmetine de deginir; onun ilmi, idraki ve s6z ya da

davraniglarindaki isabetliligine dair gondermelerde bulunur:®

84  Tatci, Yinus Emre Divini, 262.

85 Tatcy, Yinus Emre Divini, 279.

86  Oztoprak, “Yunus Emre’nin Divan’indaki Peygamber Anlayisi”, 321.

87 Tatci, Yinus Emre Divdni, 80.

88  Golpinarl, Yunus Emre (Hayat: ve Biitiin Siirleri), 169; Tatc1, Yinus Emre Divani, 316.
89 Lokman, 31/12-13.

90 Bars, “Yunus Emre’de Peygamberlere Yapilan Gondergeler”, 735.
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Bir dem cehaletde kalur hi¢ nesneyi bilmez olur

Bir dem talar hikmetlere Calin(s u Lokman olur®!

Hz. Huar

Evliyadan veya enbiyadan olduguna dair farkli goriisler bulunan Hizir, Hz. Misa donemin-

de yasamis, kendisine ilahi bilgi ve hikmet 6gretilmis bir kisidir.”* Kur’an’dan da anlasildig1 gibi

0, Hz. Miisa’ya rehberlik eden, yol gosteren kisi konumundadir.”

Ynus, dizelerinde Hizir’daki lediinni ilme ve denizlerde s6z sahibi olusuna, ilyas (as) ile

ab-1 hayat igmesine gondermelerde bulunur:

Degmeler bu sirra irmezler lediinnidiir ‘aziz

Hizr’1 koyup yolda ben kerrtbila gerdan olam*

Girdiim ‘1skun denizine bahrileyin yiizer oldum

Gest idiiben denizleri Hizir’layin gezer oldum®.

Bir mekana varmisam ki ol beniim yurdum degiil

Hizr’1la zulmete irdiim ab-1 hayvan isterem®

Ozetle ifade edilecek olursa, Yinus dizelerinde peygamberlerle ilgili olarak kisaca Hz.

Adem’in yaratilmasi ve Seytanin ona secde etmemesi, Hz. Niih’un yasadig1 tufan; Hz. ibrahim’in

Kabe’yi insa etmesi, Nemrut’un atesine muhatap olmasi, Hz. Ismail’i kurban etmesi, Hz. M{isd’nin

Tar’a gitmesi ve kendisine verilen emaneti ne yaptig1 hakkinda sorgulanmasi, Hz. [sa’nin dogu-

mu, Oliileri diriltmesi ve goge ylikseltilmesi, Hz. Yasuf un ¢ektigi sikintilar, Misir’a sultan olmasi

ve Ziileyha ile yasadiklar1, Hz. Siileyman’in Belkis ile yasadiklari, Hz.Eyy(b’un sabri, ¢ektigi

sikintilar, Hz. Zekeriyya’nin bir agaca sigimmasi ve bigilmesi olay1, Hz. Ya’k(b’un aglamaktan

gdzlerinin kér olmasi, Hz. Idris’in terziligi, Hz. Daviid’un sesi, Hizir-Ilyas’in 4b-1 hayati igmesi

ve yasamlarinin siirekliligi hususlarindan bahsetmektedir.”’

91
92
93
94
95
96
97

Tatc1, Yiinus Emre Divani, 41.

ilyas Celebi, “Hizir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1998), 17/406-409.
Kehf, 18/60-82.

Tatc, Yiinus Emre Divani, 164.

Tatc1, Yiinus Emre Divdni, 182.

Tatc1, Yiinus Emre Divani, 187.

Oztoprak. “Yunus Emre’nin Divan’indaki Peygamber Anlayis1”, 321.
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SONUC

Yinus Emre’nin siirlerinde Peygamberlerden bahsetmesiyle ilgili olarak su ana noktalarin

altin1 ¢gizmek miimkiindiir:

* O, siirlerinde pek cok peygambere deginmis; onlara ve baslarmdan gecen olaylara bolca

gondermelerde bulunmustur; bu nedenle ¢okga atiflar, tesbihler, telmihler ortaya ¢ikmistir.

* Peygamberlerden bahsettigi dizeler, -malumat bakimindan da tatmin edici olsa da- tarihte
bir yolculuktan ziyade tasavvufi bir seyahati veya manevi tecriibeleri animsatir mahiyettedir. Zira
anlagilan o ki Ylnus, dizelerinde peygamberleri anarken, onlar1 anlatmaktan 6te kendi derdini,

askini, korkularini, timitlerini, 6zlemlerini anlatabilme arzusundadir.

* O, dizelerinde peygamberlerin vasiflarindan, durumlarindan veya yasadiklarindan bahse-
derken bir yandan da kendine nasihat ve elestirilerde bulunmay1 ihmal etmez. Ornegin Hz. Ey-
ylb’un sabrindan bahsederken, “derde katlanamazsin; derman arzu edersin” demesi gibi. Ayrica
onun kendisinin yani sira baska kisi veya kesimlere de benzer elestirilerde bulundugu goriiliir.
Nitekim, “Peygamber yerine gegen hocalar, bu halkin basima zahmetli oldu” elestirisi, donemine

151k tutmasi agisindan dikkat ¢ekicidir.

* O, bir peygamberi bazen miistakil olarak ama ¢ogu zaman bagska peygamberlerle birlikte

anmis, anlatmistir.

* O, peygamberleri isimleriyle andig1 gibi baz1 6zel vasiflariyla da anmistir: Halil, Habib,

Sefi vs. gibi.

» Kissalarm Kur’an’da olmayan detaylar1 da Yinus’un siirlerinde yer bulur. Hizir-ilyas’m

ab-1 hayati1 bulup igmeleri, Zekeriyya'nin aga¢ kovugunda sehit edilmesi bunlardan bazilaridir.

* Ynus siirlerinde Kur’an’da ad1 gegen peygamberlerin yani sira peygamberligi tartisilan/

kesin olmayan isimlerden de bahseder ki, Lokman ve Hizir boyledir.

* O, peygamberlerle ilgili hadiseleri anlatmakta degil adeta yasamaktadir; hislerini boyle

bir halet-i ruhiye igerisinde, bunu yansitan bir tislupla kelimelere dokmektedir.
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YUNUS EMRE’DE CALISMA AHLAKI

Dog. Dr. Sefer YAVUZ"

OZET

Yunus Emre 13 — 14. Yiizy1l Anadolu Sufisidir. Siirleriyle ortaya koydugu fikir ve diisiin-
celer, yasadig1 zaman ve cografyanin tabii bir tezahiirii olarak bu donem sifi kiiltiiriiniin izlerini
tasir. Siirlerinde genel olarak Islam halk safiliginin kavramlari kullanarak fikirlerini ifade et-
mistir. Diger taraftan, pek ¢ok Islam siifisinde oldugu gibi Yunus Emre de siir yazmak igin siir

yazmamistir. Onun siirlerinde pek ¢ok konuya degindigi goriiliir.

Yunus Emre’nin Tiirk - Islam stfi gelenegi i¢inde genel ¢izgileriyle Melameti-Kalenderi
mesrep bir Anadolu stifisi oldugu anlagilmaktadir. Sosyal bilimleler literatiiriinde Melami diisiin-
cenin “caligma ahlaki” ile iliskilendirildigi goriislere rastlamak miimkiindiir. Bunlarin baginda
Sabri F. Ulgener’in ¢alismalar1 gelmektedir. Bu sebeple Melami gelenekle iliskilendirilen Yunus
Emre’nin siirlerinde degindigi konulardan biri de “galisma ahlaki1” olmalidir. Calismamizin amaci
Yunus Emre’nin siirlerinde ¢aligma ahlakini ele alip almadigini, ele aliyorsa ¢alisma ahlakina na-
sil baktigini ortaya koymaktir. Bu amagla Yunus Emre Divani merkeze alinarak “caligma ahlak1”

ile iligkilendirilebilecek siirler analiz edilmistir.

Sonug olarak Yunus Emre’nin Tiirk — Islam sifi gelenegi iginde genel gizgileriyle Me-
lameti - Kalenderi mesrep bir Anadolu sufisi olarak, “caligma ahlaki” konusunda Melamilerle

0zdeslestirilen bir bakis agisina sahip oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: islam, Anadolu Stfiligi, Melamilik, Yunus Emre, ¢alisma ahlaki

WORK ETHICS AT YUNUS EMRE
SUMMARY

Yunus Emre is a 13th — 14th century Anatolian Sufi. As a natural manifestation of the time
and geography he lived in, the ideas and thoughts he put forward with his poems bear the traces

of the Sufi culture of this period. In her poems, she expressed her ideas by using the concepts of

* Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri.
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Islamic folk Sufism. On the other hand, like many Islamic Sufis, Yunus Emre did not write poetry

in order to write poetry. It is seen that she touches on many subjects in her poems.

It is understood that Yunus Emre is an Anatolian Sufi with general lines within the Tur-
kish-Islamic Sufi tradition. In the social sciences literature, it is possible to encounter views that
associate Melami thought with “work ethic”. At the forefront of these are the works of Sabri F.
Ulgener. For this reason, one of the subjects that Yunus Emre, who is associated with the Melami

tradition, touched on in his poems, should be “work ethic”.

The aim of our study is to reveal whether Yunus Emre deals with work ethic in his poems,
and if so, how he looks at work ethic. For this purpose, the poems that can be associated with

“work ethic” were analyzed by taking Yunus Emre’s Divan to the center.

As a result, it can be said that Yunus Emre, as a dissolute Anatolian Sufi in the Turkish-Is-
lamic Sufi tradition in general terms, has a point of view that is identified with the Melamis on

the subject of “work ethic”.

Key Words: Islam, Anatolian Sufism, Melamiyya, Yunus Emre, work ethic

GIRIS
Yunus Emre, Tiirk — Islam diinyasinin en 6nemli mutasavvif halk ozanlarindan biridir.
Eserlerinde edebi muhtevanin yaninda felsefi, psikolojik ve toplumsal temalara da rastlanir. O,

asirlar 6nce yasamis olsa da giinlimiize uzanan evrensel tespitleriyle cagdas toplumsal meseleler

/ problemlere de 151k tutabilecek bir diistintidiir.

Yunus Emre’yi ve siirlerinde degindigi genis muhtevayi, iginde bulundugu M. 13. 14 yiiz-
yil Anadolu sifi geleneginden bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir, aksine Onun, goriisleri-
ni biiyiik oranda bu donem Anadolu sifi kiiltiiriiniin sekillendirdigi anlasilmaktadir. Ahmet Y.
Ocak’a gore Yunus Ernre’nin iginde bulundugu ve diisiince diinyasinin ana ¢izgilerini olugturan

bu gelenegi hesaba katmadan, onun siirlerini anlamaya ¢aligmak 6nemli bir yanilgidir.!

Diger taraftan dini kimligi ve i¢inde bu bulundugu gelenek dogrultusunda Yunus Emre’nin
sadece siir yazmak igin siir yazmadig: anlagiimaktadir. Aym gelenek mensubu pek gok Islam sti-
fisinde goriildiigii gibi, diisliincelerini halka aktarabilmek, bunu yaparken de daha etkili ve kalici
olabilmek i¢in siir formunu se¢mis olmalidir. Ancak Ocak’in da belirttigi gibi Yunus Emre’nin

siir formunu tercih etmesi onun bu isi sanatkarane yaptigi ger¢egini de degistirmemektedir.?

1 Ahmet Yasar OCAK, “Yunus Emre: 13- 14. Yiizyillar Arasinda ‘Bir Garip Dervis-i Kalender-revis’ Yahut Once Kendi Zaman ve
Zemininin Insan1”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar OCAK (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2012), 192.

2 Ahmet Yasar OCAK, “Yunus Emre: 13- 14. Yiizyillar Arasinda ‘Bir Garip Dervis-i Kalender-revis’ Yahut Once Kendi Zaman ve
Zemininin Insan1”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar OCAK (Ankara: T.C. Kiltiir ve Turizm Bakanligi, 2012), 192.
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Yunus Emre, yasadig1 donem ve cografyanin dogal bir sonucu olarak Islami dini-kiiltiirel
temelden beslenen bir anlam / kavram diinyasina sahiptir. Baska ifadeyle, Islam halk stfiliginin
kavramlarmi kullanarak siirlerini ifade etmistir. Yunus Emre’nin tasavvuftaki mesrebi konusunda
Ocak, Onun, i¢inde bulundugu sifi gelenegin Melameti-Kalenderi gelenek oldugunu, hatta en az
Sems-i Tebrizi kadar giiglii, ancak Onun bir kirsal kesim versiyonunun mensubu oldugunu belirt-
mektedir.’ Bagka ifadeyle Ocak, Yunus Emre’nin tasavvuf anlayiginin, yine bir Melami kabul edi-
len Mevlana’da oldugu gibi Sems ile Iranli, yerlesik ve yiiksek kiiltiirden bir stifi araciligtyla degil
de, Ahmet Yesevi'nin yolunu takip eden yar1 gogebe kiiltiire mensup Taptuk Emre gibi bir stfi
vasitasiyla girmis olmasindan kaynaklandigi ifade etmistir.* Ayrica tasavvuf terbiyesini almakla
oviindiigii Taptuk Ernre ile olan iligkisi de Onun Melameti - Kalenderi mesrep bir sifi oldugunun

gostergelerinden kabul edilmektedir.’

Bu konuyla ilgili olarak I. A. Cubukgu, Mansur al-Hallac, Bayezit Bistami, Mevlana ve
Ibrahim b. Ethem gibi biiyiik mutasavviflarin isimlerinin Yunus’un siirlerinde yer almasindan yol
cikarak, Onun birgok tasavvuf akimima yakin olabilecegini tespit etmektedir. Diger taraftan bazi
eserlerde yer alan ve Yunus Emre’nin Taptuk Emre’ye baglanmasinin Hac1 Bektasi Veli’nin tav-
siyesi ile gergeklestiginden yola ¢ikarak Onu Bektasilikle iliskilendiren goriislere katilmayarak,

Yunus’un kisiliginin Bektasilikten farkli oldugunu da ileri siirmektedir.®

Ocak’a gore Yunus Emre’nin Melameti — Kalenderi mesrep bir sifi oldugunun izlerini
Onun hayatinda da gérmek miimkiindiir. O, Melamiler gibi sik sik namaz kilmamakla suglanmis-
tir, bir Melami olan Sems-i Tebrizi ve ondan iki asir 6nce yasamis bir Kalenderi stifi olan Baba
Tahir-i Uryan gibi, insani ilahi askin zevkine ulastiramayan kuru ilmi kiiglimsedigi i¢in, medrese
cevrelerince siddetle elestirilmistir. Bu elestiriler onun dilinde Molla Kasim tipiyle sahislandiril-

mustir.’

Ocak ve baz1 yazarlara gore Melameti-Kalenderi stfilerin bir bagka 6zellikleri, sik sik se-
yahat etmeleridir. Hatta bunun, mesrebin ritiiel mahiyetteki 6nemli erkanindan oldugu belirtilir.
Bu goriise gore Yunus Emre’nin Divan’inda sik sik soziini ettigi ve seyahatlerinin asli da budur.?

Hayat1 hakkinda kesin tarihi malumat bulunmayan Yunus Emre’nin siirleri dikkatle okununca bu

3 Ahmet Yasar OCAK, “Yunus Emre: 13- 14. Yiizyillar Arasinda ‘Bir Garip Dervis-i Kalender-revis’ Yahut Once Kendi Zaman ve
Zemininin Insant”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar OCAK (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg, 2012), 192. Kevser Yesiltas,
Aska Varinca Kanadi Kim Arar Yunus Emre, Smir Otesi Yay. (Istanbul, 2014), 96.

4 Musa Kaval, “Yunus Emre ve Mevlana’nin Eserlerinde Insan ve Tekamili”, Sosyal Bilimler Dergisi 13/2 (2013), 101-122, 105.

5 Ahmet Yagar OCAK, “Yunus Emre: 13- 14. Yiizyillar Arasinda ‘Bir Garip Dervis-i Kalender-revis’ Yahut Once Kendi Zaman ve
Zemininin Insan1”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar O(;AK (Ankaya: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2012), 192. Kevser Yesiltas,
Aska Varmca Kanadi Kim Arar Yunus Emre, Sinir Otesi Yay. (Istanbul, 2014), 96.

ibrahim Agah Cubukgu, “Yunus Emre Ve Din Felsefesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (1971), 1.

Ahmet Yasar OCAK, “Yunus Emre: 13- 14. Yiizyillar Arasinda ‘Bir Garip Dervis-i Kalender-revis’ Yahut Once Kendi Zaman ve
Zemininin Insan1”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar OCAK (Ankara: T.C. Kiltiir ve Turizm Bakanligi, 2012), 193.

8  Ahmet Yasar OCAK, “Yunus Emre: 13- 14. Yiizyillar Arasinda ‘Bir Garip Dervis-i Kalender-revis’ Yahut Once Kendi Zaman ve
Zemininin Insan1”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar OCAK (Ankara: T.C. Kiltiir ve Turizm Bakanligi, 2012), 193.
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siirlerde en sik karsilasilan kavramlardan birinin de “yol ve seyahat” oldugu goriiliir. Bunlarin bir

kismi metafor olarak yorumlanabilir, fakat Tezcan’a gore ¢ogu metafor degildir.’

Yine mistik mahiyeti bilinmedigi i¢in, Melameti - Kalenderi stfiligin yanlis yorumlanan
bir diger farkli telakkisi de, Tanri’nin cemalinin, gilizel yaratilmis, giizel yiizlii insanlarda zu-
hur ettigini diisiinmektir. Aslinda bu telakki, Iran sifiliginin tipik bir 6zelligidir. M. 10. ve 11.
yiizyillarda Baba Tahir-i Uryan’dan Ebu Said-i Ebu’l-Hayr’a, M. 13. yiizyilda Anadolu’da bir
ara bulunmus olup Yunus Emre ile ayn1 mesrepten Evhadii’d-Din-i Kirmani (61. 1 237) ve Fah-
ru’d-Din-i Iraki (6l. 1 289)’ye kadar bir kisim stifilerde bu telakkiyi gdrmek miimkiindiir. Ocak’a
gore, Yunus Emre’nin de bu telakkiyi benimsedigini ve bir cemalperest oldugunu gosteren ipug-
lar1, Divan’inda vardir.'® Netice itibariyle Yunus Emre’nin bir Melameti Kalenderi seyhi oldugu

agirlik kazanmaktadir."

Diger taraftan sosyal bilimler literatiirlinde Melamilerin ¢alisma ahlakiyla iliskilendirildigi
fikirlere rastlanmaktadir. Bu cercevede yakin donem iktisatcilarindan Sabri Fehmi Ulgener’in
calismalari dikkat ¢ekicidir. Ulgener, zihniyet tahlili yaptig1 calismalariyla 6ne ¢ikan, Tiirk Sosyal
Bilimlerinde “anlamac1 yontemi” ilk kez kullanarak Osmanli toplumuna 6zgii iktisadi zihniyeti
tahlil etmeye c¢alisan, yakin tarihimizin 6nemli sosyal bilimcilerindendir. Arastirmalarinda Os-
manli toplumunun sahip oldugu din (islamiyet)’e daha dogrusu bu dinin teorik kismindan ziyade
genis halk tabakalarina yayilan ve teorik ilkelerin daha basit ifade kaliplarina doniistiiriiliip halka

sunuldugu dini formlara / tasavvufa yonelterek zihniyet tahlilleri yapmuistir.

Ulgener’i zihniyet calismalarina iten sebeplerin basinda Max Weber’in meshur “protestan
ahlak1” tezi ve bu tez cercevesinde Islam’la ilgili fikirleri gelmektedir. Weber’in ¢aligma ahlaki
konusunda Islam’la ilgili fikirleri kisaca, Islamiyet’in, merkezinde ¢alisma ahlakmnin yer aldigi,
ekonomik gelisme icin gerekli sosyal ve siyasal on-gereklilikleri saglayamadigi hatta engelledigi
seklindedir.”? Ulgener Weber’in Islam’la ilgili bu gériislerini yanls veya daha ¢ok eksik bulmak-
tadir. Ulgener’e gdre Weber, konuya yaklasim bigimi ve tahlil araclar1 bakimindan teorik yani
ile zirve noktasina ulasmis olmasina ragmen, Islam hakkinda varilan sonuglarin ¢ogu yanh ve
acele hiikiimlerden olusmaktadir.”® Ulgener, ¢alismalarinda yaptig1 zihniyet analizlerinde bunu
gdstermeye calisir. Normatif yapisi itibariyle islamiyet’in calismaya ve kazanmaya verdigi degeri
ve dnemi 1srarla vurgular.'* Hatta bazi islami tarikatlarin séz konusu normlar1 ve bu normlardan

miilhem ilkeleri hayata gegirdiklerini ve bu yonleriyle de Max Weber’in Protestan ¢aligma ahla-

9 Semih TEZCAN, “Yunus Emre’nin Ad1”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar OCAK (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi,
2012), 137.

10 Ahmet Yasar OCAK, “Yunus Emre: 13- 14. Yiizyillar Arasinda ‘Bir Garip Dervis-i Kalender-revis’ Yahut Once Kendi Zaman ve
Zemininin Insan1”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar OCAK (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2012), 194.

11 Ayrntili bilgi i¢in bkz. Ahmet Yasar OCAK, “Yunus Emre: 13- 14. Yiizyillar Arasinda ‘Bir Garip Dervis-i Kalender-revis’ Yahut
Once Kendi Zaman ve Zemininin Insan1”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar OCAK (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi,
2012), 194-196.

12 Ayrmtili bilgi igin bkz. Bryan S. Turner, Max Weber ve Islam (Cev. Yasin Aktay), Ankara 1997, s. 43
13 Ayrintili bilgi igin bkz. Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, istanbul, 1981a, s. 4.
14 Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve izmler, Mayas Yay., Ankara, 1983, s. 15.
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kinin merkezine yerlestirdigi asetik insan tipini pek aratmadiklarini dile getirir. Bu tasavvufi akim
Ulgener’e gore Melamilerdir.'s Netice itibariyle Sabri F. Ulgener, ¢alisma ahlak1 bakimindan isla-
mi teoriye en ¢ok yaklagmis ve bu ¢ercevede Miisliiman ¢aligma ahlakinin tipik temsilcileri olarak

Yunus Emre’nin de dahil oldugunu yukarida gosterdigimiz Melamiler’e dikkat ¢cekmektedir.

Calismamizin amaci kisaca, her ne kadar asirlar 6nce yasamis olsa da, Melameti gelenege
mensup oldugu anlagilan Yunus Emre’nin de siirlerinde ¢alisma ahlaki ile ilgili diisiincelerin dile

getirilip- getirilmedigini ortaya ¢ikarmaktir.

CALISMA AHLAKI VE MELAMILIK
CALISMA AHLAKI

Calisma ahlaki halihazirda toplumda yiiriirliikkte olan, ¢alismaya yonelik degerler ve tu-
tumlardan meydana gelmektedir.'® Caligma ahlakinin kaynagi siiphesiz ahlaktir. Toplumsal ahlaki

normlar ayni zamanda calisma ahlakini da belirler.

“Caligma ahlak1” ve “is ahlaki” kavramlari karistirilmamalidir. Is ahlaki uygulamali bir
ahlak bilgisidir ve is hayatinda isletmelerde karsilagilan tiim ahlaki sorunlari inceler.'” Dolayisiyla
daha ¢ok kurumsal yapilarla ilgili olup, isletmelerin uymalar1 gereken ahlaki ilkeleri ve standart-
lar1 ifade eder. Is ahlakmin kapsadig: belli bash boyutlar: iiretici ahlaki, tiiketici ahlaki, igveren
ahlak, isci ahlaki, ticaret ahlaki olarak siralanabilir.!® Caligma ahlaki ise daha ¢ok bireysel bir
yapiya sahiptir ve bireyin “caligma” faaliyetine bakisini /bakisinin nasil olmas: gerektigini ele
alir. Calismak, insan icin hayati bir zaruret oldugu kadar ayn1 zamanda toplumsal bir sorumluluk-
tur.' Dolayisiyla ¢aligsma ahlaki denilince ilk akla gelen, ¢alismaya ve ise kars1 gelistirilen kisisel

tutum ve davraniglardir denebilir.?

Calisma ahlakina sahip olup olmamak bir kisilik 6zelligi oldugu kadar ayn1 zamanda kiil-
tiirel bir olgudur ve her kiiltiirel olgu gibi egitimle aktarilabilir. Ayn1 zamanda her kiiltiirel olgu
gibi toplumdan topluma degisiklik gosterir. Bu nedenle bir toplumun ¢alismaya yo6nelik tutumu
bir baska toplumdan farkliliklar gosterebilecegi gibi, ayni toplumun ¢esitli katmanlar1 arasinda da
farkli yaklagimlar s6z konusu olabilmektedir.?! Biitiin kiiltiirel olgularda oldugu gibi ¢alisma ahla-

kinin da sekillenmesinde dinin yeri yadsinamaz. Bu nedenle her toplumun diger toplumlara gore

15 Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve izmler, Mayas Yay., Ankara, 1983, 81.
16  Arslan, M. (2001). Is Ve Meslek Ahlaki, Ankara: Nobel Yayin Dagitim. 46-47.

17 Yener Ozen, “Sorumluluk Baglaminda {5 Ahlaki ve Sosyal Sorumluluk: Sosyal Psikolojik bir Yaklasim”, Giimiishane Universitesi
Sosyal Bilimler Elektronik Dergisi 4 (2011), 27-29, 177.

18 Bkz, Z. Beril Akinct Vural - Mikail Bat, “21. Yiizyiln Yiikselen Degerleri: I3 Ahlaki ve Kurumsal Yonetisim”, Paradoks
Ekonomi,Sosyoloji ve Politika Dergisi 7/1 (2011), 29-46, 33.

19 C.C. Aktan, “Canaktan” (2021).

20  Erken, B. (2010). “Calisma Ahlakinin Orgiitsel Vatandaslik Davranist Uzerine Etkisi Ve Bir Uygulama”, Yiiksek Lisans Tezi
Bilecik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Bilecik, 38-39.

21 Bkz, Z. Beril Akinci Vural - Mikail Bat, “21. Yiizyilin Yiikselen Degerleri: is Ahlaki ve Kurumsal Yonetisim”, Paradoks
Ekonomi,Sosyoloji ve Politika Dergisi 7/1 (2011), 29-46, 32.
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caligma ahlaki degerlerinde farkliliklar ve benzerlikler olabilmektedir. Toplumlarin ¢ogu, ¢aligma
ahlaki degerlerini kendi inang sistemlerine gore diizenlemistir.?> Toplumda ¢alisma ahlakinin giig-
lendirilmesi, bu konuda siirekli bir egitim ¢abasini gerektirir. Bu aktarimda gelenek ve gorenekler,
aile yapist ve din 6nemli bir yere sahiptir. Caligma ahlakinin yiiksek oldugu kiiltiirlerde is ahlak1

konusunda da daha az sorun yasandigi sdylenebilir.?

ISLAM CALISMA AHLAKI

Islam’da, calismanin bireysel ya da toplumsal yasamda denge saglamasi bakimindan bir
erdem oldugu goriiliir. Ancak, Islami anlayistaki ¢alisma, Protestanlikta kabul edilen “caligma-
nin kendi igerisinde bir deger oldugu” ilkesinden de farklidir.** Bu baglamda, Islami kiiltiirde is
yasami deyince, bir yandan insan ruhuna ahlaki anlamda derinlik katmak, 6te yandan da bireyin
diinyayla iligkileri son bulmadan, ¢aligma hayatina girip, gelirini temin etmesi amaglanmaktadir.
Islam’in calisma hayatma bakisini ele alan bazi diisiiniirler, Islami anlayista, ise ve calismaya
karg1 sorumlulugun, Allah’a karsi sorumluluk olarak kabul edildigini; Allah’a karsi olan sorumlu-
lugun ise hayatla sinirli olmayip 6liimden sonra da devam ettigini belirterek is ahlakinin insanin

nihai dirilisiyle de baglantili oldugunu vurgulamistir.®

Islam galisma ahlaki, siiphesiz temel kaynaklarla en basta da Kur’an’a dayali ilkelerinin
biitiinliigii igeresinde yer alir. Insan, toplum ve kainat, gegmisi ve gelecegiyle bir biitiindiir. Isla-
miyet insan hayatinin iki boyutu olan diinya ve ahireti bir biitiinliik i¢inde ele almis ve iiretmeyi,
helal yoldan ¢alisip gecinmeyi bir tavsiye degil bir vazife olarak insana yiiklemistir. Miisliimanlar
Asr-1 Saadet“ten itibaren ¢alismanin ve tiretmenin dnemine dikkat ¢cekmis ve calisip emek harca-
may1, rizik i¢in gayret gdstermeyi 6zendirmistir. Kisinin helal rizik i¢in ¢aligmasini ibadet olarak
gbérmiis, bu amagla ekonomik faaliyette bulunmay1 sosyal refahin ve huzurun 6nemli bir unsuru,

erdemli bir hayatin vazgecilmez bir pargasi olarak nitelendirmistir.?®

Islam’da insanin meslek sahibi olmas1 da tesvik edilmistir. Nitekim Kur“an-1 Kerim“de
ad1 gecen Peygamberlerin hemen hepsinin meslek sahibi oldugu ve kimselere yiik olmadan ¢a-
lisip gegimlerini sagladiklar anlatilmistir.” Calisma hayatiyla ilgili olarak genel ahlaki kurallar
ve emir-yasaklarla birlikte, riisvet almamak, mali 6verek yalan sdylememek, 6l¢ii ve tartida hile

yapmamak ve miisteriyi aldatmamak® gibi kaynagini Kur’an ve siinnetten alan pek ¢ok ilkeyle,

22 Ozkul, A. S. (2007). “Yasam Ve Calisma Degerlerini Etkileyen Faktorler, Siileyman Demirel Universitesi Ogrencileri Uzerine
Bir Arastirma”, Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Isparta, 44-45.

23 Arslan, M. (2001). Is Ve Meslek Ahlaki, Ankara: Nobel Yaym Dagitim, 48-49.

24  Bkz. Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Gamze Aslan, Hil Yayinlar1, istanbul, 1985, akt., Mahmut Arslan,
,The Work Ethic Values of Protestant British, Catholic Irish and Muslim Turkish Managers®, Journal of Business Ethics, vol. 31,
no. 4, Jun. 2001, s. 321.

25 Ayrintili bilgi igin bkz., Kaya, “Ciraklarin Dini Inanglarma Gére Is Ahlaki Diizeylerinin incelenmesi ( Ordu ili Ornegi)”, 11.
26 Zaim, H. (2012). Is Hayatinda Erdemli insan, Istanbul: Empati Matbaacilik, UTESAV, 37-38.

27  Zaim, H. (2012). Is Hayatinda Erdemli insan, Istanbul: Empati Matbaacilik, UTESAV, 41-42.

28 Bakara/188
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calisma hayat1 diizenlenmistir.?’ Diinya ve ahiret dengesi gézetilmis, ticaret erbabina ticari islerini
yiriitiirken, Allah’1 zikretmek, namaz kilmak ve zekat vermek gibi dini ve toplumsal gérevlerini
aksatmamalar1 gerektigi 6giitlenmistir.>® Kisaca haksiz yollarla elde edilen biitiin kazanglar haram

kabuledilmistir.?!

MELAMILIK (MELAMIYYE-MELAMETIYYE):

Melamet, Arapga ‘levm’ kokiinden tiiremis bir masdar olup ¢ikigsmak, azarlamak, serze-
nis*?, kinamak, anlamlarina gelir. Melameti ise kinamaya, azarlanmaya konu olan kimse demek-
tiI‘.33

Melamilik her seyden once bir hayat tarzi, bir yagsama iislubu ve mesrep olarak tarif edil-

mektedir. Miistakil bir tasavvuf kolu olmayip, her tasavvuf ekoliinde bu fikirleri benimseyen

kimselere rastlamak miimkiindir.**

Ortaya ¢iktig1 ilk zamanlarda Melametilik adiyla meshur olmus; sonradan Osmanli déne-
minde Melamilik adin1 almistir. Tasavvufi bir terim olarak Melamilik, kinayanlara ve kinamalari-
na aldirmadan dogru yolda yiiriimek, gosteristen uzak durmak, ihlash olmak, sekil, goriiniis, ma-
kam ve mevkiye dnem vermemek... gibi anlamlara gelmektedir.>> Melamiler i¢in 6z énemlidir,
iclerinde olanin aksine davranmak esastir.*®* Melamilik, hos karsilanmayan bir takim davraniglar

sebebiyle bagkalari tarafindan kinanmay1 manevi ilerleyis igin bir prensip kabul eder.’’

“Melamet,” “fiitiivvetin” ideolojik boyutunu temsil etmektedir. Melametiler ya da daha
sonra isimlendirildikleri gibi Melamiler, halktan ayrilmayan, halki kucaklayan bir ideolojiyi tem-

silederler.®®

Melamiler de diger pek ¢ok dini olusumda goriildiigii gibi goriislerini temellendirirken
bazi ayet ve hadisler kullanmiglardir.*® Gerek bu ayet ve hadislerden miilhem ve gerekse genel
ahlaki kurallara dayanarak kendilerine has bazi prensipler ortaya koymuslardir. Bunlardan ba-

zilar1 sunlardir: kerametvari olaylara, yani genel tabii kanunlar disinda cereyan eden hadiselere

29 Mevliit Kaya, “Ciraklarin Dini Inanglarina Gére Is Ahlaki Diizeylerinin Incelenmesi ( Ordu ili Ornegi)”, Amasya Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2012), 7-25, 10.

30  Akar, M. (2003). “Islam’in Ekonomik Hayata Getirdigi Ticari ve Ahlaki Prensipler”, Diyanet Isleri Baskanlig1 Dini Yaynlar
Dairesi Bagkanligi Diyanet Ilmi Dergi 39(1), 55-66, 56-57.

31 Zaim, S. (1995). Islam-Insan Ekonomi, {stanbul: Yeni Asya Yayinlari, 65-67.
32 Kamis-1 Turki, (4. Baski), Istanbul, 1992, s 1399.

33 Osman Tiirer, “Melamet Diisiincesinin Orjinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen Degismeler”, Islami
Arastirmalar, C. 2, Sayt: 7, (Mayis 1998), s. 56- 59.

34 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIligii, Rehber Yay., Ankara 1997, s. 498.
35 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1997, s. 73.
36 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIligii, Rehber Yay., Ankara 1997, 498.

37  Osman Tiirer, “Melamet Diisiincesinin Orjinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen Degismeler”, islami
Aragtirmalar, C. 2, Sayi: 7, (Mayis 1998).1998, s. 60- 61

38  Golpinarl, 1969, s. 125-126.
39 llgili ayetler igin bkz. Kiyame/2; Maide /54.
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ragbet etmeyerek, makul ve mesru halleri 6ne ¢ikarmak, her tiirlii kayittan -hatta ibadet zevkinden
bile- kendini soyutlayip yalniz Allah’a baglanmak, 6zel kiyafetler giymemek, gosteristen kesin-
likle kaginmak, insanlara karsi her zaman iyilikte bulunmak, sadece kendi isiyle mesgul olmak
hatta gizlemek amaciyla dahi olsa asla baska bir kimsenin eksigi ile ilgilenmemek, ihtiyaci olana
her zaman iyilikte bulunmak, kendisi i¢in higbir zaman yardim istememek, giinahkarlari kotii-
lememek...** dini ibadetlerinden dolay1 Allah’tan bir sey istememek, riyakarane davranmamak,
baskalarmi degil; kendi nefsini kinamak, sahip oldugu ilahi sirlar1 gizlemek kusurlari agiklamak,
devamli ilmi ¢aligmalarda bulunmak, verdigi sadakay1 géziinde biiylitmemek, kendisine hizmet
edilmesini istememek, fakirligini gizlemek, kotiiliikk edene iyilik etmek veya en azindan boyun
egmek..,*" dini olsun diinyevi olsun biitiin fiillerinde son derece gizli hareket etmeyi tercih et-

miglerdir.*?

Azabindan korkuldugu i¢in nafile ibadet etmek suretiyle Tanri’nin rahmetine layik olma,
cehennemden kurtulup cennete girebilme imidine dayali ziihdi tasavvufu reddederler. Bu mekte-
be gore, insan bol bol nafile ibadet ederek, cehennemden korkup cennet timidiyle yasayarak degil,
insan1 “esref -1 mahlikat” olarak yaratan Tanr1’y1 ancak agkla severek ve yalnizca onun sevgisini

ta derinlerden duyarak, nefsi ve arzularini, diinyay1 kinayarak mutluluga ulasilabilir. **

Bu ekoliin takipgilerine gore insanin Allah’a ulasabilmesinin tek yolu nefsini terbiye etme-
sidir. Ciinkii terbiye edilmeyen nefis her firsatta insan1 ibadetten ve iyi islerden alikoyarak onun
amacina ulagsmasini engellemektedir. Nefsi terbiye etmenin yolu ise riyadan uzak durmak yani in-
sanlarin dvgiisiine sebep olacak isler yapmamak ve nefsi siirekli kétiilemektir. * Ozetle Melamet

mesrebi geregi, nefis silinmelidir.*

Melamilerin belirgin bir giysileri olmadigi, sema ve zikir halkalar gibi gosterisli ritiieller
yerine sessiz zikri tercih ettikleri goriiliir. Toplum iginde belirgin bir sinifa 6zgii olarak ortaya

¢cikmamalari, goriisleriyle daha ¢ok esnaf ve zanaatkarlar arasinda yayilmasina olanak vermistir.*

Genel olarak buraya kadar anlatilan ilkeler ¢ergevesinde sekillenen Melamiligin ilk ortaya
cikisi tasavvufun ortaya cikisiyla ayni zamanlara rastlamaktadir. Buna gore ilk devre Melamiligi
H. 3. asirda Nigabur’da ortaya ¢ikmis olan Melamiyye-i Kadime; orta devre Melamiligi H. 9.
asirda Bolu Sancaginin Goyniik kazasi, merkez ilgesinde ortaya ¢ikan Melamiyye-i Bayramiyye

ve son devre Melamiligi ise H. 13. asrin sonlarma dogru Uskiip’te dogan Seyyid Muhammed

40  Abdiilbaki Gélpmarli, Melamilik ve Melamiler, Gri Yay., istanbul 1992, s. 22-24.

41 Osman Tiirer, “Melamet Diisiincesinin Orjinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen Degismeler”, Islami
Aragtirmalar, C. 2, Sayr: 7, (Mayis 1998).1998, s.62-63.

42 Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler, Tiirk Tarih Kurumu Yay Ankara, 1999, s. 14.

43 Ahmet Yasar OCAK, “Yunus Emre: 13- 14. Yiizyillar Arasinda ‘Bir Garip Dervis-i Kalender-revis’ Yahut Once Kendi Zaman ve
Zemininin Insan1”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar OCAK (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2012), 193.

44 Ahmet T. Karamustafa, Sufism: The formative period, (Edinburgh: Edinburgh University Press 2007), 48-49.
45 Kevser Yesiltas, Aska Varinca Kanadi Kim Arar Yunus Emre, Sinir Otesi Yay. (Istanbul, 2014), 96.
46  Ahmet T. Karamustafa, Sufism: The formative period, (Edinburgh: Edinburgh University Press 2007), 48-49.
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Nuru’l-Arabi’ye mensup olanlarin olusturdugu Melamiliktir.*’” Ayrica bunlar disinda Melamiye-i

Hamzaviye ve Melamiye-i Kassariye’den*® de bahsedilmektedir.

H. 9. ylizy1l boyunca, bugiinkii Afganistan’in da bir kismini i¢ine alacak sekilde eski Ho-
rasan mintikasinda, eski Maniheist ve Budist mistik kiiltiirii Islamilestirmek suretiyle, Basra ve
Kufe stfi mekteplerin ziihd ve takvaya dayali klasik tasavvuf anlayisina bir tepki olarak hem orta
tabaka ve 0Ozellikle esnaf tabakasi i¢inde dogup gelismis, ama halk arasinda da popiilerleserek

yayilmgtir.*

H. 9. ve 10. yiizyillarda, Hemedan, Nisapur, Herat, Belh ve Kabil gibi biiyiik Islam kiiltiir
merkezlerinde, Ebu Hafs-i Haddad (61. 874), Hamdun-i Kassar (61. 884) vb. biiyiik stfiler tara-

findan gelistirilmistir. °

Kalenderiligin ise Melametilik i¢inde dogmus bir akim oldugu kabul edilir. Kalenderiligin
tarihsel siirecini Cemalettin Savi’den Oncesi ve sonrasi olarak ikiye ayiran Ahmet Yasar Ocak,
Kalenderiligin Melametiligin bir nevi Hint ve Iran mistisizminden etkilenmis yorumu oldugunu
iddia eder. Ona gore Islamiyet Tiirkler arasinda Melametilik aracilifiyla yayilmaya basladiginda
Maniheizm ve Budizmden etkilenmis olan bolge halkt Melamiligi bu 6gretilerle kaynastirarak ka-
lenderi kimligini olusturmustur. A. Y. Ocak, ilk Melametilerden kabul edilen ibrahim b. Edhem’in
tasavvufa gecis hikdyesinin Buda’'nin aydinlanma hikayesi ile olan benzerligini de bu etkilesime

kanit olarak sunmaktadir.!

Fiitiivvet ise, Melamilik ’in halka yayilmasinda fonksiyon iistlenen teskilatlanma, yani bir
tiir orgiitlenmeyi ifade etmektedir. Bu baglamda Melamilerin benimsedigi fikirlerin halk arasinda

yaylilmasi i¢in is¢i ve esnaf sinifini teskilatlandirmak amach orgiitsel bir faaliyetin adi olmakta-
dlr.52

M. 11. asirlarda Melamilikte bir takim degismelerin ortaya ¢ikmaya basladigini goriiyo-
ruz.>® Baslangicta fertlere mahsus 6zel bir diisiince ve yasam tarzi olan Melamilik daha sonraki
donemlerde sekilci tarikatlar ve tasavvufi olusumlari protesto amagli ortaya ¢ikan tepkisel bir
akima donismiistiir. Bu zamanlara kadar hicbir tarikat 6zelligi tasimayan Melamilikte, Osmanli
devleti donemine gelindiginde diger tasavvufi tarikatlarda var olan seyh silsilesine benzer bir
kutup hiyerarsisinin var oldugu, ayrica dil ile yapilan zikre itibar etmemekle beraber; kalben de

olsa bir zikrin esas oldugu bildirilmektedir. Bu benzerliklere ragmen s6z konusu tasavvufi akimin

47  Abdiilbaki Gélpmarli, Melamilik ve Melamiler, Gri Yay., Istanbul 1992, s. 3.
48  Ahmet Kirkkilic, Baglangictan Giiniimiize Tasavvuf, Timas Yay Istanbul, 1996, s 300.

49  Ahmet Yasar OCAK, “Yunus Emre: 13- 14. Yiizyillar Arasinda ‘Bir Garip Dervis-i Kalender-revis’ Yahut Once Kendi Zaman ve
Zemininin Insam”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar OCAK (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 2012), 193.

50 Kevser Yesiltas, Aska Varinca Kanadi Kim Arar Yunus Emre, Smir Otesi Yay. (istanbul, 2014), 96.

51  Ahmet Yasar Ocak, Osmanh Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler. Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Yay., 1992), 7-20.

52 Abdiikbaki Gélpmarli, 100 Soruda Tasavvuf, Istanbul, 1969, s. 125-126.
53 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Hucviri, Hakikat Bilgisi (Cev. Siileyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul 1982, s. 149..
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diger tarikatlardan farkli olarak, Allah’in bazi isimleriyle zikir yapilmasini, riyazeti, miicahedeyi,

evradi ve 6zel kiyafet gibi bazi esaslar1 kabul etmedigini de sdylemeliyiz.>*

Bu anlayis, genel anlamda ibadette zikir ve ayin tarafindan ¢ok felsefe ve irfan tarafina
agirlik verdiginden olsa gerek, ancak biiyiik kiiltiir ve irfan merkezlerinde tutunabilmis, fakat bu-
rada da tabanda kalic1 izler birakamamis; {istte az bir kesime seslenebilmistir. Tarikatlar ise daha
cok zikir ve ayin yoniine agirlik verdiginden kiiciik yerlerdeki esnaflardan, yenigeri ocagina, orta

sinif halk tabakasina, koy ve kasabalardaki kalabalik yiginlara kadar ulasabilmislerdir.*

Son olarak bu akim, Osmanl topraklarinda 1920’lere dogru yavas yavas soniip ortadan
kalkmustir.>

YUNUS EMRE’DE CALISMA AHLAKI

Melamileri Miisliiman calisma ahlakinin merkezine yerlestiren Ulgener, normatif yapisi
itibariyle Islamiyet’in ¢alismaya ve kazanmaya verdigi degeri ve onemi 1srarla vurgular.” Hatta
Melamiler gibi topluluklarin s6z konusu normlart ve bu normlardan miilhem ilkeleri hayata ge-
cirdiklerini, bu yonleriyle de Max Weber’in Kalvinizmini pek aratmadiklarini dile getirir.® Ona
gore sadece Melamilerde somutlastirilan bu 6zellikler -velev ibadet sahasinda da olsa- rasyonel
ve enerjik bir zihniyetle metodik is ahlakina dontstiiriilebilir.* Ona gore her seyden once Mela-
miler; tembelligi reddetmislerdir, calisma ve kazanmay1 esas almiglardir.®® Calisma ve 6zellikle
de bireysel ve toplumsal bir olgu olarak calismaya faaliyetine bakis agisi, ¢alisma ahlaki kavra-

minin merkezinde yer almaktadir.

Asagidaki dizelerde Yunus Emre’nin ¢alisma faaliyetine bakigini ortaya koyan bazi dii-
stincelere rastlamaktayiz. Bu g¢ergevede ¢alisma, ¢alisma karsiliginda elde edilen kazang ile bu
kazancin nasil harcanacagi tizerinde duruldugunu; diinyevi ¢alisma / kazang ile uhrevi /manevi

kazang arasinda, arasinda siki baglar kuruldugunu gérmekteyiz;
Diiris kazan yi-yidiir bir goniil ele getiir

Yiiz Ka‘be’den yigrekdiir bir goniil ziyareti® diyerek ¢alisip kazanmayi, maddi kazanci

ise goniil kazanma yolunda, manevi kazang igin kullanmay1 tavsiye etmektedir.

54 Osman Tiirer, “Melamet Diisiincesinin Orjinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen Degismeler”, islami
Aragtirmalar, C. 2, Sayi: 7, (Mayis 1998).1998, s.66-67.

55  Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile Zihniyet ve Din-Islam Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahalki, Der Yay., Istanbul, 1981 s. 86.
56 Ahmet Giiner Sayar, Bir Iktisatginin Entelektiiel Portresi, Eren Yay., Ist., 1998, s. 330.

57  Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve izmler, Mayas Yay., Ankara, 1983, s. 15.

58  Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve izmler, Mayas Yay., Ankara, 1983, 81.

59  Sabri F. Ulgener, Darlik Buhranlari ve {slam [ktisat Siyaseti, Mayas Yay., Ankara 1984, s. 29.

60 Osman Tiirer, “Melamet Diisiincesinin Orjinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen Degismeler”, Islami
Aragtirmalar, C. 2, Sayi: 7, (Mayis 1998).1998, s.62-63.

61 Divan, 380/4, s 311.
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Ayni1 zamanda diinyevi ¢aligma ve karsiliginda elde edilen maddi kazancin, servetin uhrevi

hayat i¢in de 6nem arz ettigi su dizlerde dile getirilmektedir;
Hak ictin bir ptlun yok viresin
Y4 niglin viriirsin ass1 ziyane®

Calisma ve calismanin iiriinii olan kazang, mal-miilk ve servet tesvik edilmekle birlikte
burada kastedilenin her tiirlii kazang olmadig1 anlasilmaktadir. Baska ifadeyle kazan da nasil /
nereden kazanirsan kazan! anlayis1 kesinlikle tasvip gérmemektedir. Her seyden once siiphesiz
bir Melami i¢in helal kazang 6nemlidir, baska ifadeyle kazang helal olmalidir. Dolayisiyla ibadet
derecesinde kutsallik atfedilen helal kazang ve ¢aligmadir.®® Bu ¢er¢evede Divan’da helal olanm
tesvik ve haram olandan uzaklastirmay1 hedefleyen dizeler oldukca fazladir. Bunlardan birinde

Yunus;
Helaline ola hisab

Haramina ola ‘azab® diyerek helal ve haram dengesini ve sonuglarini agik bir sekilde ifade

eder.

Ancak helal-haram dengesinde olmasi gereken yukaridaki dizelerde anlatilmis iken, “olan”,
yani hali hazirdaki durum, fiili durum Yunus’a gore farklidir. Yunus Divan’da helal haram dengesi

konusunda, toplumsal gerceklikten de habersiz olmadigini su dizelerle ortaya koymaktadir;
Miisiilmanlar zamane yatlu old1
Helal yinmez haram kiymetlii old1
Okinan Kur’an’a kulak tutulmaz
Seytanlar semirdi kuvvetlii old1
Haram ile hamir tutdi cihani
Fesad isler iden hiirmetlii oldi
Kime kim Tanr1’dan haber viriirsen
Kakir bagin salar hiiccetlii oldi®®

Yine bagka bir dizede helal ve haramin birbirine karistigini bu nedenle de insanin zarar ve

ziyanda oldugunu soyle dile getirmektedir;

Aceb mahlik irisdi g6z yumuban diirigdi

62 Divan, 346/6, s 281.

63  Sabri F. Ulgener, Darlik Buhranlar: ve Islam Iktisat Siyaseti, Mayas Yay., Ankara, 85.
64 Divan, 275/3, s 222.

65 Divan, 387/1,2,3,4 s 316.
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Helal haram karigd1 assi-ziyan olisar®

Hatta “ben dervisim” diyenlerin bile haramla karsilastiklarinda haram yiyebildiklerini be-

lirterek Helal-haram dengesinde durumun ne kadar kotii oldugunu soyle ortaya koymaktadir;
Ben dervisem diyenler harami yimeyenler
Haramun yinmediigi ele girinceyimis®’

Melamilerde ibadet ve kazang arasinda dengeli davranilmasi da ¢ok dnemlidir. Bu anlayisa
gore birey bos durmamali kazang elde etmek icin ¢alismali, gayret gdstermeli, gerekli girisimler-
de bulunmalidir. Ancak bunlarin yani sira iyi bir kul olmay1 da ihmal etmemelidir. Bu anlayista
ibadet, kazang saglamak i¢in ¢aligma isinin tam merkezinde yer alir, her iki eylem, yani ibadet ve
caligma metot agisindan ayni kurala baghdir; cehd ve irade her ikisinde de ayni1 dneme sahiptir.
Kazang hem diinyevi bir kazanim hem de uhrevi bir kazanim ve 6diil olarak algilanir. Kazangsiz
diinyevi ¢alisma, karsiliginda sevap olmayan bir ibadete benzetilir.®® Bu ¢ergevede bir Melami
icin diinya - ahiret dengesi énemlidir. Ozetlemek gerekirse giinliik yasam her giin aksama kadar

halkin begendigi iste, sabaha kadar da Hakk’1n begendigi iste ¢caligsmaktir.*
Var din iman gerek ise diril bu diinyada eyii

Yarin anda bitmez isiin bugiin bunda bitmeyince™ diyerek diinya ve ahiret arasindaki yakin
iliskiye dikkat cekmektedir.

Melamilerin tasavvur ettigi haliyle is ve ¢alisma; az da olsa bir diinya ilgisine gz yum-
manin yani sira, yepyeni bir bakis agisini da beraberinde getirmektedir. Bu da séz konusu is ve
calismanin bir vazife bilinci ile ele alinip neredeyse ibadet derecesine yiiceltilmis olmasidir.” Yu-

nus Divanda;
Nige bir besleyesin bu kaddile kameti

Diisdiin diinye zevkina unutdun kiyameti’* diyerek diinya-ahiret dengesine dikkat ¢ekmis-

tir.

Bir Melami kazang saglamak i¢in diinyevi bir isle mesgul olmali, isten sonra ise dini yii-
kiimliiliiklerini eksiksiz yerine getirmelidir. Melamiler diinya malinin kendilerinde bir ilgi ve

hatta bir tutkuya doniismemesi i¢in ¢abalarlar. Onlar i¢in, Ulgener’in ifadesiyle, “el-Kdsibu habi-

66 Divan, 60/5, s 50.
67 Divan, 124/10, s 98.
68  Sabri F. Ulgener, Darlik Buhranlart ve Islam Iktisat Siyaseti, Mayas Yay., Ankara, 85.

69  Ulgener, bu konuyla ilgili olarak Nur 24/37 ayetine atif yapmaktadir. S6z konusu ayetin meali $dyledir: “Kendilerini ne ticaretin,
ne de alis verisin Allah’1 anmaktan, namaz kilmaktan alikoyamadig: erkekler (onlar) yiireklerin ve gozlerin ters donecegi giinden
korkarlar.

70 Divan, 325/5 s 265.
71  Ulgener, 1981a, s. 84.
72 Divan, 380/1,2,3 s 310.
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bullah” yani, ‘kazanan Allah in sevgili kuludur’ prensibi esastir.”® Yunus Emre Divan’inda diinya

ahiret dengenin diinya lehine bozulmasi, diinya sevgisi ve tamahinin ahiret aleyhine degismesiyle

ilgili olarak da uyar1 mahiyetinde;

Toprakdan yaratildun yine toprakdur yiriin
Toprak olan kisiler n’ider bu ‘alameti

Uslu degiil deliidiir yiice saraylar yapan

‘Akibet viran olur ciimleniin ‘imareti’* diyerek 6liimii ve sonrasii hatirlatmaktadir. Olii-

mii hatirlatarak insan i¢in mal-miilk ve diinya sevgisinin degersizligini ifade ettigi dizelerden

birinde de sOyle der;

Ne kadar ¢ok ise malun ecel sana sunar elin

Ne ass1 eyledi Kartin bu diinyaya batmis iken”

Ayrica diinyaya goniil vermenin insan i¢in hiisran oldugunu sdyle ifade etmektedir;
Bu diinyaya goniil viren sonuct pigman olisar

Diinya beniim didiikleri hep ana diismén olisar’

Yine bir baska dizede diinya malina asir1 deger vermenin ne kadar yersiz oldugunu 6limii

hatirlatarak sdyle ortaya koymaktadir;

Eyler idi satu-bazar bir pil i¢lin girii bozar
Olmis bu diinyadan bizar yensiiz gonlek geydi gider”’

Insanin 6liimlii oldugu mal-miilk ve servetin fani oldugunu belirterek ne kadar mal ve altin1

olsa da 6liimden sonra bir faydasinin olmayacagini ise soyle ifade etmektedir;

Bir ‘imaret goster bana kim son1 viran olmaya
Kazani gor ol mali kim senden o girli kalmaya
Dokiile altnun malun ayrugila ola haliin
Senden girii kalan malun sana bil ass1 kilmaya’

Oliimii s1k sik hatirlatmakla birlikte Yunus’un onu bir son olarak gérmedigini su dizelerden

anlamaktayiz:”

73
74
75
76
77
78
79

Ulgener, Diinii ve Bugiinii {le Zihniyet ve Din-islam Tasavvuf ve C6ziilme Devri Iktisat Ahalki, Der Yay., Istanbul, 1981, s. 83.
Divan, 380/1,2,3 s 310.

Divan, 273/8, s 221.

Divan, 63/1, s 51.

Divan, 87/5, s 69.

Divan, 316/1,2,3,5, s 257.

Mehmet Kaplan, “Yunus Emre’ye Gére Zaman Hayat ve Varolusun Manas1”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili
ve Edebiyati Dergisi 20 (2012), 11-26.
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Ten fanidiir can 6lmez ¢iin gitdi girli gelmez
Oliirise ten dliir canlar dlesi degiil*®
Islami anlayista, ise ve calismaya kars1 sorumlulugun, Allah’a kars1 sorumluluk olarak ka-

bul edildigini; Allah’a kars1 olan sorumlulugun ise hayatla sinirli olmayip 6liimden sonra da de-

vam ettigini belirterek is ahlakinin insanin nihai dirilisiyle de baglantili oldugunu vurgulamistir.®!
Diinya-ahiret dengesinde ibadetler ve en basta namazin énemine degindigi dizelerde;
Namaz kilmaz kisinlin kazandugi hep haram

Bin kizili varisa birisi gelmez ise®?> diyerek namaz basta olmak tizere ibadetlerdeki zaafin
sadece ahiret kazanci icin degil, diinyevi kazang i¢in de hiisran vesilesi oldugunu, namaz kilma-
yan kisinin biitiin kazandiklarinin haram oldugu, ne kadar zengin olursa olsun hi¢bir degerinin ve

Oneminin olmayacagi vurgulanmaktadir.

Ardindan da diinyaya karsi nasil bir tutum i¢inde olmak gerekir sorusuna, ask ile bakmak,
ask ile yasamak gerek diyerek cevaplamaktadir.

N’ideliim bu diinydy1 n’eyleyiip n’itmek gerek

Daima ‘isk etegin komayup tutmak gerek®

Bu dizelerde de diinya-ahiret dengesi, diinya sevgisi ve tamahina kars1 ilahi agk tavsiye
edilmektedir. Hatta hem diinyevi hem de uhrevi belalardan kurtulmanin yolu asktir.

Her kim ‘asik olmadisa kurtulmadi mekr elinden

Ciimlesini ‘1sk eridiir diinya ahret belasini %

Yunus Emre’nin Divan’inda siiphesiz diinya-ahiret dengesinin ahiret lehine bozuldugu,
bagka ifadeyle, ahiret merkezli bir bakis agisiyla diinyanin feda edildigi dizelere de rastlamak

miimkiindiir. Bunlardan birinde
Canlar canini buldum bu canum yagma olsun
Ass1 ziyandan ge¢diim diikkdnum yagma olsun® demektedir.

Ancak bu dizelerde diinyanin tamamen kétiilendigi, terk-1 diinyanin esas alindigini soyle-
mek zordur. Daha ¢ok diinya sevgisinin uhrevi kazanglarin 6niine gegmesi onlar1 engelleyecek
derecede gili¢lenmesine bir tepki dile getirilmistir denebilir. Asagidaki dizeler bunu dile getirmek-

tedir.

80 Divan, 158/2's 126

81  Ayrintili bilgi igin bkz., Kaya, “Ciraklarm Dini inanglarina Gore Is Ahlaki Diizeylerinin incelenmesi ( Ordu ili Ornegi)”, 11.
82 Divan, 341/5, s 277.

83 Divan, 141/1, s 113.

84 Divan, 348/3, s 282.

85 Divan, 271/1, s 219.
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Diinya bir ‘avretdiir kar1 yoldan koyar nigeleri

Siirlin gitsin ol ‘ayyar’1 an1 sevmek ‘ardur bize
Diinya haramdur haslara lakin helaldiir hamlara

Bu diinyay1 dost tutmazuz ol diinya murdardur bize®

Osman Tiirer’e gore Melamiler, diger bazi tasavvufi mesreplerde oldugunun aksine “terk-i

diinya” yani diinya islerini terk etmeyi Allah’a kavusmak igin bir vesile saymamuiglardir. *” Ancak

Yunus Emre’nin Divan’inda terk-i diinya ile ilgili pek ¢ok dizeye rastlamak miimkiindiir.

‘Asik 1a-mekan olur diinya terkini urur

Diinya terkin uranlar didar géregen olur® diyerek asik icin terk-i diinyanin nemini dile

getirir. Yine ask ve terk-i diinya arasindaki iliskiye dikkat ¢ektigi bir dizede sdyle soylemektedir;

Sen diinyanun terkin urgil geliip ‘1sk evine girgil

[lerki menzile irgil girii kalmak nendiir seniin®®

Yunus’a gore dervislik de terk-i diinyay1 gerektirmektedir. Su dizelerde;
Yinus eger dervisisen terk eyle kiilli diinyay1

Diinya eger Ugmagisa dervislere zindan olur”® diyerek dervisin de diinyay1 terketmesi ge-

rektigini, Cennet bile olsa diinyanin dervise zindan olacagini ifade edilmektedir.

Melamiler tarimi, ticareti, zanaat1 tesvik etmekle birlikte kendi ihtiyaglar icin kimseden

yardim istememe hatta ihtiyaglarin1 kimseye duyurmama taraftaridirlar.”’ Bunun kaderci rizk an-

layisiyla iliskisini dile getiren dizelere Divan’da da rastlanmaktadir. Yunus;

Ruzik igiin gussa yime kimse rizkin kimse yimez

Rizik i¢lin gussa yime padisah eksiik eylemez’* diyerek rizk i¢in tasa etme, Uiziilmeyi ge-

reksiz gorerek Allah’mn herkesin rizkini verecegini belirtmektedir.

86
87

88
89
90
91

92

Divan, 333/5,6, s 271.

Osman Tiirer, “Melamet Diisiincesinin Orjinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen Degismeler”, Islami
Aragtirmalar, C. 2, Sayr: 7, (Mayis 1998).1998, s.62-63.

Divan,96 /5, s 77.
Divan, 148/3,s 118.
Divan, 97/5, s 78.

Osman Tiirer, “Melamet Diisiincesinin Orjinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen Degismeler”, Islami
Aragtirmalar, C. 2, Sayi: 7, (Mayis 1998).1998, s.62-63.

Divan, 109/1, s 86.
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YUNUS EMRE’NIN TANRI TASAVVURU

Dr. Ogr. Uyesi Metin PAY*

OZET

Tanr varlig1 ve mahiyeti sorunu diisiince tarihinin en kadim sorunlarindan biridir. Bir diisii-
niirlin diislince sistemini anlasilmasi ve degerlendirilmesinde onun Tanri tasavvurunun ne oldugu
o6nem arz eder. Zira bir filozofun diisiince sisteminin temelini olusturan varlik, bilgi ve deger
hakkindaki gorisleri biiyiik 6l¢lide onun Tanr1 tasavvuruyla yakindan baglantilidir. Yunus Emre
diisiince tarihinde filozoflar arasinda sayilmasa da onun diislince diinyasinda bir filozofun felsefi
bir sistem insa edebilecegi olgiide fikir, goriig, sembol ve bilgi malzemesi vardir. Nitekim onun
siirlerinde Tanri’nin varlig1 ve mahiyeti tartismasina dair bol malzeme vardir. Onun siirlerinde
teistik delillerden Kozmolojik Delil, Teleolojik delile isaret edilmis, Dini Tecriibe delili 6n plana
cikmistir. O Tanr1’y1 zat olarak kabul etmis, onun hiir yaratict oldugunu belirterek panteistik dii-

stinceden ayrilmistir.
Anahtar kelimeler

Yunus Emre, felsefe, Tanri, yaratma, teistik delil

ABSTRACT

The problem of the existence and nature of God is one of the most ancient problems in the
history of thought. In understanding and evaluating the thought system of a thinker, it is impor-
tant what his conception of God is. Because the philosopher’s views on existence, knowledge
and value, which form the basis of his system of thought, are closely related to his conception of
God. Although Yunus Emre is not ranked among the philosophers in the history of thought, there
are enough ideas, arguments, symbols and information materials in his world of thought that a
philosopher can build a philosophical system. Indeed, there is plenty of material in his poems on
the discussion of the existence and nature of God. In his poems, Cosmological and Teleological

arguments, which are among the theistic proofs, were pointed out, and the argument from Reli-
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gious Experience came to the fore. He accepted God as a person and separated from pantheistic

thought by stating that He was a free creator.
Keywords

Yunus Emre, philosophy, God, creation, theistic argument

GIRIS

13. ytlizyilin ikinci ve 14. ylizyilin ilk donemlerinde yagamis olan biiyiik Tiirk diisiiniiri Yu-
nus Emre’nin diigiincesi sosyal bilimlerin farkli disiplinlerinin incelemelerine konu olmus, farkli
sosyal bilimler onun diislincesini ¢esitli agilardan konu edinmistir. Biz de bu ¢alismamizda onun
Tanr tasavvurunu ele alacagiz. Aslinda Tanr1 varli§i ve mahiyeti sorunu diislince tarihinin en
eski konularindan biridir. Nitekim felsefenin bilinen tarihi boyunca bu sorun ile mesgul olmamis

bir filozof neredeyse yoktur. Felsefenin en geng disiplinlerinden birisi olan din felsefesinin ana

konularindan birisini de Tanri’nin varligi ile ilgili tartismalar olusturmaktadir.

Aslinda bir diisliniiriin diisiince sistemini anlagilmasi ve degerlendirilmesinde onun Tanr1
tasavvurunun ne oldugu 6nem arz eder. Zira bir filozofun diisiince sisteminin temelini olusturan
varlik, bilgi ve deger hakkindaki goriisleri biiyiik 6l¢iide onun Tanri tasavvuruyla yakindan bag-
lantilidir. Ornegin, Aristoteles’in 11k Muharrik’i ayn1 zamanda onun felsefi sisteminin de temeli
konumundadir. Bu yilizden Tanri’nin varlig1 ve mahiyetine dair tartigmalar felsefe tarihinin tiim
donemlerinde felsefenin basat konularindan birisi olmus ve islam filozoflarinin felsefelerinin de
en 6nemli kisimlarmi olusturmustur. Oyle ki Yunus Emre’nin diisiince sisteminde de bu konunun

Oonemli bir yer tuttugu goriilmektedir.

1. Felsefe Tahsili

Yunus Emre’nin gegmis donem felsefelerine vakif olup olmadigi, onun tahsil durumuna
dair tartigmalar1 da beraberinde getirmektedir. Asagida 6rnegi verilen bazi siirleri onun okuma
yazma bilmedigi ve yiiksek bir medrese tahsili olmadigr seklinde yorumlanmistir.

Yunus Emrem oldu fakir

Ecel ensesini dokur

Goniil kitabindan okur

Eline kalem almad.!

Astk ma’suk birdir bile asktan gelir her soz dile

Bicare Yunus ne bile ne kara okudu ne ak.’

1 Yunus Emre, Biitiin Siirleri, haz. Cahit Oztelli (Istanbul: Milliyet Yaymlari, 1971), LXIV.
2 Abdiilbaki Gélpmarli, Yunus Emre -Hayati ve Biitiin Siirleri- (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, 2020), 280.
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Ol dost bana timmi demis hem adimi timmi komusg
Dilim seker govdem kamis bu soyleyen ne 'mdir benim
Ummi benim Yunus benim dokkuz anam dorttiir anam
Ask oduna diisiip yanam suk u bazar ne 'mdir benim.?
Ne elif okudum ne cim varligindandir kelecim

Bilmeye yiiz bin miineccim taliim n’dizdan gelir.*

Abdiilbaki Golpmarli bu ifadelerin sembolik oldugu, iimmiliginin, bilgiyi gercege ulas-
mak i¢in bir ara¢ olarak gordiigii, tevazusundan dolay1 kendini bir sey bilmez olarak ifade ettigi,
bilgisiyle gururlananlar tasvip etmedigi seklinde anlasilmasi gerektigi kanaatindedir.’ Bununla
birlikte, onun hi¢ 6grenim gérmemis olmadig1 kabul edilse bile hangi diizeyde egitim gordiigiine
dair de farkl gériisler mevcuttur. Ornegin, Yunus Emre Divan’in1 yayina hazirlayan Cahit Oztelli
Yunus’un yiiksek medrese kiiltiiri aldiginin sdylenemeyecegini belirtirken®, Fuad Kopriilii onun
orta diizeyde bir egitim aldig1 goriisiindedir.” Fakat Yunus’un siirleri biitiin olarak incelendiginde
donemindeki ilimlere vakif oldugu, tasavvuf yaninda dini ve akli ilimleri tahsil ettigi anlagilmak-

tadir. Dolayisiyla onun ¢ok iyi bir egitim gordiigiiniin kabul edilmesi makul goriinmektedir.

Yunus Emre’nin gordiigii egitim baglaminda felsefenin yerine de dikkat ¢cekmek istiyoruz.

Onun su misralart mantik ve felsefe gibi akli ilimleri tahsil ettigini gostermektedir:

Dort kitabin ma 'nisin okidum tahsil kildim

Iska gelicek gordiim bir ulu heceyimis.’

Beniim gibi miicrim kul gel iste bir dahi bul

Diliimde ilm-i usul gonliim de diinya sever.’

Diislintliriimiiziin yukaridaki misradaki ilm-i usul ile kastettigi de Mehmet Bayraktar’a gére
mantik ve felsefedir. Ciinkii Islami ilimlerde bu ibare genel anlamda kelam, 6zel anlamda ise hu-

kuk metodolojisini ifade eder. Nitekim her iki ilmin ilkeleri de mantik ve felsefeye dayanmakta

ve Yunus’un tahsil ettigi ilimler arasinda yer almaktadir.'

Yunus Emre’nin felsefe tahsil ettigine dair baska bir kanit da siirlerinde Galen ve Hipokrat
gibi antik Yunan bilim adami/filozoflarindan bahsetmesidir. Bu onun felsefi birikiminin derinligi-
ne de isaret etmektedir. Ayrica yaratma, 6liim ve ahiret gibi konulardaki goriisleri Islam filozofla-

rin1 ve felsefi goriislerini bildigini gdstermektedir.

Golpmarl, Yunus Emre -Hayati ve Biitiin Siirleri-, 394.

Golparl, Yunus Emre -Hayati ve Biitiin Siirleri-, 283.

Abdiilbaki Gélpnarli, Yunus Emre -Hayat: Sanati Siirleri- (Istanbul: Milenyum Yaynlari, 2011), 12.
Yunus Emre, Biitiin Siirleri, LXIV.

Bayram Dalkilig, Yunus Emre (Istanbul: Kardelen Yayinlari, 2019), 19.

Mustafa Tatc1, Yunus Emre: Divan-1 llahiyat (Eskisehir: T.C. Eskisehir Valiligi, 2014), 290.

Tatci, Yunus Emre: Divan-1 Ilahiyat, 228.

10  Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi (Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1994), 8.
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Nice bir Cercis ii Bercis olam u Mirrih olam

Nice bir Calinus u Bukrat olam Lokman olam."
Bir dem cehaletde kalur hi¢ nesneyi bilmez olur
Bir dem talar hikmetlere Calinus u Lokman olur."’

Sairimizin buradaki hikmet ile felsefeyi kastettigi anlasilmaktadir.

Yunus’un felsefi birikimle birlikte bir filozof olup olmadig1 da tartisilabilir. O pek ¢ok fi-
lozof gibi felsefi sistem kurma derdinde olmamistir. Dolayistyla bu anlamda bir filozof degildir.
Fakat onun diisiince diinyasinda bir filozofun felsefi bir sistem insa edebilecegi 6l¢iide fikir, go-
rlig, sembol ve bilgi malzemesi vardir. Eflatun ve Aristoteles’in ifade ettigi sekliyle sayet felsefe
insanin varlik karsisindaki hayret duygusundan kaynaklaniyorsa, varolusun 1stirabini onun kadar
hisseden pek az diisiiniir vardir. Nitekim Yunus felsefenin en temel sorunlariyla hassasiyetle ilgi-

lenmis ve bunlari siirlerine yansitmistir.'3

Goriildigii tizere Yunus Emre’nin adi filozoflar icerisinde gecmese de, felsefi tahsili ve
onceki filozoflara ait felsefi birikime hakim oldugu, onlarin ele aldig1 sorunlari bir filozof olarak
konu edindigi ve siirlerine yansittig1 anlagilmaktadir. Tanri’nin varligi ve mahiyetine dair din fel-

sefesinin temel konularini da onun siirlerinde bulmak miimkiindiir.
2. Tanr’’nmin Varhgina Dair Deliller

Bir diisiiniiriin Tanr1 tasavvurunun anlagilmasinda Tanri’nin bilinmesi ve Tanri’nin varlhigi-
na dair delillere yaklagimi1 6nem arz etmektedir. Zira onun varligina kanit getirme tesebbiisii, onun

akilla bilinebilir ve hakkinda konusulabilir oldugunu kabul etmek anlamina gelir.

Ayrica belirli bir felsefi sistem de Tanr’nin varlig1 sorununu tartismayi gerekli kilabilir. Pek
¢ok filozof sirf kanit getirmek icin degil, sistemlerinin bir geregi olarak sorunu tartismuslardir. Or-
negin, Aristoteles Tanr1’y1 ilk hareket ettirici ilke olarak goriirken, Farabi her diizeyde varolusu agik-
lamak i¢in Tanr1’nin varhigmi zorunlu kilmustir.'* Oyleyse Yunus Emre’nin Tanr1 tasavvurunu anla-

mada da Tanri’nin varligina dair delillere yaklasimini anlamak 6nem arz eder.

Yunus’un Tanr1’nin bilinmesinde aklin 6nemini vurgulayan ifadeleri oldugu gibi bu alanda
aklin bir giicii olmadig1 seklinde ifadeleri de vardir. Bu ifadeler geligkili gibi goriinse de aslin-
da Tanri’nin hangi derecede bilinebilecegini gostermektedir. Akl “akl-1 maas”, “akl-1 maad” ve
“akl-1 kiill” seklinde lige ayiran Yunus Emre’ye gore, ilki diinyevi islerin yonetimini saglayan,
ikincisi ahiret ve 0liim Otesi seylerin bilgisini saglayan akil iken, akl-1 kiill Tanr1’y1 bilmeyi sag-

layanakildir.'

11 Tatcy, Yunus Emre: Divan-i Ilahiyat, 357.

12 Tatcr, Yunus Emre: Divan-1 [lahiyat, 235.

13 Senail Ozkan, “Yunus Emre’nin Tefekkiiriinde Metafizik Derinlik ve Felsefe”, Tiirk Yurdu 31/283 (Mart 2011), 137.
14 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Istanbul: Selguk Yaymlari, 1994), 20.

15 Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, 64.
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Aklin Tanr’y1 ve Tanri’dan gelen seyleri bilmemizi saglayan bir arag olduguna Risale-

tii 'n-Nushiye’de soyle isaret ediyor:

Diler kim buhl ehlinden kurtila ol

Ayan ola ona Hak’dan yana yol

Geliip akl énine yiiz yire urdt

Eser itmisdi ana buhlun od1

Cii agaz itdi kim soziinii diye

Kulak dutdi akil ol keleciye.

Akl bir kisidir Allah’a bakar

Uyarsan akla uy ol buhli yakar. (Akil Allah’a bakan bir kisidir. Uyarsan Akl’a uy; o cimri-

ligiyakar).'®

O halde Tanri’nin kavramsal seviyede bilinmesinde Yunus i¢in akil énemli bir ara¢ ol-

maktadir ve Tanri’nin varliginin delilleri bu noktada devreye girmektedir. Diger yandan kavram-

sal diizeyde Tanri’nin bilinmesinde akil bir ara¢ olsa da insanin kendi i¢ diinyasi ve evrendeki

Tanrisal sirr1 ¢6zme noktasinda yetersiz kalmaktadir. Bu sirr1 ¢ézmenin yolu ancak ask ve zevk

yoludur. Sdyle der:

Ol benem dirse reva benligin bilen hata

Terk eyleyiiben riza akl koyup 1ska uyan.”’

Her gelen oldur giden ol gérinen oldur géren ol
Ulvi vii siifli climleten oldur ger bana gorine
Yunus bu sir Hak durur bu dilile gelmek yok durur
Bilmesi bunun zevk durur aklila fehm irmez ana.'*

Demek ki Yunus Emre’de Tanr1’y1 bilmek akil ile baslayip ask ile tamamlanan bir siiregtir.

Yunus Emre’de Tanri’nin varligi igin hangi delillerin var oldugu sdylenebilir? O bu nokta-

da Kur’an delillerine isaret etmektedir:

Iy kendozini bilmeyen soz ma nisin anlamayan
Hak varligin ister isen us ilm ile Kur’an dadur:
Allah beniim didiigine virmisdiir 1sk varligin

Kime bir zerre 1sk vire Calap variigi andadur."

16
17

19

Umay Giinay- Osman Horata, Yunus Emre: Risaletii 'n-Nushiyye (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2019), 180-181.
Tatc1, Yunus Emre: Divan-1 Ilahiyat, 236.
Tatc1, Yunus Emre: Divan-1 Ilahiyat, 208.
Tatc1, Yunus Emre: Divan-i [lahiyat, 247.
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Onun Kur’an’a isaret ederek belirttigi delilleri inceledigimizde o herhangi bir delil ismi
zikretmez, ancak onda din felsefesinde kozmolojik, teleolojik ve dini tecriibe delili seklinde for-

miile edilen delillere rastlayabiliriz.

Kozmolojik delil, evrenden hareketle ondaki hareket, olus ve bozulus, degisim, nedensellik
gibi olgular1 aciklamaya calisan, evrenin varligindan onun var edicisine giden bir delildir. Farkli
bigimleriyle delilin amaci, evrenin ni¢in var oldugunu sorusuna evrenin sinirlar1 i¢inde kalarak
cevap vermenin miimkiin olmadigini, askin bir ilkeye dayanmanin zorunlu oldugunu ortaya koy-
maktir.?® Yunus’un siirlerinde evrenin Tanri’nin varliginin ve yaraticiligiin bir delili olduguna
isaret eden pek ¢ok ornek vardir. Ona gore, Tanr insana kendi varligimi bilmesini saglayacak
vasitalar1 yaratmistir. Doga da bu ilahi vasitalardan birisidir ve insana Tanr1’nin varligin1 goster-
mektedir.?! Soyle der:

Yarattin ay-u giinii, gékte nisan eyledin

Emprini veribidin govdede can eyledin

Yarattin bu kuslari, birisi bulmaz diri

Birisi ete bakmaz adin dogan eyledin.

Bir nice kullarina kemha donlar geydirdin

Birisi bulmaz gomlek, cigerin kan eyledin

Yazin akan sulart buzlar ile bagladin

Kisin kara yerleri caywr ¢imen eyledin

Bu kamu feristeler senin emrin iginde

Birisin emreyledin, cana kiyan eyledin

Diiz ettin bu yerleri, akibet yikacaksin

Andin Kur’an icinde “men aleyha fan” ettin.*

Bu misralarda doganin gesitli unsurlart Tanri’nin varligina bir nigan, isaret yani delil olarak

sunulmaktadir ve bunlarin kozmolojik delile isaret ettigi agikardir.

Teistik deliller igerisinde en popiileri olan teleolojik delil, evrende gozlemlenen diizen, ta-
sarim ve estetikten hareketle, bunun arkasindaki sebebi agiklamaya ¢aligan delildir. Delilin hedefi
evrendeki diizenliligin Tanri’nin varli1 i¢in iyi bir gerek¢e oldugunu gostermektir. Kozmolojik
delilden farki sirf evrenin varligindan degil, onun sergiledigi diizen ve amacliliktan hareket etme-
sidir. Kisaca, nizam, tasarim, gaye, inayet delili seklinde de adlandirilan teleolojik delil, diinyada

her diizeyde gdzlemlenebilen bir diizen ve amagliligin bulundugunu ve bunun da ancak Tanr1’nin

20  Engin Erdem, “Tanr’nin Varliginin Delilleri”, Din Felsefesi, ed. Latif Tokat (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2018), 102.

21 Mehmet Bayrakdar, “Yunus Emre”, Dogu ‘dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, ed. Bayram Ali Cetinkaya - Ahmet Hamdi Furat
(Istanbul: Insan Yaymlari, 2017), 8/116.

22 Yunus Emre, Biitiin Siirleri, 320.
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yaratmasiyla miimkiin olabilecegini savunur.” Yunus Emre siirlerinde de bunu ima eden 6rnekler

vardir:
Ol isler tamam olicak ol diizenlik dirilecek
Goziin hicabn silicek yir gok tolu didar durur.*
Gor Musi’ye Tur iginde bir tecelli neler kilur
Yir gok tolu tecellidiir ya ben nice sabr eyleyem.”
Gideridiim ben yol sira yaviak uzamis bir agag
Boyle latif boyle sirin gonliim eydiir birkag sir a¢.*

Ey ask eri a¢ goziinii

Yer yiiziine eyle nazar

Gor bu latif ¢icekleri

Bezeniiben geldi geger.

Her bir cicek bin naz ile

Over Hakk'1 nivaz ile

Bu kuslar hos avaz ile

O padisahi zikr eder.

Rengi doner giinden giine

Topraga dokiiliir gine

Ibretdiiriir anlayana

Bu ibreti arif duyar?’

Yukaridaki 6rneklerden de anlasilacagi tizere Yunus evrendeki giizellik ve diizenin anlayan

i¢cin Tanr1’nin isareti olduguna dikkat ¢ekerek aslinda teleolojik delili dile getirmistir.

Kozmolojik ve teleolojik delilin izleri goriilmekle birlikte hi¢ kuskusuz Yunus Emre’de
ortaya ¢ikan delil Dini Tecriibe Delilidir. Bu delil digerlerinden farkli olarak inanan bir varlik
olarak insandan yola ¢ikmakta ve kiside Tanri’ya dair dogrudan inan¢ olugmaktadir. Bdyle bir
tecriibenin varligi, 6nceden bir inang durumunu ve hazirlik donemini gerektirmektedir. Nitekim
Yunus’a gore Allah’1 bulmak sadece gorenler ya da gorebilenler i¢in apaciktir. Bunu su misrala-

rinda dile getirir:

23 Mehmet Sait Regber, “Tanri’nin Varliginin Delilleri”, Din Felsefesi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 135.
24 Tatci, Yunus Emre, 244.

25 Tatcl, Yunus Emre, 362.

26 Tatci, Yunus Emre, 213.

27 Yunus Emre, Biitiin Siirleri, 335-336.
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Yunus sen dilerisen, dosti gorem dirisen,
Lyandur gorenlere ol goniiller iginde.”

Dini tecriibe dogasi geregi yasayan i¢in apagik, fakat bagka bir kimseye aktarilamaz ya
da tam olarak ifade edilemez bir nitelige sahiptir, yani kisiye 6zeldir. Yunus dini tecriibenin bu

yoniinii su sekilde ifade ediyor:
Girdiim viicud bahrina taldum anun ka 'rina
Iskila seyr iderken iz buldum can i¢inde
Ol izi hos izlediim sagum solum gozlediim
Acayiblere irdiim yokdur cihan i¢cinde
Na-gehan gérdiim bir yiiz yokdur anunla hi¢ séz
Strrin dirisem olmaz, sigmaz lisan iginde.
Clinki gordiim yiizini ana virdiim 6ziimi
Beni benden iletdi kaldum hayran i¢inde.”

Yunus Emre’de dini tecriibe, son asamasi zevk olan ve dogrudan yasanan bir haldir. Fakat
boyle bir tecriibenin hazirlik dénemi ve asamalar1 vardir. Ornegin, Ere saygi gdstermek, goniil
yapmak, goniile iyi nazarla bakmak, kendini bilmek, miskinlik ve ahlakli olmak dini tecriibe
yasanmadan once gecilecek olan asamalardandir. Nihayet bu asamalarin sonunda ilahi inayet ile

tecriibe gergeklesecektir.*

Diisliniirtimiiz dini tecriibenin herkes i¢in miimkiin olmadiginin farkindadir. Fakat ona gore
dini tecriibe Tanr1’y1 bulmak ya da kavramak icin tek yol da degildir. Nitekim az 6nce bahsedilen
teleolojik ve kozmolojik deliller bu tecriibeyi yasamayan kisilerin de Tanr1’y1 bulabilecegini ve
kavramsal diizeyde anlayabilecegini gostermektedir. Yani bir yontem ve derece farki s6z konusu-

dur. Yunus bunu da su misralarinda dile getirmektedir:
Isteridiim Allah’1 buldumisa ne old:
Aglaridum diin i giin giildiimise ne old:
Erenler meydaninda yuvalanur top idiim
Padisah ¢cevganminda kaldumisa ne oldi
Erenler sohbetinde deste kizil giil idiim

Ac¢tldum ele geldiim soldumisa ne oldi

28  Tatci, Yunus Emre, 441.
29  Tatcl, Yunus Emre, 467-468.
30 Dalkilig, Yunus Emre, 57-58.
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Alimler, miiderrisler medresede buldilar
Ben harabat icinde buldumisa ne oldi.?!

Sonug olarak Yunus Emre’de dis evrenden hareket eden Kozmolojik ve Teleolojik deliller

ile kiginin i¢ tecriibesine dayali Dini Tecriibe Delili’nin varlig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu delillerin

her biri farkli anlayis ve tecriibe diizeyindeki kisilerin Tanr1 kavramini anlayabileceklerini gos-

termektedir.

3.Tanrr’min Sifatlar1 ve Tanri-Alem fliskisi

Yunus Emre Allah, Tanri, Calab sozciiklerinin ii¢linii de kullanirken Tanr1’y1 “zat” (ki-

si-person) olarak tavsif etmekte ve onu daha ¢ok selbi sifatlarla anmaktadir.*?

Ol bi-nigsandur cihandan ne diyeliim dilmiiz andan
Ol alim i deyyan Zat her Zat i¢inde Zat olur.>

Ne oran u kiyas ne naks u nisan

Ne miyan u kenar nihayetiin var

Ne reng ii sekl iti hem ne cism ne hod resm

Ne kadd ii kametiin ne suretiin var

Ne hod var intiha, ne had mekan hem

Ne bir eniyetiin keyfiyetiin var.>*

Yunus Islam diisiincesindeki klasik zati ve subuti sifatlar1 da kabul eder ve yeri geldiginde

Allah’1n bu sifatlarla muttasif oldugunu belirtir. Ancak onun kendisine mahsus bir yaratma gortisii

vardir. Onun Tanrist hem seven, hem sevilen hem de sevginin kendisidir. Bu Tanr1 ayn1 zamanda

yaratici bir Tanr1’dir.

Asilda asik u ma’suk u 1sk bir
Bu birden ger¢i kim yiiz bin goriindi.*®
Sentindiir padisahlik kudretiin var

Yaratdun yiri gogi heybetiin var.>®

Buna gore agkin kendisi olan Tanr1 asik ve masuk olmasiyla bu goriinen yiiz bin varligi

yaratmistir. Goriinenler Tanri’nin agkidir ve her seyde onun agki yansimaktadir. Varliklar 6ziini

bu asktan almaktadir.’’

31
32
33
34
35
36
37

Tatc1, Yunus Emre, 512-513.

Dalkilig, Yunus Emre, 64.

Tatci, Yunus Emre, 231.

Tatc1, Yunus Emre, 233-234.

Tatc1, Yunus Emre, 527.

Tatc1, Yunus Emre, 233.

Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, 25.
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Diisiiniiriimiiz yaratmanin metafiziksel agiklamasini da vahdet-i viicudu benimseyen pek
¢ok mutasavvif gibi Tanr1 agkiyla agiklar. Tanr1 kendi aski nedeniyle, ilk dnce biitliin varligin
prototipi olan Muhammed’in nurunu yaratir ve ona sevgi besler. Bu sevgiden varolus baslar.
Tanr1’nin “ol” emriyle Muhammed’in Nur’u tecelli ederek dis diinyay1 olusturur.®® Yunus bu dii-

stincesini misralarina sdyle yansitir:

Yaratti Hak diinyay1 Peygamber dostligina
Diinyaya gelen gider baki kalasi degiil *°
Yaratildi yir ile gék Muhammed dosthigina

Leviak ana delil durur ansuz yir ii g6k olmadi.*’

Yunus’un yaratma goriisiinil “sen olmasaydin, sen olmasaydin felekleri yaratmazdim” an-
lamina gelen, hadis bilginlerinin mevzu oldugu gerekgesiyle genellikle itibar etmedigi*' meshur
kutsi hadise dayanmaktadir. Onun bu Muhammedi Nuru, Akl-1 Evvel olarak yorumlayanlar da
vardir. Bu da onun messai Islam filozoflarinin yaratma o6gretilerini hatirlatmaktadir. Ancak Yu-

nus’un yoktan yaratmayi kabul ettigini de belirtmemiz gerekecektir. Nitekim soyle der:
Kiin’i bir kezin séylediin her nesneyi var eylediin
Yine ahir bir 5oz ile ani kilmak harab nediir.*

Yunus Emre Allah’in yaratmasinin siirekli oldugunu kabul etmektedir. Ona gore Tanr zat
ve sifatlar1 bakimindan tek ve askin bir varliktir. Bununla birlikte Tanri’nin alemde oldugu, ona
ickin oldugu anlamina gelecek ifadeleri de vardir. Ayrica vahdet-i viicud goriisii nedeniyle can

veren Hallac-1 Mansur’a da atif yaptig1 goriiliir. Ornegin;

Bu beniim génliim alan toludur ciimle alem
Kancaru bakarisam ansuz yir gérimezem.*

Bir sakiden i¢diik sarab Ars’dan yiice meyhanesi
Ol sakiniin mestleriyiiz canlar anun peymanesi
Bizim meclis mestleriniin demleri Ene’l-Hak olur

Bin Hallac-1 Mansur gibi en kemine divanesi.**

Fakat Yunus bu sozleri Allah-evren birligini savunmak i¢in sdylememistir. Bu sozleri Al-
lah’in kudret sifatina dikkat cekmek, onun evrende gosterdigi yetkinligi ifade etmek igin kullan-

digimi kabul etmek daha dogrudur. Ciinkii o evren ya da evrendeki higbir varlik i¢in “bu Tanri’dir”

38 Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, 26.

39 Tatci, Yunus Emre, 319.

40  Tatci, Yunus Emre, 508.

41 Mehmet Ayhan, /bn Arabi ve Hadis (Istanbul, 2016), 120.
42 Tatci, Yunus Emre, 265.

43 Tatci, Yunus Emre, 345.

44 Tatci, Yunus Emre, 523.
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demedigi gibi higbir seyi de Allah’in goriintiisii olarak kabul etmemistir. Allah’in evrende goriin-

diigiine dair sozleri sifatlarinin evrende ve insanda tecelli etmesi anlamina gelmektedir.

O halde Islam tasavvufundaki vahdet-i viicud &gretilerinin bir tiir panteizm olup olmadig
tartigmalar1 bir yana, Yunus’u biitiiniiyle vahdet-i viicudu benimsemis bir diigiiniir olarak kabul
etmek de zordur. O diger pek ¢ok ifadesinde Tanr1’nin hiir bir yaratic1 oldugunu, her seyin onun
dilemesiyle meydana geldigini ve her tiirlii cisimlikten miinezzeh oldugunu belirtmistir. Onun
vahdet-i viicud seklinde anlasilan ifadeleri, aslinda Tanr1 askini agik ve samimiyetle dile getirme-

sinden dolayidir. Her gsey Tanri’dan gelmis ve yine ona donecektir.®

Neticede Yunus Emre, Tanr1’y1 zat olarak kabul etmis, onu selbi sifatlarla anmasinin yanin-
da ona zati ve subuti sifatlar da atfetmistir. Evren Tanri’nin sevgisinin bir eseridir. Onun vahdet-i
viicud anlayisini Tanri-evren 6zdesligi seklinde anlamak miimkiin degildir. Ciinkii Tanr1’nin zat
olarak hiir yaratici oldugu, bu yoniiyle diger varliklardan ayrildigi, yaratan ile yaratilan arasindaki

kategorik farkin korundugu siirlerinde agikga ortaya ¢ikmaktadir.

SONUC

Yunus Emre iyi bir egitim gérmiis, zamaninin felsefi birikimine hakim, filozof olarak ni-
telendirebilecegimiz bir diigiiniirdiir. Pek ¢ok filozofta oldugu gibi o da Tanri’nin varlig1 ve ma-
hiyeti sorununu konu edinmistir. Tanr1 anlayisinda Tanrt akil ile kavranabilen, varligi i¢in delil
getirilebilen bir varlik olarak goriilir. Onun varligina kozmolojik ve teleolojik deliller gibi dis
alemden hem de insanin kendi sahsi tecriibesinden deliller getirilebilir. Ancak onun sirrina vakif
olabilmenin yegane yolu ask ve zevk yoludur ki, bu da akil ile degil tecriibe ile miimkiindiir.
Yunus’un diisiincesinde vahdet-i viicudun isaretleri goriinse de, bu Tanr1 evren 6zdesligi seklinde
anlagilabilecek bir panteizm degildir. Tanr1 mutlak ve agkin bir yaraticidir ve sifatlariyla evrende

tecelli etmektedir. Evrendeki tecellileri onun kudretinin gdstergeleridir.

45 Ibrahim Agah Cubukgu, “Yunus Emre ve Din Felsefesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XIX/ (1973), 8.
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YUNUS EMRE MODERN DUNYAYA NE SOYLER?

Dog¢. Dr. Mustafa EREN®

OZET

Bu bildirimimizde Yunus’un 700 yil 6nce evrensel bir sdylemle Anadolu’dan insanliga
haykirdig1 mesajin ¢gagimizdaki iz diistimlerini tartismaya ¢alisacagiz. Kuantum ve Gorelilik Ku-
ramu gibi fiziksel kuramlar, ¢agin sonuna dogru, modern bilim, teknoloji, felsefe ve ideoloji gibi
diistincelerin temel bilesenleri lizerinde derin slipheler yaratti, nihayetinde insanlik yeni bir anlam
arayisina girdi. Hem Bati diinyasinda hem de Dogu’da bilim ve teknoloji medeniyeti sorgulanmaya
basladi. Bat1 diisiincesinde genelleme olmamakla beraber daha ¢ok egzistansiyalizm, nihilizm, ag-
nostisizm, post-modernizm, post-hiimanizm gibi 6zii higlige dayali akimlar bas gosterirken, Dogu
diinyasinda mistisizm ve tasavvuf gibi ilahi kaynakli yorumlara ilgi artmaya baslamistir. Tabiri ca-
izse eski defterler ac1ld1 ve Islam Diisiincesi’nin omurgasini teskil eden Hikmet, Kelam ve Tasavvuf
ile alakali eserler, Tiirk¢e’ ye kazandirildi. Bu ¢ercevede Yunus Emre yeniden zihinleri iggal etti.
Yesevi ile Bismillah diyerek baslayan, ibn Arabi ile derinlesen, Mevlana’da mayalanan Yunus’un
diliyle goniillere akan ahlakla tezyin edilen hikmet pinar1 ¢cagimizdaki sorunlarin ¢6ziimiine katki
yapabilecek, insanliga soluk aldirabilecek potansiyelleri tagimaktadir. Yunus Emre, varlia, tabia-
ta, insana ve dine bakisiyla sadece ¢agdas diinyaya degil, insanlik var oldugu siirece tiim ¢aglara

s0zii olan bir dervistir, bir ozandir, bir miitefekkirdir, bir sanat erbabidir, yani bizim Yunus’tur.

ABSTRACT

In this paper, we will try to discuss the projections of the message that Yunus called to
humanity from Anatolia 700 years ago with a universal discourse. Physical theories such as Quan-
tum and Relativity Theory, towards the end of the era, cast deep doubts on the basic components
of such thoughts as modern science, technology, philosophy and ideology, eventually humanity
began to search for a new meaning. Science and technology civilization began to be questioned
both in the Western world and in the East. In Western thought, though not a generalization, while
the movements based on nothingness such as existentialism, nihilism, agnosticism, post-moder-

nism, post-humanism has arised, interest in divine origin interpretations such as mysticism and

Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri.
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sufism has begun to increase in the Eastern world. So to speak, old books were opened and works
related to Wisdom, Kalam and Sufism, which constitute the backbone of Islamic Thought, were
translated into Turkish. In this context, Yunus Emre once again occupied the minds. The fountain
of wisdom, which started by saying Bismillah with Yesevi, deepened with Ibn Arabi, fermented
in Mevlana and was adorned with morality flowing into hearts with the language of Yunus, has
the potential to contribute to the solution of problems in our age and to give humanity a breather.
Yunus Emre is a dervish, a poet, a thinker, a connoisseur of art, who has a word not only for the
modern world, but for all ages as long as humanity exists, with his view of existence, nature, hu-
man and religion. That is our Yunus.

GIRIS

Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinin kurucu figiirlerinden birisi olan Yunus Emre’nin ve-
fatinin 700. yili miinasebetiyle 2021 yili, Unesco tarafindan kutlama ve anma yil1 olarak kabul
edilmistir. Bu ¢er¢evede Yunus Emre’yi tanitmak igin basta akademik olmak iizere ¢esitli alan-
larda ¢ok sayida toplantilar ve organizasyonlar yapilmistir ve yapilmaya devem etmektedir. Bu
anma ve kutlama ¢aligmalarini esasinda iki noktada degerlendirilebilir. Yunus Emre’yi ya tarihsel
bir kisilik yani tarihin bir kesitinde yasamig bir sahsiyet olarak kabul edip diisiince ve fikirlerini
mumlayip miizayedeye kaldirabiliriz, ya da onun 6gretilerini asrimizin idrakine sdyletebiliriz.
Bu bildirimimizde ikinci yolu tercih ederek Yunus’un 700 yil 6nce evrensel bir sdylemle Ana-
dolu’dan insanliga haykirdigi mesajin ¢agimizdaki iz diisiimlerini tartismaya c¢alisacagiz. Peki,
neden Yunus’u bu boyle bir anlama arzusu ve gereksinimi ortaya ¢ikti. Bu konuda gesitli sebep-
lerden bahsedilebilir. Birgok sebep arasinda dnemli sebeplerden birisi Yunus’un yasadigi cag ile
bugiinkii ¢cag arasindaki benzerliklerdir. Esasinda diger bir neden de insan konusudur. Caglar
degisse de tiim evrilmelere ve gelismelere ragmen insan merkezli sorunlar benzer niteliklerde her
devirde bir sekilde kendisini gostermektedir. Caglar arasindaki benzerlik konusunu Karl Jaspers
“eksen ¢ag1” kavramiyla analiz eder. Tarihsel, kiiltiirel, dini ve felsefi olaylart dogru bir sekilde
anlamak ve analiz etmek igin Jaspers’ sin eksen ¢ag1 analizinin 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz.
Bu nedenle s6z konusu kavrami sik sik kullanmaktan imtina etmemekteyiz. Jaspers’e gore tarihin
Oyle donemleri vardir ki bu donemlerde birbirlerinden bagimsiz dini gelenekler ve yiiksek kiil-
tirler ortaya ¢cikmistir. Bu kiiltiirel ¢iceklenmeyle birlikte sosyal, siyasi dekadanslarin ve ¢oziil-
melerin de yogun oldugu donemlerdir. Yunus’un yasadigi donem ile giiniimiiz diinyas1 arasinda
bu anlamda bir benzerlik s6z konusudur. Her iki ¢agin karakteristik 6zelliklerine degindigimizde

benzer durumlar daha da net bir sekilde ortaya ¢ikacaktir.

Yunus’un yagadig1 XIII. yiizyilin sonlartyla XVI. ylizy1l baslari Anadolu tarihinin siyasal
anlamda ¢ok karisik ve huzursuz bir donemidir. Bu donem, bir taraftan Mogol diger taraftan
Hagli Seferleri saldirilartyla kurulu diizenin yikildigi, Selguklu imparatorlugu’nun icten ¢oktiigii,

cesitli Tiirk beylerinin ayaklandigi ve ayristigi, halktan agir vergilerin alindig1, yagmalama saldi-
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rilarin sik yasandigi, kuraklik ve aclikla hat sathaya ulasan bir umutsuzluk ve bunalim ¢agidir.
Anadolu’nun refah ve giivenligini mahveden, sosyal diizenin yoklugunu goren, devam eden kari-
sikliklardan bikip ezilmis olan halk, kendilerine bu diinyada nasip olmayan mutlulugu erteleyerek
hi¢ olmazsa ahirette temin etmek igin tekkelere, seyhlere kogmaktan baska gareler bulamiyorlar-
di. Biitiin bu sosyal ve siyasal saikler altinda Anadolu’da halkin bu taleplerini karsilayacak, onlara

umut olabilecek bir irfan gelenegi ve onun temsilcileri olan dervis ve babalar1 vard.!

XX. yiizy1l ve bu yiizyili hazirlayan siirecler de diisiince tarihi agisindan XIII. yiizyildaki
gelismelere benzer nitelikte bir takim semptomlar1 géstermeye basladi. Aydinlanma ile baglayan
buna bagli ideolojilerle diinyay1 cennete ¢evirme idealleri, iki biiyiik diinyasi savasi ve artcilari
ile milyonlarca insanin 6liimiine, acliga, sefalete ve en 6nemlisi ciddi anlamda ekolojik sorunlara
yol agt1. Kuantum ve Gorelilik Kurami gibi fiziksel kuramlar, ¢agin sonuna dogru, modern bilim,
teknoloji, felsefe ve ideoloji gibi diisiincelerin temel bilesenleri iizerinde derin siipheler yaratti,
nihayetinde insanlik yeni bir anlam arayisina girdi. Hem Bati diinyasinda hem de Dogu’da bi-
lim ve teknoloji medeniyeti sorgulanmaya basladi. Bunalim c¢aglarinda, aydinlar tarihi devirleri
anlamaya ve yorumlamaya ¢alisirken bu grubun disinda kalan insanlar da farkli arayislar goril-
mektedir. Boyle buhran donemlerinde insanlarin zihin diinyalarinda, bireyin kendisinin, ailesinin,
milletin insanligin nereden geldigi ve nereye gittigi, nasil ve ni¢in gibi varolugsal sorunlar belir-
mege baglar.? Bu varolussal sorunlari agmak i¢cin Dogu ve Bat1 diisiincesi kendi toplumsal ve
tarihsel refleksleriyle ¢oziim arayisina girmistir. Bat1 diisiincesinde genelleme olmamakla beraber
daha c¢ok egzistansiyalizm, nihilizm, agnostisizm, post-modernizm, post-hiimanizm gibi 6zii hig-
lige dayali akimlar bas gosterirken, Dogu diinyasinda mistisizm ve tasavvuf gibi ilahi kaynakl

yorumlara ilgi artmaya baslamistir.

Tabiri caizse eski defterler agild1 ve Islam Diisiincesi’nin omurgasi teskil eden Hikmet,
Kelam ve Tasavvuf ile alakali eserler, Tiirk¢e’ ye kazandirildi. Bu gergevede Yunus Emre yeniden
zihinleri iggal etti ve donemin siyasi ve iktisadi bunalimi iginde debelenen ve kurtulusu eski rece-
telerde arayan insanlarin hizmetine sunuldu. Peki, Yunus bagrindan ¢iktig1 Anadolu topraklarinda

ne kadar taniniyordu, onun eserleri ne zaman kesfedilmeye basladi?

Dogu ve Bat tefekkiirii {izerine karsilastirmali calismalarryla bilinen Senail Ozkan’in ifa-
delerine gore, sanat ve edebiyat alemi onun sesini ancak yirminci yiizyilin baslarinda fark etme-
ye bagladi. Bat1 diinyasinda Yunus Emre’den ilk bahseden Muhlbacer adinda bir Alman’dir. Bu
kisi 6grenci iken 1437 yilinda Tiirk akincilarina esir diigsmiis ve Anadolu’nun degisik yerlerinde
yaklasik 20 yil kole olarak yasadiktan sonra hiirriyetine kavustuktan sonra “Tiirkische Predig-
ten” (Tiirk Vaazlari) basliginda Yunus’un iki siirini gotik harflerle nesretmistir. Hammer Purgstall
“2200 Sairiyle Osmanli Edebiyati Tarihi” baglikli dort ciltlik eserinde, Yunus’u Anadolu mesrepli

dogaglama misralar sdyleyen Seyh Tapduk Dede’nin miiridi olarak tanitmistir. Bati’da Yunus
1 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, DIB. Yay., Ankara 1991, 5.204
2 Yunus Emre, Risaletii’n —Nushiyye, Umay Giinay, Osman Horata (Ed.), Ak¢ag Yay., Ankara 2019, s. 17.
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Emre’yi hakkiyla taniyan ve onun derinligini anlayan, dinler tarihi ve tasavvuf iizerine ¢aligmala-

riyla bilinen Alman Annemarie Schimmel olmustur.?

Her gecen giin farkli yonleriyle kesfedilmeye caligilan Yunus hangi sifatla yasadigi done-
min sorunlariyla hesaplasmistir? Yani Yunus bir filozof muydu, ozan miydi, sair miydi, sanatg1
miydi, dervis miydi? Bu sorular ister istemez bizi Yunus’un tefekkiir diinyasinin ufkunu anlamaya

gotlruyor.

Yunus’in diisiince diinyasina baktigimizda klasik filozoflar gibi bir felsefi sistemi olmadi-
gin1 goriiyoruz. Yunus, fikirlerini felsefi bir dizge ve mantiki tutarlilik icerisinde dile getirmemis,
daha ¢ok serazat bir ruhla, coskuyla ve coguz zaman vecd ve istigrakla terenniim etmistir. Yunus,
bir filozof degildir ve bir felsefi sistemi yoktur; anacak onun tefekkiir ambarinda nice filozoflarin
felsefi bir sistem insa edebilecekleri kadar fikir, idea, sembol, metafor, goriis ve bilgi hazinesi
vardir. Omegin, Yunus bir ahlak filozofu degildir, 6zel bir ahlak felsefesi temellendirmemistir,
fakat onun eserlerinde bir ahlak felsefesinin tiim derinlikleri, verileri ve evrensel Olgiitleri vardir.
Eger felsefi diislince, Platon ve Aristoteles’in anladigi gibi, hakikati seven ve hakikat arayisindaki
insanin varlik hakkindaki hayretinden doguyorsa, o zaman varlik hakkinda Yunus kadar hayreti
mucip, derin, kapsamli, varolussal ve sairane s6z sdyleyen bliylik diisiiniir azdir. Yunus felsefenin
iizerine oturdugu ii¢ sa¢ ayagi olan ontoloji, epistemoloji ve aksiyoloji gibi ¢ok dnemli konulari
derin bir vukufiyetle misralara dokmiistiir. Yunus; Augustinus, Descartes, Pascal, Kant ve idealist
Fichte’nin felsefelerinin omurgasini olugturan Ego (benlik), irade, diisiince ve siiphe orjinli me-
tafizik konularda koklii diisiincelere sahiptir. Oyle anlasiliyor ki Yunus, 6zellikle yirminci asirda
existansiyalist filozoflarin bagat kavramlari olan, korku, nihai kaygi, 6liim, anlamsizlik ve higlik
gibi varolus hallerini asirlar 6ncesinden diisiincesinin ana ekseni olarak belirlemistir.* Insanin
yeryiiziinde siirsel ikameti, bir yandan onun varolusunun trajikligini belirlemektedir. Insanin fir-
latilmis, olgusallik, diigmiis ve 6liime dogru gitmesi onun trajik varolusunun ana unsurlardir. He-
idegger, bu trajik durumu siirsellik olarak adlandirir ve bu durum ancak siirle ifade edilebilir. Siir
insanin en derin varolugsal boyutunu dile getiren en uygun yollardan biridir. Siir, sanat ve dilin
bulustugu yer olmasi nedeniyle merkezidir. Siirin icinde konumlanan sanat ise, Hakikatin ifsa
yollarindan biridir. Hakikat felsefede, dinde, ahlakta ve sanatta tezahiir eder. Siir ise sanatlarin nii-
vesidir, bu yoniiyle varligin evi olan dil ile varligin ifsa yollarindan biri olan sanat bulugmaktadir.®
Bu degerlendirmeler perspektifinden Yunus’a baktigimizda onun siiri ve sanat1 6ncelemesi daha
iyi bir sekilde anlagilmaktadir. Yunus bir stfi, bir mutasavviftir. Her seyden 6nce onun diisiince

tarihindeki yeri bir tiir mistik felsefe olan tasavvuftur. O, Anadolu’nun rahminden ¢ikmis bir mu-

3 Senail Ozkan, “Yunus Emre’nin Tefekkiiriinde Metafizik Derinlik ve Felsefe”, Tiirk Yurdu, Say1 283, Mart 2011, (137-145), s.
137.

4 Senail Ozkan, A.gm., s. 137.
5 Latif Tokat, “Heidegger’de Siirsel Dil-Metafizik Iliskisi”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32 (2007/1), (183-208), s. 208.
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tasavviftir; fakat bir tarikat1 yoktur, higbir tarikata mensup degildir. O, miza¢ ve mesrep olarak da

bir tarikata sigmayacak kadar biiyiik ve serazat bir ruha sahiptir.®

Yunus yasadig1 ¢agin varolugsal sorunlarini dert edinen bir ozandir. Yunus dertle dolusunu

“dolap” metaforuyla su sekilde dile getirir:

“Benim adim dertli dolap
Suyum akar yalap yalap
Béyle emreylemis Calap

Derdim vardir inilerim

Dagdan kestiler hezenim
Diizdiiler tiirlii diizenim
Eylenen aylik ozanim

Derdim vardir inilerim”’

Yunus, insani en hassas tarafindan yakalar ve kucaklar. O, usanmaz bir ozan olarak hig bik-
madan yilmadan insana faniligini, diinyanin gegiciligini ve hakikati hatirlatir.’ Yunus tstlendigi

gorev ve sorumlulugun ne kadar agir oldugunun farkindadir.

“Boyandim rengine solamazsam ayruk

>

Asima zehr-i katil katmisam ben...”

“Ballar balint buldum

>

Kovanim yagma olsun...’
“Zehirle pismis ast
Yemege kim gelir...”

Cagin Yunus Emre’nin omuzlarina yiikledigi agirlik, daha dogrusu olaganiistii bir 6devle
yiiklii bu ¢cagin biitiin sancilar1 onu ezecekti. Fakat yunus bir savas pilotu gibi, bu mesum ¢ag i¢in-
de giic kazaniyordu. Nasil giindelik hayat savastan ayriysa, savas, insan1 ayri bir renge boyuyorsa,
olagan ¢aglarla, yeni misyonlarla yiiklii ¢aglarin, her davranisi ve insan1 birbirlerinden farklidir.'
Yunus’un misralarinda “zehir” ve “bal” metaforu ¢agin ¢cagirdig1 6dev ve zamanin ruhudur. Zehir
bu zamandaki 6devin giicliiglinii, balsa, 6devin yemisidir, sonugtur; caga ve insanliga kazandiri-

lan, insan1 sonsuza yaklastiran, insan kulagina mutlakin dayanilmaz nethasini, sirenlerin sesini
6  Senail Ozkan, A.g.m., s. 138.

7 Yunus Emre, Divan —Secmeler-, Haz. Mustafa Tat¢1, DIB Yay., Ankara 2021, s. 329,330.

8 Senail Ozkan, A.g.m., s. 145.

9  Sezai Karakog, Yunus Emre, Dirilis Yay., istanbul 2019, s.41.

10  Sezai Karakog, A.g.e., 5.40.

265



I. ULUSLARARASI iSLAM KULTUR VE MEDENIYETi SEMPOZYUMU: “YUNUS EMRE”

duyuran, mutlak duygusunda sonsuzlastiran din ¢izgisidir. Baska bir ifadeyle Islam’mn rahmet ve
hayir yiiklii evrensel mesajini yeni ufuklara tagimak, hidayete susamis yeni goniillere ulastirma-
nin karsilik beklemeyen hazzidir.!! Yunus “ballar balin1 buldum, kovanim yagma olsun” derken
bu yiiksek hakikati bala, bu hakikat arayisinda kendi sanatin1 kovana benzetmektedir. Balla dolu
olan sanat kovani verimlerini halka birakiyor. Engin tecriibesini ve hakikatin sirlarini halkla pay-
lasiyor. Ballar balini bulan i¢in, kovanin bosalmasiin yagmalanmasinin ne 6nemi var? Kovan
bosalsa da, yeni balla dolmasi, isten bile degildir. Balinin kaynagi kurdugu anda, artik kovanin
bir anlami1 kalmaz.'> Bal insanin yasadigi diismusliik, firlatilmishik, kaygi, korku ve higlik gibi

trajediler karsisindaki mukavemetidir, o trajedilerden kurtulus umududur.

Hangi donem olursa olsun insanligin yasadigi varolussal krizlerin en biiyiik sebeplerinden
birisi onun varlikla temas kurma bigimidir. Modern donemde yasanilan krizlerde bu durum ¢ok
belirgin bir sekilde goriilmeye baglamistir. Modern ¢agin semptomlarina yonelik koklii elestirileri
ile bilinen Heidegger, modern dénemde insan ve varlik arasinda yeni bir boyutun ortaya ¢iktigina
isaret eder. Modern paradigmanin varlikla temas kurma sekli sakattir, kotiiriimdiir. Heidegger’e
gore, Bati diisiincesinin Varlik konusundaki yanilgisinin temel sebebi, varlig1 epistemoloji mese-
lesi olarak gdrmesidir. Oysaki Varlik konusunda epistemolojik bakis yetersizdir, indirgemecidir.
Epistemolojik paradigma, yapisi geregi Varlik ile diisiince arasinda keskin bir ayirim yapmakta-
dir. Bu anlamda Varlig1 bir bilgi objesi yaparak onu laboratuvarda incelemek onun sonsuzla olan
gobek bagini kesmek demektir. Varligi, diisiinceyi pargalamak demektir. Varlig1 bir bilgi veya
hakkinda konusma meselesi olarak ele almak, bilen ve bilinen arasinda bir mesafenin oldugunu
kabul etmek anlamina gelecektir.'> Varligin bir bilgi degil, bir anlama sorunu oldugunu diisiinen
Heidegger’e gore modern metafizigin epistemoloji kaynakli krizlerinin temelinde yatan sey, onun
matematik yonteme dayanmasidir. Modern metafizikte goriilebilir olamayan alan hesap edilebilir
objeler olarak degerlendirilmistir. Tarih, sanat, siir, dil, insan ve Tanr1 bu tiir bilimler i¢in artik
kabul edilebilir degildir. Modern bilim, matematikle ¢alisan akli, diisincenin tek sekli olarak gor-
miis ve biitiin varolan1 bu nokta-i nazardan degerlendirmeye ¢alismis ve aklin askin ve metafizik
kokeni unutarak onu sadece matematikle ¢alisan bir boyuta indirgemistir.'* Modern felsefenin ku-
rucularindan Descartes felsefeyi, kokleri metafizik, govdesi fizik, dallar1 tip, mekanik ve meyvesi
etikten olusan bir agac olarak tanimlamistir. Agacin koklerini soktligiiniizde ne gdvde kalir ne dal
kalir ne de meyve kalir. Var olan meyvelerde ¢iiriimeye baslar. Hikmetle yogrulmus felsefenin
kokleri olan metafizigi varlik alanindan sokiin ederseniz geriye sadece madde kalir. Maddi ve
materyalist bir zemin iizerinde ylikselmeye calisan bilgi ve teknoloji tabiati diisman, insani 6teki
ve Tanr1’y1 yok sayan bir yaklasimla ¢agimizdaki bunalimlarin felsefi temellerini olusturmustu.

Tiim bunlarin sonucunda insanin dogay1 diisman gérmesiyle ekolojik sorunlari, insan1 6tekilestir-

11 Sezai Karakog, A.g.e., s. 41.

12 Sezai Karakog, A.g.e., s. 41.

13 Latif Tokat, “Heidegger’de Siirsel Dil-Metafizik Iliskisi”, s. 187,188.
14 Latif Tokat, a.g.m., s.189.
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mesiyle terdrii, degerlerin ve merhametin kaynagi olan Tanr1’y1 6ldiirmesiyle diinyay1 cehenneme
cevirebilecek niikleer silahlar1 yaratmigtir. Tanri, tabiat ve insanin birligini bozan ve parcalayan
bu anlayis gezegenimizi yasanmaz hale getirmistir. Diinya dogalligin1 kaybetmeye baslamistir.
Insan da dogadan gekilerek eve, evin i¢inde teknolojik aygitlara sigmmustir. Doga kendisini tahrip
eden insandan intikam alarak onu eve kapatti. Doga intikam almaya devam ediyor, insanoglunun
kendisini istismar etmesine karsin o da kiiresel 1sinma, buna bagli olarak iklim degisikligi, kurak-

lik, buzullarin erimesi ve salgin hastaliklar kiiresel bir sorun olarak insani kusatmaktadir.

Cagimizda tiim insanligin yasadigi egzistansiyalist krizin en biiyiik etkisi sliphesiz ahlak
alaninda gortilmistiir. Yasanan trajedik gelisme ve degismelerin yol actig1 bu sorunlari ¢é6zme
noktasinda koksiiz, i¢i bos ve formel ahlak anlayislari yetersiz kalmistir. Yukarida da bahsettigi-
miz gibi glinlimiize seslenebilecek kdkleri mazide olan metafizik biitiinliigii yakalamis anlayislara

ihtiyag¢ vardir. Anadolu irfani olarak tanimladigimiz Yesevi’nin,

“Bismillah deyip beyan ederek hikmet séyleyip
Talep edenlere inci, cevher sactim ben iste
Riyazeti siki ¢ekip, kanlar yutup

Ikinci defter sozlerini agtim ben iste”"

Sézleri ile baslayan, Ibn Arabi ile derinlesen, Mevlana’da mayalanan Yunus’un diliyle go-
niillere akan hikmet pinar1 ¢cagimizdaki sorunlarin ¢oziimiine katki yapabilecek, insanliga soluk

aldirabilecek potansiyelleri tagimaktadir.

Bu ¢ercevede Yunus Emre’nin insan1 hos, tabiati dost, Allah’t mutlak varlik olarak gdren
vahdet-i Viicut o0gretisi varliga bakisi degistirebilir. Vahdet-i Viicut anlayisina gore, Tanri’dan
baska mevcut yoktur. Varlik tektir ve birdir, mutlak viicut olan Tanri’dan ibarettir. Allah “ben
gizli hazine idim. Istedim ki bilineyim.” demistir ve “kiin” ol emrini vermistir. Bu emirle bu alem
tecelli etmistir. Bu alem kendi kendine var olan degil, Allah’in varligindan dolay: tecelli eder.
Tecelli soz ile ger¢eklesmistir. Kiin emri verilmeseydi bu gorilingiiler alemi olmayacakti. Biitlin bu
olusumun sebebi agktir. Ask Tanri’nin zatina ait bir niteliktir. Ask Tanr1’nin sirridir ve tecellisinin
semboliidiir. Insanin idrak ettigi ve edemedigi alem korku, yasak ve giinah sebebiyle degil, ask se-
bebiyle var olmustur.'® Yunus i¢in agk her seydir. Varliklar1 yaratan odur, birlestiren odur, gogaltan
odur, 6limi, sonsuzlugu sevdiren yine odur. Yunus’a gore, varligin 6ziinii ask olusturur. Varligin
sebebini anlamak i¢in kokte varligin mutlak iradeden kaynaklanan bir basi oldugunu bilmek ya

da bilmemek evrendeki biitiin geri kalan her seyin bilinmesini saglamaktir. Burada Yunus igin

15 Hoca Ahmet Yesevi, Unesco 2016 Hoca Ahmet Yesevi Yilt Anisina Divan-1 Hikmet, Mustafa Tatc1 (Ed.), Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi Incelme- Arastirma Dizisi Yay., Ankara 2016, s. 44.

16  Yunus Emre, Risaletii’n —Nushiyye, s. 27, 28.
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varligin kaynagini ve bu kaynak disindaki biitiin var olanlar1 bilmek i¢in Ask bir hareket noktasi

kabul edilmektedir.'” Insanin gonliinde ask olunca hem kendisi hem de cevresi giizellesir.

“Isitin ey yarenler ask bir giinese benzer
Aski olmayan kigi misal-i tagsa benzer

Tas goniilde ne biter goniilde agu tiiter

Nice yumugsak soylese sozii savasa benzer
Ask var gonlii yanar yumuganir muma doner
Tas goniiller kararmus sarp kati kisa benzer

Ge¢ Yunus endiseden gerekse bu pise den

Ere ask gerek evvel ondan dervise benzer”.'

Ask insan1 olgunlastirir, ¢evresindeki diger varliklarla iliskilerini giizellestirir, yetenekle-
rini gelistirir, Ilahi birligi anlamasin1 saglar. insan ask ile varliga can gdziiyle bakar, modern
felsefenin baktigi gibi ten goziiyle bakmaz. Modernitenin dili akildir, Yunus’un dili goniil dilidir.
Goniil dili modernitede olmayan bir dildir. Yunus varliga akil ile degil goniil ile bakar. Fakat akli
inkar etmez. Bu diinya gecici ve imtihan diinyasidir. Insan burada yasarken yaratilan1 hos gor
yaratandan otiirii felsefesiyle ¢evresindeki varliklarin Tanri’nin tecellisi, insanlarin da kendisi gibi
Allah’m kulu olduklarini bilerek onlarla dostane iliskiler kurmalidir. Insanda kendisini ve cevre-
sini mutsuz eden ihtiras, kiskanglik, hasetlik, aggdzIiiliikk gibi diinyay1 felakete siiriikleyen koti
huylar 6liimlii olan teninden, nefsinden kaynaklanir.'”” Yunus modern diinyanin kaybettigi gonli
verir. Varlig1 goniilde bulusturmak, gonliin farkina varmak, Tanr1’y1 goniilde bulmak, Tanr1’y1

goniilde bulan, ayrima gayrima gitmez, irk¢ilik yapmaz, kendini 6tekinin tistiinde gormez.

“Goniil Calab’in tahti

Calap goniile bakti

Iki cihan bedbahti

Kim goniil yikar ise

Sen sana ne sanirsan ayruga da onu san

Daért kitabin manast budur eger varsa™'

Ayruk, oteki demektir. Ben ve 6teki. Modern ¢agin en temel kavramlarindan birisi, oteki-
lestirmektir. Bugiin otekilestirerek kendimi ve seni tanimaya calisiyorum. Bu tanimayla da bir

kimlik insa ediyorum. Oysa Yunus, 6tekiyle empati yapmamizi, onu anlamamizi salik veriyor.

17  Bahar Ok, Levent Bayraktar, “Yunus ile nefs’in terbiyesiyle kendini bilmek”, Felsefe Logos, Y1l 25, Say1 76, 2021/1, (49-59), s.
51.

18  Yunus Emre, Risaletii’n —Nushiyye, s. 29.

19 Yunus Emre, A.g.e., s. 36.

20 Bilal Kemikli, Can Goziiyle Bakan Goriir, Yunus Emre, Ankara 2015, s. 34.
21 Yunus Emre, Divan —Se¢meler-, s. 250.
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O bunu yaparken altin kural olarak bilinen “kendin i¢in istedigini kardesin i¢in de iste” ilkesine
uymaktadir. Otekini kardesim olarak goriirsem, paylasacagim, derdiyle dertlesecegim.? Yunus
Emre’nin diislincelerine ve duygularina yon veren ve Goniil’de yerlesik bulunan Tanrisal Ask,
yaratilani yaratandan 6tiirii sevmesi ve dolayisiyla din, mezhep etnisite, sinif ve cinsiyet farki ol-
maksizin biitlin insanlig1 kucaklamasi, hatta daha 6tesi goriiniir varlik alanin1 kucaklamasi sonu-
cunu dogurmustur.?® Yunus Emre, Akl-1 Ma’as, Akl-1 Ma’ad ve Akl-1 Kiilli’yi biittinliik i¢erisinde
ele alarak dini bilgi ile diinyevi bilgiyi, yani akilla gonlii uzlastirarak ¢agimizin ihtiya¢ duydugu
ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik biitiinliigii vahdet- viicut 6gretisiyle yeniden yakalamak

icin ufuk agici olanaklar sunmustur.

Vahdet-i viicut felsefesinden s6z eden bir takim tasavvufi siirler de XIII. yiizyillarda yaygin
hale gelmisti. Bunlar1 yazan mutasavvif sairler, cogunlukla disiincelerini halk arasma yaymak
gayesiyle, halka yabanci olan bu Neo-Platonist felsefi unsuru halkin zevkine uygun bir sekilde
sunmaya ¢alistyorlardi. Bu konuda Ahmet Yesevi ve takipgilerinin Hikmet’leri gibi bir takim 6r-
nekler de vardi. Yunus Emre, Yesevi’den esinlenerek bu yabanci felsefi unsuru Tiirk zevkinin hu-
susi dehasina gore milli unsurlarla birlestirdi ve halkin gonliinii hosnut edecek bir Tiirk tasavvuf
edebiyati meydana getirdi.** Yunus en derin ve en miiskil metafizik konulardan hayret verici bir
aciklikla s6z eder. Islam tasavvufunun inceliklerini, Neo-Platonist ekoliiniin akidelerini hi¢ bil-
meyenler bile, Yunus’un ilahilerini terenniim edince, ruhen o meselelere tanidik ¢ikarlar; ¢iinkdi,
varligin muammalarini mutlaka kalplerinde duymuslardir. Yunus’un ifadesi giiglii ve inandirici-

dir. En ¢etrefilli konular1 ortaya koyma tarzi da basit ve samimidir.®

Yunus Emre Islam’in metafizik derinligini, yiiksek hakikatlerini, Islam ahlakinin evrensel
ilkeleri olan sabir, kanaat, comertlik, kerem, merhamet, yardimlasma, adalet, sevgi ve hosgorii
gibi degerleri yalin bir dille Anadolu insaninin idraklerine sunmustur. Yunus’u bu kadar sevimli
kilan, kendisine Bizim Yunus dedirten hususlardan birisi de, onun yabanci oldugu bir dile, yaban-
c1 oldugu bir felsefeye ve dine ragmen, o dinin ve felsefenin hakikatlerini ilmek ilmek isleyerek
sanatsal bir formda Tiirkge olarak dile getirip basta Anadolu olmak {izere tiim insanlarin gonliine

talip olma arzusudur.

Yunus Emre’nin sanati tamamiyla milli, yani tamamiyla bir Tiirk sanatidir. Yunus, manzu-
melerini, sanat kaygisi ile degil, hatta sanat endigesinden bile uzak olarak, sadece ilahi bir hamle
ile insad ederek vicdaninda tabii ve milli ahenge uydurmustur. Yunus sanati hakikatin tinisini

yakalamak i¢in bir enstriiman olarak kullanmistir.

Yunus Emre, yasadig1 donemde dinin sadece zahiri yoniine takilip manayi 1skalayip se-

kil tizerinden hareketle farkli diisiinen, insanlar1 ayristiran anlayislar1 elestirir. Yine ayn1 sekilde

22 Bilal Kemikli, A.g.e., s. 34.

23 Remzi Demir, Yunus Emre, Tiirk Felsefesinin Dogusu, I s. 67.
24 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Tk Mutasavviflar, s. 255.

25  Fuat Kopriili, A.g.e., s. 333.
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tarikat miiessesesini istismar edenleri de, “dervislik, hirka ile, miirit ile, tac ile, olmaz; onlarin
hepsini birakmali”, diyerek samimiyetsizlikle suclar. Bir vakit namaz kilmayanin aleyhinde en
agir ithamlarda bulunanlara karsi, Yunus Emre’nin tasavvufi ahlak esaslarimi yayan bazi man-
zumelerinde, “Yetmis iki millete bir géz ile bakmayan, onlari, birbirinden ayiran adamlari, hatta
miiderris olsalar bile yine hakikatte asi” sayacak kadar genis, insani bir sefkat gdstermesi bundan
dolayidir.?® Yunus bazi zamanlarda zahir ehlinden ¢ekindigi i¢in, daha fazla derin hakikatlere
girmeyecegini sdyleyerek, tamamiyla seriatcilara, zahitlere yakisan telkinlerde bulunursa da, ilahi
bir cezbe ile o smirin disina ¢ikar. Ask mezhebinin din oldugunu, seriat ve zahir ehlinin o menzile
eremeyecegini ifade eder. Ulema sirf akil vasitasiyla hakki bilme iddiasindadir. Halbuki bu tehli-

keli yolda yalniz akil ve havassin vasitaligi verimli olmaz, bunun i¢in vecd, agk ve hal gereklidir.?’

Yunus Emre, Anadolu’da Mogol Istilalar1 ve i¢ savaslar yiiziinden siyasal yapinin bozulma-
st ve toplumsal nizamin dagilmasi ile yiice degerlerin de anlamin yitirdigini ifade eder. O dénem-
deki alimlerin dayattig1 din algis1 da deger kaybini dnleyecek formasyonda degildi. Caresizlik ve
umutsuzlugun hiikiim siirdiigli boyle bir zamanlarda, toplumu yeniden ayaga kaldiracak bir ruha,
bir dile ihtiya¢ vardi. Yunus Miisliimanlarin debelendigi bu bedbaht durumundan kurtulup yiice
degerlere donmek i¢in biiylik bir ¢aba sarf etmistir. Yunus yasadigi cagdaki dini hayati soyle

tasviremistir.”®

“Miisliimanlar zemdne yatl oldu
Helal yenmez haram kiymetli oldu
Okuyan Kur’an’a kulak tutulmaz
Seytanlar semirdi kuvvetli oldu...
Kime kim Tangri’dan haber verirsen
Bakar bdsin salar hiiccetli oldu...
Peygamber yerine gegcen hocalar

Bu halkin basina zahmetli oldu...””

Yunus Emre’nin bu musralar1 aslinda giiniimiiz islam diinyasin1 da biitiin boyutlariyla res-
meden bir durumdur. Yunus’un bu elestirel bakis agisindan yararlanip artik ice doniik derin bir
hesaplagmanin yapilmasi zorunlu bir hal olmustur. Yunus bu gercegi fark ederek sorunun insanda
oldugunu, insan eger kendisini tanirsa, varolus gayesini bilirse ve nefsini egitirse ve yiice deger-

lerle tezyin ederse mevcut sorunlar1 asabilir ve daha iyi bir diinya olusturabilir.

Cagimizin en biiylik sorunlarindan birisinin insanin anlam sorunu oldugunu ifade etmistik.

Bu sorunun arkasinda yatan gergeklik esasinda Ortagagdan beri devam eden Tanri-Insan rekabe-

26  Fuat Kopriilii, A.g.e., s. 303

27 Fuat Koprili, A.g.e., s. 314.

28  Yunus Emre, Risaletii’'n —Nushiyye, s. 44.

29  Abdiilbaki Gélpmarli, yunus Emre Hayati Ve Siirleri, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay., 2020, s. 420.
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tidir. Modernite, hiimanizm ve Aydinlanma gibi paradigmalarin ¢ikis noktasi insanin 6zgirliigi
sorunu idi. Modernizm Ortacag’a bir tepki olarak Tanr1 merkezli bir evren anlayisindan insan
merkezli bir evren anlayisina gegisin temellerini olusturmustu. Hiimanizm insanin iizerinde bas-
ka bir otoritenin olmayacagini deklare etmisti. Aydinlanma, insanin Tanr karsisinda gii¢lenerek
bireyselligini belirginlestirmisti. Din gelenek vb. tiim meta yap1 ve anlatilardan azade olan birey,
diinyanin rasyonel ingasinin itici kuvveti olarak ortaya ¢ikmist1.® Post-Modernizm modern pa-
radigmanin insanin anlam krizini derinlestirdigini iddia etmisti, fakat bu krizleri giderecek ya
da onun yerine bagka bir diisiinceyi ikame edebilecek bir teori gelistiremedi. Post-Hiimanizim
bilim ve teknolojinin verilerine ve basarilarina dayanarak tekno-insan, dijital insan gibi soylem-
lerle insan1 Tanr1’nin yerine koyacak tasavvur gelistirmeye baslamusti. Insanla ilgili tiim bu gelis-
melere baktigimizda hepsinin ortak 6zelligi insanin metafizik ve askin boyutunu inkar eden bir
tutum igerisinde olmalardir. Kendisini yiicelterek Tanr1 karsisinda giiclinii mutlaklagtirma eme-
lidir. Nietzsche’nin iistiin insan tasavvurunu bu baglamda ele almak gerekir. Muhammed ikbal
askindan ve metafizikten kopuk insan tasavvurlarina génderme yaparak, o sekildeki tasarlanan ve
yaratilmak insani siiper bir hayvan olarak nitelemisti. Yunus Emre, tam da bu noktada kaybolan
insanin konumunu ve itibarini geri getirebilecek, onu kozmostaki yerine oturtacak, onu tekrar ait
oldugu metafizik diinyaya baglayacak diisiinceleri ileri slirmiistiir. Yunus’a gore insan, hayvanlar
aleminin hitkiimdari, beseriyetin de padisahidir. Biitiin varliklar bilingli veya bilingsiz olarak, Bi-
rinci Akil’1in Saf Diisiincesi’ne tefekkiir ve fazilet ile dahil olabilen Insan-1 “Kamil” mertebesine
erismeye calisir. Nefs bu noktaya eristigi zaman, arayisina yillar 6nce ¢iktig1 bu muhtesem var-
ligin sinesine dénmeye hazir hale gelir.’' Iste insanin bu diinyadaki varolus gayesi ve anlam1 bu
Insan-1 KAmil olma idealinde yatar. Yunus Emre, varliga, tabiata, insana ve dine bakisiyla sadece
cagdas diinyaya degil, insanlik var oldugu siirece tiim ¢aglara s6zii olan bir dervistir, bir ozandir,

bir miitefekkirdir, bir sanat erbabidir, yani bizim Yunus’tur.

30 Mustafa Tekin, Insan: Giiglii mii? Zayif mi?, Milat, 06 Kasim 2021, https://www.milatgazetesi.com/yazarlar/insz
zayif-mi-9332/, 07.11.2021

31 Remzi Demir, Yunus Emre, s. 27.
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DINI DANISMA VE REHBERLIKTE SEVGI DiLI
(YUNUS EMRE ORNEGI)
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Ozet

Degisen diinya c¢izgisi i¢inde insanin ihtiyaglarinin cevaplanmasinda, manevi ihtiyagla-
rinin doyurulmasinda, varligin1 daha da anlamlandirma noktasinda karsimiza ¢ikan kaginilmaz
¢Oziimlerden birisi dinin varligidir ve bu varlik alanindan hareketle beslenen dini danigmanlik ve

rehberlik gercegidir.

Bireyler, 6zellikle de dindar bireyler kendisiyle veya ¢evresiyle karsilastiklar: problemlerle
ilgili olarak dini bilen uzman kisilerden yardim alma ihtiyaci hissederler. Bunun en énemli sebebi
yayginlagan din konulu sorular ve sikintilardir ve bu durum da dini rehberligi zorunlu kilmaktadir.
Bu ¢aligmada, Yunus Emre 6rneginde dini danisma ve rehberlikte sevgi dilinin 6nemi hakkinda

bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, dini danigmanlik, iletisim, sevgi dili

Abstract

Whilst the line of the World is changing, the existence of religion is one of the inevitable
solutions that we confront in the matter of meeting the needs of the people, fulling their spiritual

needs, and making their existence even more meaningful.

Individuals, especially Religious individuals feel the need of getting help from experts who
know the religion with regard to problems, which they encounter, concerning themselves and their
environments. The most important reason for this is the widespread questions and problems about
religion and this makes religious guidance necessary. In this study, information is given about the

importance of the language of love in religious counseling within the example of Yunus Emre.

Key Words: Yunus Emre, religious counseling, communication, language of love

Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri.
Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri.
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Giris

Biitlin insanlar yaratilig itibariyle hayatlarinin her doneminde inanma ihtiyac1 igerisinde-
dirler. Bu inanma ihtiyaci ile birlikte birey dine yonelmektedir. Ciinkil din, bireyin yagsaminda
gerek kisiliginin olusmasinda, gerek bireyin kendini gergeklestirmesinde, gerekse hayati anlam-
landirmasinda bir ¢ikis yolu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan dine yonelen birey, sa-
hip oldugu kisilik 6zellikleri, zaman ve sartlarin degismesi gibi bir¢ok sebeple dini yasamda da
cesitli sorunlarla karsilagsmaktadir. Bu sorunlari ve problemleri ¢6zmek igin de bir dini danigsmana
basvurma ihtiyact hissedebilmektedir. Su bir gercektir ki, insanin yaratiligindan gelen biligsel ve
duyussal kabiliyetler onun maneviyat diinyasinin temel taslarini olusturmaktadir. Insan bu kabi-
liyetleriyle ruhunu dinginlestirip maneviyatini yiikseltebildigi gibi bunun aksine, manevi sikinti
ve ¢okiintii igerisine de diisebilmektedir. Ciinkii insanin maddi ihtiya¢ ve tatminlerinin yaninda

manevi ihtiya¢ ve tatminleri de vardir.'

Karmasik bir diinya dizgisinde yolunu bulmaya ¢alisan insan her zaman giizelliklerle karsi-
lasmaz. Karsisina beklenmedik zorluklar ¢ikabilir, bilinmeyen sorular ve sorunlarla karsilasabilir.
Psikolojik sorunlarindan olusan duvarlar 6rdiigii bir hiicrede yalmz kalabilir. Iste boyle bir anda
din, inanan kisiler i¢in 6nemli bir psikolojik kaynaktir. Insanin bu dénemde bircok miicadele un-
suru vardir; felsefi ve ruhsal alandaki ¢atigmalari, giivensizlik, siipheden kaynaklanan sorunlar,
ahlak ve ahiret sorularindan dogan problemler, basarisizlik, yoksulluk, uyusturucu bagimliligi,
evlilik, cinsel hayat vb. alanlarda yasanan sikintilar sebebiyle insanlar, psikolojik agidan ge¢mis
donemlere kiyasla daha sorunlu bir hale gelmistir. Iste bu noktada insanlar tekrar dine dénmeye
ve ondan medet ummaya baslamislardir. Bu durum insanligin aslina doniisiinden baska bir sey
degildir.”> Bu doniis sayesinde giictiniin sinirlarini bilen bir kimse bunun maddi ve manevi fayda-

larin1 gormeye baglayacaktir.?

Sorunlarin sayisina baktigimizda insanin tek bagina miicadelesinin zor olacagi asikardir.
Insan olmanin temel gereklerinden olan birlikte yasam, ayn1 zamanda bir “danigsman” ihtiyaci-
n1 da icerir. Bu baglamda Hz. Peygamber doneminden itibaren Islam toplumlarinda énemli bir
yer tutan Mescid/Camiler ve din gorevlileri giinlimiiz insaninin problemlerini ¢é6zmede yardimei
olabilir. Bu tebligde Yunus Emre 6rneginde dini danisma ve rehberlikte sevgi dilinin 6nemi tar-

tigtlmastir.

1 Mehmet Suat Cebeci, Van Imam Tot Moslim Geestelijk Verzorger, (Amsterdam University, 2012), 5.59.; Siileyman Giimriik¢iioglu,
“Din Egitiminde Dil Ve letisim Etkinligi Olarak Dinleme”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, 5 ( Ekim2012-Mart2013),s. 5.

2 Mustafa Koyli, “Dinin Ruh ve Beden Saghgt Uzerindeki Etkisi”, Dini Danismanlik Ve Din Hizmetleri, ed. N. Altag- M. Koylii,
(Istanbul: Guindiiz Yaymcilik, 2014), s.120-124.

3 Nevzat Tarhan , Degerler Psikolojisi ve Insan, Giizel Insan Modeli (Istanbul: Timas Yay., 2011) s. 101.
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1. Dini Damismanlik ve Rehberlik

Dini danigma ve rehberlik bireylerin giinliik hayatta karsilastiklar1 dini problemlere cevap
vermek {izere ortaya ¢ikmigtir. Degisen yasam kosullar1 bireylerde yeni karsilasilan dini kaynakli
problemlere sebep olmaktadir. Bu problemlerin ¢6ziimii i¢in de danisman, psikoloji biliminin
verilerine ve din ilimlerinin bilgilerine ihtiya¢ duymaktadir. Bu ihtiyaglar ise, bu alanin ortaya

¢ikmasini ve gelismesini saglamaktadir.

Bat1 diinyas1 bu alani Tiirkiye’den dnce kesfetmis, alanin kavramsal analizini yapmis ve
verilerini bilim diinyasina kazandirmistir. Bilim diinyasi ise bu bilgileri kiimiilatif bir sekilde iler-

leterek insanligin hizmetine sunmustur.*

Dini danigma kavrami hakkinda bir¢ok tanim gilintimiize ulagsmaktadir. Dini danigma kavra-
mi ile yapilan Bati1 temelli tanimlar bazen iilkemizdeki akademisyenler tarafindan farkli sekillerde
terciime edilmistir. Bat1 diinyasinda bu alana ait terimler ilk olarak “Pastoral Care” seklinde ifade
edilmistir. Pastor kelimesi papaz manasina gelmekte, care kelimesi ise ilgi, alaka, gézetim, bakim,
kollama gibi anlamlara gelmektedir.’> Pastoral care Tiirk¢eye papazsal ilgi olarak terciime edilse
de, Ingilizcedeki ihtiva ettigi manay1 tamamen karsilayacak Tiirkce bir kelime olmadigini gorii-
yoruz. Pastoral care papazsal ilgi, vaizsel ilgi olarak terclime edildigi gibi, dini rehberlik, inang
danismanlig1 ve manevi bakim olarak da terclime edilmistir. Pastoral care kavramindan anlagilan
ise, papazin insanlara manevi destek ve yardim anlaminda yaptigi faaliyetlerdir.® Bu anlamda
din psikolojisinin alt dali olarak degerlendirecegimiz “Pastoral care”, din alaninda ihtisaslagan
bireyler tarafindan bagkalaria yardimei olmak, sorunlarin ¢éziimiine katkida bulunmak, sorunlu
insanlar1 yonlendirmek ve desteklemek seklindeki faaliyetler olarak tanimlanabilir. Bu faaliyet-
ler; bireylere dine karsi olumlu tutumlar gelistirmeyi saglama, dini kaynakli problemlerin ¢ozii-
miinde yardimci olma, bozulan ruhsal denge halini tekrar dengeleme, insanlara dini hayata olan

adaptasyon siirecinde destek olma ve bireylerin problemleriyle yiizlesirken destek saglamaktir.

“Pastoral care” faaliyetlerini bilimsel bir yaklasimla ele alma yoniinde ilk ¢alismay1 yapan
Amerikal1 psikolog Anton Boisen olmustur. Bilimsel maneviyat egitimi (Clinical Pastoral Edu-
cation) hareketinin Onciisli kabul edilen Boisen, 1926 yilinda kaleme aldig1 “Teolojinin Metot-
lar1 ve Gorevi” adli eserinde manevi yonden insanlar1 anlamanin yollarin1 gostermis, insanlara
kars1 fedakarlikta bulunmanm 6nemini belirtmistir. Yine bu makalesinde artik papazlarin pasif
bir sekilde itiraflar1 dinleyici kisiler olmaktan ¢ikip, insanlar1 ruhen rahatlatma, huzura kavustur-
ma, kotiliiklere karsi tavir gelistirmelerini saglama gibi goérevler yapan dini danigmanlar olmasi

gerektigi yoniindeki diisiinceler yayginlasmaya baslamustir. Iste pastoral care hizmetlerinin bu

4 Ugzeyir Ok, “Dini Damismanlik: Tamim ve Tarihi”, Dini Danismanlik ve Din Hizmetleri, ed. N. Altag- M. Koylii, (Istanbul: Ensar
Yay., 2014), s.41-44.

5 U;eyir Ok. (2008), “Inan¢ Bakim Ve Danismanligi: Bir Model Gelistirme Denemesi”, Manevi Sosyal Hizmetler, ed. A. Seyyar,
( Istanbul: Ragbet Yay., 2008). ss. 103-140.

6  Suat. Cebeci, Dini Danisma ve Rehberlik,, (Ankara: DIB Yay.2012), s.63.
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yonde gelistirilmesi, papazlarin yetistirilmesinde danisma psikolojisi, transpersonel psikoloji ve
klinik psikolojisinin yontem ve kurallarinin kullanilmaya baglamasi ile pastoral psikoloji alani

ortaya ¢ikmistir.”

Pastoral psikoloji, halkin dini kaynakli psikolojik sorunlarinin ¢6ziimiine yardimei olmak
tizere din adamlartyla Hiristiyanlar arasindaki iliskilerin daha bilimsel bir sekilde ytirtitiilmesi
gereginin anlasilmasi lizerine dini danisma psikolojisi anlaminda dogmustur.® Pastoral psikoloji
tanimina baktigimiz zaman din psikolojisi yaklasimlari ile teoloji ve rehberlik yaklasimlarini bir-
birine baglayan bir ¢aligma alanimi ifade ettigini sdylemek yanlis degildir. Bunun dilimizdeki en

dogru ifadesi ise “Dini Danisma Psikolojisi”dir.’

2. Dini Iletisimde Sevgi Dili

[letisim kavramu, bircok davranig bigimini i¢ine almasi, pek ¢ok disiplinle olan yakin ilis-
kisi ve her disiplinin onu kendi alaninin bakis agisiyla ele almasi, farkli tanimlar1 ortaya cikar-
mustir.!® Kavramin genel bir tanimin1 yapmak gerekirse; insanlar arasinda her tiirlii bilgi, duygu
ve diigtince aligveriginin yazili ya da sozlii olarak aktarilmasi ve bilginin ortaklasa kullanilmasi'!
seklinde ifade etmek miimkiindiir. Tanimdan da anlasildig1 gibi, iletisim hem kisisel hem de top-
lumsal bir siireci icermektedir. Iletisim siirecinin 6ziinii olusturan anlasma, iletisimde bulunan
kisinin kendisi ile muhatab1 arasinda dile getirilen hususlar hakkinda bir uzlagsma saglamasiyla
gerceklesmektedir. Bu nedenle iletisim, ister bilgiyi yaymak, ister egitmek icin olsun, asil amag,

bilgi verme ve muhatabi etkilemektir. 12

Hig siliphesiz gegmisten gilinlimiize iletisim olgusunun yaygin olarak kullanildig1 alanlar-
dan biriside dindir. Ozellikle ilahiyat egitimi alan kimseler, ister din egitimi, ister din hizmetleri
alaninda hizmet gorsiinler, hem meslekleri geregi, hem de din konusunda insanlari aydinlatma so-
rumlulugu tagiyan bireyler, her yastan insanla etkili iletisim kurmak durumundadirlar. Bunun tabii
sonucu olarak, sahip olduklari misyon geregi, dini iletigimin olmasi kaginilmazdir. Dini iletisim
kisaca ifade etmek gerekirse, din konusunda yapilan, muhtevasini dini mesajlarin olusturdugu
iletisimdir. Dini iletisim, en eski iletisim tiiri olup, yol gostermek, rehberlik etmek, bilgi ver-
mek, istenen istikamette inang, tutum ve davranig olusturmak amaciyla Allah’in, peygamberler

araciligryla kullarina ilahl mesajlar gondermesi, onlarin da bu mesajlara olumlu- olumsuz geri

Suat Cebeci, “Bir Din Ogretimi Yaklagimi Olarak Dini Danisma ve Rehberlik”, Degerler Egitimi Dergisi, 8/19 (2010), s. 55-58.

Qmer Faruk Soylev, “Yerlesik irsat Usullerini Uygulamada Ortaya Cikan Sorunlar ve Dini Danisma ve Rehberlik Uzerine Bir
Inceleme”, U.U.LF. Dergisi, 22/1 (2013), s. 199.

9 Cebeci, Van imam tot moslim geestelijk verzorger, Amsterdam University, s. 67.
10 Nursel Telman/Pmar Unsal, [nsan Iliskilerinde Iletisim, (Istanbul: Epsilon Yay. 2005), s. 19.

11 Metin Isik, [letisimden Kitle Iletisime, (Konya: Mikro Yay., 2000), s. 21; Orhan Gokge, Lletisim Bilimine Girig, (Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2006), s. 8.

12 Suat Cebeci, Dini Iletigim, (Istanbul: Iz Yay., 2003), s. 29; Hasan Tutar/M. Kemal Yilmaz, Genel Iletisim, (Ankara: Seckin Yay.
2005), s. 28.
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bildirimde bulunmalar1 esasina dayanir.'> Bu durum, dinin insanla beraber var olan ve yasamaya
devam eden bir hakikat olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica anlasilmasi ve toplumsal sonug
dogurmasi i¢in dini duygu, diisiince ve heyecanin anlatilmasi, iletilmesi ve bir sekilde agiga vu-
rulmasi gerekir ki, insan ruhuna destek ve teselli kaynagi olsun.!* Bunun i¢in Peygamberler teblig

ve irsatta, kaba, kat1, kiric dil ve tsliptan uzak durmuslardir.'

Orgiin-yaygin din egitiminin, ortak gayesi, olumlu anlamda insanda degisim ve gelisim
oldugundan, hedef, “yiiksek ahldka sahip kdmil insan” yetistirmektir. Iste bu gaye ve hedef dog-

rultusunda, dinf iletisimin 6nemli konularinda biri, din dilidir.

Insanlarin duygu ve diisiincelerini aktarmada en temel arag dildir. Bunun yolu kimi zaman
beden kimi zaman konusma dili olmustur. Oysaki konusma dili ve beden dilinin temelinde de
duygular yatmaktadir. Herhangi bir konuda séz sdyleyecek bireyler, bu ihtiyaglarini oncelikle
duygu baglaminda hissederler. Daha sonra bu duygular, bedensel hareketlerle veya soézel ifade-

lerle gosterirler.

Duygular insanin sahip oldugu ¢ok karmasik, anlasilmasi ve aktarilmasi en zor yapilardan
biridir. Bu nedenle duygunun disa vurulmasi (ifade edilmesi, dile getirilmesi, aktarilmasi) olduk-
¢a zordur. Duygunun disa vurumu ya da aktarilmasi dille veya bedensel tepkilerle gergeklesebilir.
Dille aktarilan duygular insanin fizyolojik ve psikolojik durumunun bir yansimasidir. Bu nedenle;
duygu dili, tipki duygular gibi, insandan insana farklilik gostermektedir. Duygular her insanda
farkli sekilde ifade edilse de her dilde insanin sahip oldugu duygu durumunu betimleyebilecegi
ortak dil araglar1 bulunmaktadir. Boylece kisi hem kendi duygularini aktarmakta hem de bagkala-

rinin duygularini yorumlayabilmektedir'®

Her insanin gonliinde, sevgi, saygi, giiven, sadakat, kibir, kiskanclik, haset gibi olumlu-o-
lumsuz birgok duygu yer alir. Insanlarin birbiriyle olan iletisimleri hep bu duygularin olusturdugu
zeminde sekillenir. Duygusal zeminde baglayip beden diline doniisen bu iletisim tarzi, hala ta-
mamlanmamissa, ancak o takdirde konusmaya bagvurulur. Bunun i¢in iletisimin temeli, duygusal

anlamda pozitif yargiy1 olusturan ve onu siirekli besleyen sevgidir.!”

Sevgisiz egitim diisiiniilemez. Bundan dolay1, islam, ¢ocugun egitiminde ve insanlar ara-
sindaki iliskilerde sevgi ve merhamete biiyiik nem vermistir. Insanlar1 bir araya getirme, bir-

lestirme, kaynastirma, uzlastirma gibi insani etkinlikler sevgisiz ger¢eklesemez.'® Kur’an-1 Ke-

13 Hiiseyin Certel, “Din-iletisim Iliskisi Ve Dini Iletisim Engelleri ”, SDUIFD, 2/21 (2008) s. 140-141.
14 Yiimni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, (Istanbul: TFAV Yay., 1998), s. 111 vd.
15 ibrahim, 14/4; Al-i Imran, 3/159.

16 Naile Hacizade, Biligsel Dilbilim Aczszndqn Duygularin Di{i (Konya: Cizgi Kitabevi, 2012), s. 9; Cebeci, Dini Iletisim, s. 61-
64; Gumriik¢tioglu, “Kur’an’da Allah Ve Insan Arasindaki Iletisim Kodlar1”, The Journal of Academic Social Science Studies ,
International Journal of Social Science, 6/ 4 (2013), s. 856-858.

17  Bkz: Ertugrul Yaman, “Yunus Emre’de Goniil Dili”, X. Uluslararast Yunus Emre Sevgi Bilgi Soleni Bildirileri (06-08 Mayis
2010), Giimriik¢tioglu, “Cocugun Din Egitiminde Ailenin Roli”, KADEM Kadin Arastirmalart Dergisi, 3/1 (2017), s. 12. (3.
Uluslararas: Toplumsal Cinsiyet Adaleti Kongresinde Sunulan Teblig)

18  Bayraktar Bayrakl, Islam da Egitim, Bati Egitim Sistemleri ile Mukayeseli (Istanbul: Dergah Yay., 1980), s. 184;
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rim’de: “Uhud savasinda sen, Allah'tan gelen bir merhamet sayesindedir ki, onlara (ashaba)
yumugsak davrandin. Eger kaba ve kati yiirekli olsaydin, muhakkak onlar etrafindan dagilip git-
migslerdi. Artik onlart bagisla ve kendilerine Allah'tan magfiret dile” " buyrulmaktadir. Davet
ve teblig vazifesini gorenler etrafindakilere karsi sevgi ve merhamet hisleriyle dolu olmalidirlar.
Yunus’un dizelerinde ifade ettigi gibi, sevip sevilmeliyiz ve sevdiklerimizi diisiinmeli, hatalar
sebebiyle azap gorebilirler diye endise etmeli ve bunun iiziintiisii i¢inde olmaliyiz. » Iste sevgi,
hayatin her alaninda kendisine ihtiya¢ duyulan ve yoklugunda basarisizlik ve mutsuzluk getiren
o6nemli bir ilkedir. Kendi imkan ve seviyesine gore davet ve teblig vazifesiyle sorumlu olan her
sahis, sevgi diisturunu 6n planda tutmali ve ona son derece dikkat etmelidir. Ciinkii sevgi dili, tim

varligin fitrat dilidir.

Bu noktada din egitiminin temel hareket noktasi sevgiye dayali etkilesim ve iletisimdir.
Zira duygusal gelisimin temel unsurlarindan biri olan sevgi, hem dini duyguya kaynaklik etmek-
te, hem de bu duygunun gelisip olgunlagmasini saglamaktadir. Kur’an’1 Kerimde de iman ve sev-
gi birlikteligi agik¢a dile getirilmistir.?' Bu sebeple basta peygamberler olmak tizere onun yolunu
takip eden gonil erleri, insanin fitratinda var olan inanma ve baglanma yetisini Allah sevgisine

yonlendirerek insan’1 kamil yetistirme gayretinde olmuslardir.?

Yunus Emre’de agk ve sevgi, varligin baslangi¢ noktasi olarak nitelenirken, bu anlayis tim
varligi kusatmistir. Allah, bu sevginin kaynagi, insan ise bu sevginin yansimasidir. Dolayisiyla

Yunus’un insanlar1 irsadinda sevgi ve bu sevginin yansimalari ¢okca goriilmektedir.
3. Yunus Emre’de Sevgi Dili

Dil, insanin dogusu ile edinilmeye baslanan, iletisim saglamaya imkan veren ¢ok yonlii ve
karmasik bir etkinliktir. insanin, varlik alemindeki yerini belirlemede temel bir l¢ii olan insanin
konugma yetenegi; duygu ve diislinceleri agiklamaya ve baskalariyla iletisim kurmaya etki eden
en 6nemli iletisim unsurudur.” Bireyin kendini ve gevreyi algilayisinda 6nemli rol oynayan dil,
sahip oldugu kelime ve kavram dagarcig1 ile davranislarin Snemli gdstergesidir.>* insanin ~ soze
yiikledigi anlam veya anlamlar onun insanlarla olan iletisim ve etkilesimin hem baglangicini hem
de sonucunu olusturmaktadir. Insan bu yetisi sayesinde, duygu, diisiince ve isteklerini aktara-
bilmekte ve yasamim siirdiire bilmektedir. Insanlar arasindaki iletisim ve dolayisiyla etkilesim
sozciikler ve onlarin anlamlar iizerinden olmaktadir. insanin séze yiikledigi anlam, iletisimin

gergeklesmesinde, duygularin bildirilebilmesinde basat unsurdur.?

19 Al imran, 3/159.

20  Sileyman Uludag, Islam’da Irsad (Istanbul: Marifet Yay., 1997), s. 242; Mustafa Koylii - Sakir Goziitok, Anahatlaryla Islim
Egitim Tarihi (Istanbul: Ensar Yay., 2017), s. 317.

21  Meryem,19/96
22 Giimriikgiioglu, Kur'an’da Iletigim Dili (Istanbul: Etkilesim Yay, 2014), s. 49.

23  Dogan Aksap, Her Yéniiyle Dil (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 1990), c. 1, s. 11; Berke Vardar, Dilbiliminin Temel Kavramlar:
ve llkeleri (Istanbul: Multilingual Yabanci Dil Yay., 1998), s. 57.

24  Haluk Giirgen, Orgiitlerde Iletisim Kalitesi (istanbul: Der Ya., 19979, s. 83.
25 Isa Kayaalp, Egitimde Iletisim Dili (Istanbul: Nesil Yay., 2004), s. 206.
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Bu nedenle Yunus’ta “s6z” ebedi olana agilan bir kap1 hitkkmiindedir.

Miskin Yunus bu sézi kendozinden eyitmez
Hak Calab viribidi sebagin diliimiize *
Ma ‘ni berdtin alduk us gine eliimiize

Hak sozi viribidi padisah diltimiize ¥
Beniim degiil bu keleci varlik sentin

Yunus neci Ciin dilime sensin kadir sensiiz lisan depretmeyem %

Yunus degiil buni diyen kudret dilidiir soyleyen
Kifir olur inanmayan evvel-dhir hemdn benem %
Yokdur arada terceman andagi is bana ‘rydn

Oldur bana viren lisan ol denize ‘umman benem *°

Yunus i¢in s6z, Allah’in kelamidir. Ebedi dost bildigi Allah, Yunus’un gonliine sirayet et-
mis ve goniilde kendini gostermistir. Yunus’un konustuklar1 goniil dilindendir. Goniilse Hakk’in

kitabindan baska dil bilmemektedir.

Cahilin soyledigi sozler manasiz, bos sozlerdir. Bos sdylenen sozlere ise yol yoktur. Hem
s06z dogru olmali hem de kulak dogruyu duymalidir. Bu nedenle, kisi ne sdylerse dogruyu soyle-

melidir; bundan bagka davranislara izin verilmemelidir.

Soze yol yok durur kim soylene bos
Meger sz hak ola hem hak ola giis
Nige soylerisen sen hakki soyle *

Icazet yok durur ayruksu meyle 3’

Yunus, goniillerin yari olmak isteyenlere bir “s6z” demektedir. Kisinin, Yunus’un bu so-
ziinl tutmasi kendisi i¢in baldan da sekerden de daha yegdir. Yunus burada sozii nasihat, 6giit

anlaminda kullanmistir. Yunus’un s6zii bizler i¢in nasihattir.
Ol kisi kim yol eridiir garib goniiller yaridiir
Bir s6z diyem tutarisa yigdiir seker baldan ana %’

Yunus Emre yasadigi donemin, insanlara yol gosteren, onciilik eden rol model ve oncii

bilge kisiliklerindendir. Sadece dini anlatmakla yetinmemis, dinin istedigi insan modelini toplum-
26 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divdan-1 [ldhivat (istanbul: h Yay., 2014), s. 468.

27 Tatcy, age., s. 474.

28 Tatciage., s. 374.

29 Tatciage., s. 384.

30 Tatcl, age., s. 399

31 Tatcy, age., s. 623.

32 Tatcy, age., s. 255.
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larinda olusturmaya ¢alismistir. Yani ahlaki ilkeleri®, dostlugu, samimiyeti, sevip sevilmeyi ve
ayni zamanda insanlar birbirine yaklastirip, dayanigsma icerisinde beraber yasamalarini saglayan
degerleri aktararak, 6zelde iglerinde kotiiliik beslemeyi engelleyen genelde ise toplumda kotiiligi
engelleyen olumlu davranig kaliplarini insanlara anlatmis ve bu konularda rehberlik etmistir. Bu

rehberligin temel dayanagi, sevgidir.

Yunus, goniillerin kirini pasin1 giderebilmek i¢in sdziin 6zii, “Dort kitabin manisi bir elifde
gizlidir” beytiyle anlatmaya ¢alistigi, Allah sevgisidir. Goniile ask geldiginde goniil aynasi cila-

lanmakta, kotii duygu ve diistincelerin dogurdugu kir pas orayi terk etmektedir.
Goniil aynasin parlatacak kudret “soz "dedir.
Bu goniiller pdsin yuyuban gidermege
Sol sozi soylegil kim soziin hiildsasidur >

Sevgi kavrami; sempati,* yakinlik, dostluk ve sefkat gibi kavramlarin tiimiinii i¢ine alan,
insani1 bir seye veya bir kimseye kars1 yakin ilgi ve baglilik gdstermeye yonelten ruhsal bir egilim,
bilgi ve duyguyu incelten ve zenginlestiren duygusal bir gii¢tiir.® Dolayisiyla insanin tiim varlik
alaniyla iliskisini ve iletisiminin hem zeminini hem motivasyonunu hem de tutum ve davranisla-
rinin temel motifini olusturur.®® Bireyin gerek kendisiyle gerekse kendi digindaki varlik alaniyla
olan iligki ve iletisim diizeyi bireyin sahip oldugu sevgi boyutuyla dogru orantilidir. Bu noktada

sevginin kaynagi, mahiyeti ve etki alani agisindan tg tiir sevgi vardir.’’

I1ki tabii sevgidir. Seven sadece kendisi igin, nefsi icin sevmektedir. Kaynagini faydadan,

zevkten, giicten, itibardan almaktadir.

Ikincisi ruhani sevgidir. Bu tiir hem kendisi i¢in hem sevgili i¢in sevme durumunu ifade
etmektedir. Sevdigi kisinin sevdigi seyleri de sevmek bu sevginin 6zelliklerindendir. Aklin ve

ilmin devrede oldugu bir sevgidir.

Uciinciisii ise ilahi sevgidir. Bu, Allah’1 sevme durumudur ki, dogal sevgiyi de ruhani

sevgiyi de igine almaktadir. Evrensel sevgi ancak Yaratici’ya duyulan sevgiyle baslamaktadir.

ARy

33 Bkz., Asiye Aykit,. “Nefis Nazariyesi Cercevesinde Fahreddin er-Razi’nin Ahlak Diisiincesi”. Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18 / 1 (Haziran 2014): 199-225 . https://doi.org/10.18505/cuifd.254653; Aykit, Asiye, “Vicdan Kavramina
Elestirel Bir Yaklagim: Miineccimbasi Ahmed Dede’de Ahlaki Suur Hali,” Vicdan Calistay1, Turkey, 2016, Asiye Aykit, Islam
Ahlak Felsefesi, CumhuriyetUniversitesiYaymlariNo:188,2018;, Asiye Aykit . “Miineccimbast Ahmed Dede’nin “Serhu Ahlaki
Adud” Adli Eseri Baglaminda Siyaset Diisiincesi”. Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 / 1 (Haziran 2014): 155-
197 . https://doi.org/10.18505/cuifd.254651, Asiye Aykit, “Serhu’l Ahlaki’l Adudiyye Gelenegi Cergevesinde Taskopriilizade ve
Miineccimbast Ahmed Dede nin Ahlaki Tekamiil Anlayislar.” Uluslararasi Taskopriiliizade Sempozyumu , 2016, Asiye Aykait,,
“Vicdan Kavramma Elestirel Bir Yaklagim: Miineccimbagt Ahmed Dede’de Ahlaki Suur Hali,” Vicdan Calistay1, Turkey, 2016

34 Tatci, age., s. 267.

35 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler (Istanbul: DEM Yay.,2013), s. 15; Remzi Onciil, Egitim ve
Egitim Bilimleri Sozliigii (Ankara: MEB. Yay., 2000), s. 981.

36 Mustafa Dogan Karacoskun, “Yunus’un Siirleri Isiginda Islevsel Sevginin Psikolojik Céziimlemesi”, X. Uluslararast Yunus
Emre Sevgi Bilgi Soleni Bildirileri, hzl. Erdogan Boz, Eskisehir 2011, s. 517.

37 Hokelekli, age., s. 18-19.
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Yunus Emre’ye gore, yaratiligin temelinde sevme ve sevilme istegi vardir. Allah alemi sev-
gi, sevme ve sevilme lizerine yaratmistir. *® Sevgi, Yunus’un siirlerinde addeta dillenmistir. O, ya-
ratilan1 Yaradan’dan otiiri sevmeyi hayat felsefesi edinmis ve bu diisiincesini varligin merkezine
yerlestirmistir.

Yunus kendisindeki sevginin ilah fermanla hasil oldugunu, bu sevgiden yiiz ¢cevirmeyece-
gim diye Kur’an {izerine yemin ettigini bildirmektedir.

Seni severem canila

Kul olmisam fermanila

Anda icerem Kur’an1la

Senden yiiziim dondiirmezen ¥

Yunus, fitratinda ne bulduysa onu yasamakta, sevgi ile geldigi bu diinyadan yine sevgi ile
gitmek istemektedir. Fitrattan gelenleri korudukca her dem yeniden hayat bulacagini ve bundan
asla usanilmayacagini dile getirmektedir. Sevgi ve dliimsiizliik ve nihayetinde sonsuzluk arasin-
daki iligkiyi asagidaki dizelerde daha iyi agiklamaktadir:

Oliip sine goriirisem etiim teniim ¢iirimeye

Anun i¢tin kim diinyddan ben giderem sevmegile *

Biz sevdiik ‘dsik olduk sevildiik ma’suk olduk

Her dem yini dirlikde sizden kim usanasi *'

Dosti girgek sevenleriin dosta ulasur canlari
Kendiiye hayrdn eylemis ezel ebed dost bunlart #

Yunus, diinyanin tiirlii tiirlit halinin oldugunu soéyleyerek kiminin kadin, ¢ocuk kiminin
mal miilk kiminin de para sevdigini hatirlatmaktadir. Diinyada her insanin herhangi bir nesneye
kars1 sevgisinin oldugunu, sevgisiz insan bulunamayacagini belirtmektedir. Allah’in yarattig1 bu
diinyadaki yiiz bin tiirlii sevgiden insanin kendisine layik olan hangisiyse onu se¢mesi gerektigi
diisiincesindedir.

Kimi ‘avret oglan sever kimi miilk hanumdn sever

Kim sermdye diikkdn sever bu diinyd hdlden hdlediir #

‘Isksuz adem diinyada bellii biliin yok durur

Her biri bir nesneye sevgiisi var ‘asikdur

38 Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi (Ankara: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yay., 1991), s. 89.
39  Tatcy, age., s. 404.
40 Tatciage., s. 473.
41 Tatcy, age., s. 521.
42 Tatc, age., s. 544.
43 Tatcy, age., s. 288.
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Calab’un diinyasinda yiiz bin diirlii sevgii var

Kabil it kendéziine kangist layikdur.*

Kisinin imant, neyi sevdigiyle ilgilidir. Allah’1 seversen Allah’a iman etmis olursun; nes-
neyi seversen nesneye iman etmis olursun. Ciinkii kisinin sevgisi, kisiye hiikkmeden seyedir. Kisi
gonliinde neyin sevgisini barindiriyorsa, o seyin sevgisi kisiye hilkkmediyor demektir. “Seni, sen-
den uzaklastiran sevgindir; ne seversen, o tarafa ¢ceken de sevgindir. Sevdiginden 6teye varacak
yerin yoktur; asil mana budur, fazla séze gerek yoktur. Bu yolda davanin yeri yoktur, mana gere-
kir. Neyi seversen, ona kavusmak gerekir.” diyen Yunus, Allah sevgisi varken baska seyleri sev-
mek gibi bir davaya kalkismanin séziin manasindan uzak oldugunu, asil amacin O’nun sevgisine
kavugmak olmas1 gerektigini bildirmektedir.

Neyi severisen imdanun oldur

Nige sevmeyesin sultanun oldur

Seviindiir bil seni senden ileden

Ne severisen ol yanaya yiden

Ki sevdiigiinden ote mencziliin yok

Asil ma ‘ni budur soz keleci cok

Bu yolda da vi sigmaz ma ‘ni gerek

Neyi kim severisen ani gerek

Yunus biitlin insanlig1 kucaklayan bir sevgi anlayigina sahiptir. O, diinyaya sevgi i¢in gel-
mistir. Tlahi kudretin ¢aldig1 mayamizda sevgi oldugundan, her seye ve herkese sevgi nazariy-
la bakmaktadir. Bu nedenle, Hakk’1 gercek sevenlerin ayrilik gayrilik giidemeyecegini, onlarin
climle alemle kardes olduklarini sdylemektedir.

Ben gelmediim da’viyigiin beniim istim seviyigiin

Dostun evi géniillerdiir goniiller yapmaga geldiim

Erenler buna kalmadi vardi yolina turmadi

Hakk 1 ger¢ek sevenlere ciimle ‘dlem kardas geliir’

Varlik alaninda Allah’1n yansimasinin en giizel tezahiirli olan insan, varlik i¢inde sevilmeye
en ¢ok yarasandir. Clinkii insan yaratilmislarin en istiiniidiir. Allah’ i, meleklerine insana secde

etmesini emretmesi ve yine yeryiiziinde insanlar1 kendi sifatlarini tasimakla sereflendirmesi bu

durumu kanitlamaya yetecek niteliktedir. Nitekim Islam dininde, 6zellikle tasavvuf diisiincesinde

44  Tatcy, age., s. 305.
45 Tatci, age., s.584.
46 Tatc, age., s. 310
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insan alabildigince yliceltilmis, hatta “insan-1 kdmil” motifiyle o kainatin ekseni kabul edilmistir.

Yinus’ta insan sevgisinin temeli, yine Allah sevgisine dayanir.*’

Bunun i¢in de yetmis iki millete birlik ile bakilmasim yiiksek sesle ogiitler. Bu diisiince-
den uzak olanlar asi olarak nitelendirir. Asi, yasa ve kurallara kars1 gelen, baskaldiran demektir.
Birlik fikrinden uzak olanlar, hakikatte Allah’a kars1 dik baslilik etmis olmaktadir. Kisi, seriatin
biitiin kurallaria uyan bir evliya da olmus olsa yetmis iki millete aym1 gozle bakma fikrinden

yoksunsa Allah katinda gercek asiklar safinda olamamaktadir.
Yitmis iki millete birligile bakmayan
Ser’ile eviiydsa hakikatde ‘dsidiir *
Yitmis iki millete kurban ol ‘asikisan
Ta ‘asiklar safinda tamam olasin sadik”

Yunus, bir beytinde insanin degerli bir varlik olduguna atifta bulunarak goniil yikmanin

zararlarindan bahseder. O bu konuda;

Bir kez goniil yitkdunisa bu kildugun namdz degiil

Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil *°

diyerek insanlar1 goniil kirmaya degil goniil yapmaya davet eder. Her ne kadar namaz islam
dininin en 6nemli ibadeti de olsa goniil kirmamakta, islam dininin ahlaki bir davramsgidir. Bir ke-
recik de olsa gontil kiranin kildig1 namaz, namaz olmaktan ¢ikacaktir. Abdesti el yiiz yikamaktan
Oteye varmayacaktir’” 3'. Namazin telafisi miimkiin olabilir ama kirilan kalbin diizeltilmesi zor-
dur. Yunus, yine insan sevgisi lizerine sdyledigi bir siirinde biitiin insanlar1 sevgiye ve kardeslige

davet eder. O bu hususta;

Geliin tanguk ideliim isi kolay tutalum
Seveliim sevileliim diinyd kimseye kalmaz >
diyerek sevginin degerini vurgular. Yunus, fani olan bu diinyanin bir giin yok olup gidece-

gini bundan dolay1 da insanlarin, birbirlerine olan kiiskiinliiklerinden ve darginliklarindan vaz-

gecmeleri gerektigini savunur. Ona gore barisin yolu insanlari sevip onlarla tanismaktan gecer.

Yunus’un hayat anlayisinda kinin yeri yoktur. O, ciimle dlemi kendisine yar edinmistir.

Nitekim bir beytinde;

47 Mehmet Demirci, Y{inus’ta Hak ve Halk Sevgisi (Istanbul: H Yay., 2008), s. 141.
48 Tatcy, age., s. 267.
49 Tatcy, age., s. 336.
50 Tatci, age., s. 362.

51  Abdiilkadir Hayber, <’ Yunus Emre’de Diinya Gériisii ve Insan Sevgisi”, Yunus Emre Ile Ilgili Makalelerden Se¢meler (Istanbul:
Milli Egitim Bakanlig1 Yay., 1994), s. 198.

52 Tatcy, age., s. 317.
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Adumiz miskindiir biziim diismanumuz kimdiir biziim

Biz kimseye kin tutmazuz kamu ‘dlem ydrdur bize >

Bir gonle sevgi geldi mi kin ve nefret pasi oray1 terk eder. Yunus, ilahi sevgiyi gonliine
harg¢ etmis bir dervistir. O, biitiin aleme sevgi goziiyle bakmakta; kini, nefreti ilahi sevginin bir
neticesi olarak kalbinden sokiip atmaktadir. Yunus, kin tutanin gergekte dininin dahi olmadigina

inanmaktadir.
Biz kimseye kin tutmazuz kamu ‘dlem ydrdur bize >
Giderdiim gonliimden kini kin dutanun yokdur dini
Iy yaranlar ben bu sézi uludan isitdiim ahi >

Yunus biitlin insanlig1 kucaklayan bir sevgi anlayigina sahiptir. O, diinyaya sevgi igin gel-
mistir. ilahi kudretin ¢aldig1 mayamizda sevgi oldugundan, her seye ve herkese sevgi nazariy-
la bakmaktadir. Bu nedenle, Hakk’1 ger¢ek sevenlerin ayrilik gayrilik glidemeyecegini, onlarin
climle dlemle kardes olduklarimi sdyleyerek, gonliindeki biitiin kotii duygular bir kenara atip,
biitiin insanlig1 engin hosgorisii ile kucaklamigtir. O, higbir insana diismanlik beslememistir. O,
diismanligimi kétii duygulara karsi beslemistir. <”Yunus’un asil yasayan tarafi, insan i¢in sevmeyi
ve sevilmeyi bag taci etmis ve bunu siirlerinde oya gibi ince ince islemis olmasidir. Yunus’un
gozlinde seven, sevilen; sevmeyi ve sevilmeyi bilen kimseler i¢in, 6liim bile korkulacak bir sey

olmaktan ¢ikar. Cilinkii onlar sonsuza kadar yasayacaklardir”.

Sevgide kisinin kendine dogru bir yonelme oldugu gibi baska varliklara dogru da bir yo-
nelme vardir. Sevgiyi baska insanlara yoneltmek, insanin kendini yeniden imar ve insa etmesi de-
mektir.*® Insanin kendini tekrar insan yapmasi sevgi aynasina sevgiyle bakip sevgiyle gormesiyle
miimkiin olmaktadir. Bu durumunda, sevgi bir hareket noktasi olmakla birlikte ayn1 zamanda
ilah? bir hakikat de olmaktadir. Hi¢bir karsilik beklemeden sevmek i¢in seven bir goniile sahip
olan Yunus’ta sevgi hayatin kaynagi olmustur. Bu duygu, hakikati insanlara ulagtirma faaliyetle-
rinde ona manevi bir gii¢ katmistir. Asik kisi herhangi bir ayirim yapmaksizin herkese yardim eli-
ni uzatmali, kotiiliige iyilikle karsilik vermelidir. Kimseye zarar vermemeli, kalp kirmamalidir.’’
Bu sevgi s18 bir duygu degil, evrensel bir nitelik tasimaktadir. insani asip evreni kusatan bir sevgi

anlayisina sahip olan Yunus’un sdzleri bizler i¢in birer kilavuz hiikmiindedir.

53 Tatci, age., s. 483.
54  Tatcy, age., s. 483.
55 Tatcy, age., s. 582.

56  Sadik Tural, “Benlik Kavrami ve Yunus Emre’nin Siirinde Benlik”, Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri (Ankara:
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay., 1995), s. 216.

57 Demirci, age., s. 141.
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SONUC

Insanin varligiyla baslayan inanma seriiveni, beraberinde dgrenme ve dgretme, etkilenme ve et-
kileme, soru ve cevaplari getirmistir. Bu siiregte insan, bir rehbere ve mihmandara daima ihtiya¢ duy-
mugtur. Bugiinde bireylerin maddi ve manevi sorunlarinin ¢éziimiinde bir rehbere ve danigmana ihtiyag
duymaktadir. Bu noktada dini rehberlik, en genis anlamda, bireyin din alaninda dogruya ulagsmasini
amagclayan tiim yardim siireclerini ifade eder. Bu bakimdan din ile dogru ve uygun bir iliski kurmak ve
boylece dinin nihai amaci olan mutluluga erismek isteyen birey i¢in bu etkinliklerin 6nemi biiyiiktiir. Bu
etkinlikler, dini konularda bilgi vermek ve bireyin ¢ok yonlii gelisimine katkida bulunmaktir.

Ozellikle giiniimiizde insanin yasadigy, stres, yalnizlik, siddet, intihar, depresyon gibi sorunlarla,
genel olarak dinle iliskilendirdigi tiim sorularini danisabilecegi ve bunlara ¢éziim bulmak i¢in dini bilen
uzmanlara danigsma ihtiyaci hissetmektedir. Bunun tabii bir sonucu olarak, toplumdaki din hizmetlerin-
de ruh saglig1 yerinde, bilingli, tutarli, 6zgiir iradesi ile segimler yapabilen, kendini gergeklestirmis ve
topluma uyumlu bireylerin kazandirilip yetistirilmesinde, bir rehbere ve danigmana ihtiya¢ duyulmus-
tur. Bu okulda 6gretmen, magbette din gorevlisi veya bu hizmeti veren dini uzmanlarin gerekliligi orta-
ya ¢ikarmistir. Bu faaliyetin saglikli gelismesinde kullanilan yontem ve metotlar, dil ve Gislup belirleyici
etkiye sahiptir. Clinkii din egitiminin sadece teorik bilgi ve tavsiyelerle ger¢eklesmesi miimkiin degildir.
Bunlarin yaninda 6rnek davranislarin, uygulamalarin ve kullanilan dilin muhtevasi dnemlidir.

Insan fitratindaki en dnemli ve temel duygulardan birisi sevgi’dir. Bu noktada din egitiminin
temel hareket noktas1 sevgiye dayal etkilesim ve iletisim olmalidir. Zira duygusal gelisimin temel un-
surlarindan biri olan sevgi, hem dini duyguya kaynaklik etmekte, hem de bu duygunun gelisip olgunlas-
masini saglamaktadir. Bu sebeple basta peygamberler olmak tizere onun yolunu takip eden goniil erleri,
insanin fitratinda var olan inanma ve baglanma yetisini Allah sevgisine yonlendirerek insan’1 kamil

yetistirme gayretinde olmuslardir.

Yunus Emre’de ask ve sevgi varligin baslangici olarak nitelenirken, bu anlayis tiim varlig1 kusat-
mustir. Allah bu sevginin kaynagi, insan ise nesnesidir. Dolayistyla Yunus’un insanlari irsadinda sevgi
ve bu sevginin yansimalart ¢gokga goriilmektedir.

Yunus Emre, Allah ile insan iligkisinin “iki dost” temelinde olmasi gerektigini ve “sevgi’nin &n
plana ¢ikartilmasiin dnemini vurgulayarak, biitiin mevcudata hosgorii zaviyesinden bakan engin sev-

gisinin kaynagini Allah sevgisi oldugunu belirtmistir.

Yunus Emre, insani egitilebilir bir varlik olarak gérmektedir ve siirlerinde insanin egitilmeye,
gelistirilmeye ve desteklenmeye muhtag¢ yonlerine yer vermektedir. Bu baglamda insanin kanaatkar,
miitevazi, sabirli, comert ve hosgoriilii olmasi, onun sevgi yoniinde egitilmesi bir sonucu olduguna
dikkat ¢ekmistir.

Yunus Emre’nin ortaya koydugu degerlerin ve 6gretinin temelinde sevgi, hosgorti, dostluk, kin
ve diismanliktan uzak olma, kardeslik, comertlik, yardimseverlik, kisinin kendini bilmesi vardir. Dola-
yistyla dini rehberlik ve danismanlik etkinliginin temeli sevgi, empati ve bunlarin yansimasi olan dil,

tislup ve uygulamalar olmalidir.
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YUNUS EMRE’NiIN DiIVAN’INDA MAKASIDU’S-SERIA

Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin OKUR®

Oz
Yunus Emre, XIII. yiizy1l ile XIV yiizyilin ilk geyreginde yasamis olan, Anadolu’nun ye-
tistirmis oldugu, Tiirk Islam kiiltiiriiniin veya Tiirk tasavvuf geleneginin Anadolu’da serpilip ge-
lismesinde biiyiik katkis1 olan &nemli mutasavvif bir sairdir. Yunus Emre Islam diisiincesinin
derinden kavrayip yasamis, siirlerinde insan olmanin, kendini bilmenin, Cenab-1 Hakk’a ulagma-
nin sartlarin1 ve yollarint anlatmigtir. Bunun gergeklesmesi i¢in de dort kapt belirlemistir. Seriat,
tarikat, hakikat ve marifet seklinde siraladig1 bu seyr-i siiliik sisteminin ilk basamagi olan seriat,
kamil ve erdemli bir insanin yetismesi i¢in esasi teskil eder. O, Divan’inda siklikla degindigi
namaz oru¢ ve hac konularinda bu ibadetlerin esas gayesinin insani olgunlastirmak oldugundan
bahseder. Yunus Emre’ye gore Islam’in emir ve yasaklarindaki esas maksat faziletli ve erdemli bir

insan meydana getirmektir. Bu tebligde Yunus Emre’nin Divan’inda, Islam’in hedefledigi amag-

lardan ornekler zikredilecektir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Divan, [slam, Fikih, Makasid.

Abstract

Yunus Emre is an outstanding Sufi poet who lived during the XIIIth century and the first
quarter of the XIVth century, was raised by Anatolia, significantly contributed to the development
of the Turkish Islamic culture or Turkish mysticist tradition in Anatolia. Yunus Emre deeply un-
derstood the Islamic thought and experienced it. In his poems, he told the conditions and ways of
being human, knowing yourself and reaching to God. In order to make this happen, he determined
four doors. The first stair of this sayr-u suluk system which he listed as Sharia, Tariga, Hagiga
and Ma rifa, Sharia constitutes the essence of the cultivation of the mature and virtuous human.
In the prayer, fasting, and pilgrimage topics which he frequently mentions in his Divan, he tells
that the essential aim of the worships is to mature the human. According to Yunus Emre, the main
intention of the orders and inhibitions of Islam is bringing a virtuous and righteous human into be-

ing. In this paper, examples from the aims of Islam in the Divan of Yunus Emre will be mentioned.

Keywords: Yunus Emre, Divan, Islam, Figh, purposes of the shari‘a.

Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Fikth Anabilim Dali, e-mail: huseyin.okur@kocaeli.edu.tr, orcid.org/0000-0003-4285-
7478
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Giris

Islam hukukunun 6zelliklerinden biri de, vaz ettigi kurallar cercevesinde insanlarin di-
ni-uhrevi, ferdi ve toplumsal tiim maslahatlarin1 kapsayici ve karsilayict bir nitelikte olmasidir.
Zira Islam’1n diisiince tasavvurunda ne ahiretsiz bir diinya ne de toplumun hesaba katilmadig1 bir
ferd bulunmaktadir. Dolayistyla Islam, bunlarin her biri arasindaki maslahi dengeyi koruyacak
Olciiler vaz etmistir. Maslahatlar arasindaki dengeyi saglamak ise hukukun temel 6l¢iitleri olan
adalet, denge ve orta yolu saglamak ile miimkiin olur ki, bunlar da Islam hukukun zaruri maksat-

lar1 arasinda en 6nemli olanlaridir.

Sozliikte, “Bir seyi hedeflemek, ona yonelmek” anlamindaki kasd kokiinden tiireyen ve
“yolun istikameti, niyet, amag, hedef, mana, illet” gibi manalarda kullanilan' makéasid kelimesinin
¢ogulu olan makasid, seriat kelimesiyle birlikte kullanildiginda “dinin gayeleri™ ya da “naslarda
yer alan ameli hiikiimlerin gayeleri” anlamina gelmektedir. Maksadii’s-Sari¢ denildigimde de,
ylice Allah’in emir ve yasaklar1 koymadaki muradini ve hukuk diizeninden bekledigi yararlari

ifade eder.

“Makasidii’s-serla, makasidii’s-sari‘, makasidii’t-tesri‘, el-makasidii’s-ser‘iyye” gibi
tamlamalarla ifade edilen makasid diisiincesinin ¢agdas bazi ¢alismalarda “Ehdafii’s-seria, ri-
hu’s-seria™ gibi tabirlerle de ele alinmis ve kavramla seriatin amaglarinin ¢ok genis bir ¢cergevede
cizilmek istendigi goriilmiistiir. Islam’mn ilk donemlerinde bu kavram icin &zel bir tanimlama
yoluna gidilmemistir. Bunun sebebi, seriatin amaglar1 ve bu amaglari ihtiva eden manalarin on-
larca gok biliniyor olmasi ve zihinlerinde sekillinmis olmasidir. Ornegin Amidi (5. 631/1233),
“Seriatin hikmetlerinden maksat, ya maslahati temin etmek ya mefsedeti defetmek ya da bunlarin

tamamidir” seklinde kisa bir tanimlama yoluna gitmistir.*

iz b. Abdisselam seriatin amaglarmi tanmimla sadedinde sdyle demektedir: “Faydali seyle-
rin kazanilmasi ve zararl seylerin de defedilmesi noktasinda seriatin maksatlarini arastiran kisi,
bunun sonucunda su itikadi ve irfani elde etmis olur ki, seriatin gozettigi maslahatlarin ihmal
edilmesi caiz degildir. Hakeza hakkinda hig¢bir nas, icma veya 6zel bir kiyas dahi bulunmasa da

seriatin hakkinda mefsedet olduguna dair isarette bulundugu seylere de yaklagsmak caiz degildir.””

Tahir b. Astr’a (6. 1973) gore seriatin genel ve 6zel masatlari bulunmaktadir. Genel mak-
satlar1, sariin ser‘i hiikiimlerin sadece bir kisminda degil biitiiniinde veya biiyiik ¢ogunlugunda

gdz oniine aldig1 mana ve hikmetlerdir. Ozel makasid ise sariin insanlarin 6zel hukuki tasarruf-

1 bn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii I-Arab, (Beyrut: Daru Sader, ts.), 3/353.
Ahmed er-Reystni, el-Fikru’I-Makdsidi, (Rabat: Daru’l-Beyza, 2000), s. 13.

3 Nureddin b. Muhtar el-Hadimi, ‘flmu Makdsidi ’§—§er1‘a, (Riyad: .Mektebetﬁ’l-Abike, 2001), 14-15; Ahmed er-Reysuni, el-
Fikru’l-Makdsidi, 14; Abdiiluaziz Abdurrahman, Ibn Rebi‘a, ‘flmu Makdsidi’Sari‘, (Riyad: 2002), 19-22.

Amidi, Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1404), 3/296.

5 iz b. Abdisselam, Ebti Muhammed izziiddin Abdiilaziz ed-Dimaski, Kava ‘idii 'I-ahkdm fi mesalihi’l-endm, (Kahire: Mektebetii
Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1991), 2/189.

290



YUNUS EMRE’NIN DIVAN’INDA MAKASIDU’S-SERIA

larinda (her bir hukuki fiille ilgili diizenlemede) onlarin yararli amaglarini gergeklestirmek veya

genel menfaatlerini korumak i¢in hedefledigi niteliklerdir.®

Yapilan tanimlar fikih ilminde teknik temellere oturtulmak istendiginden seriatin amaglari-
ni1, daha 6zlii bir ifadeyle sariin, insanlar i¢in diinyevi ve uhrevi maksatlar hedeflendigi kanunla-
rinin sonucudur, diyebiliriz. O halde seriatin amaclari, kanun koyucunun insanlarin menfaatlerini
saglamak amaciyla yasalastirdigi amagsal kanunlar veya kanun koyucunun insanlarin menfaatle-

rini elde etmeleri i¢in yasamada dikkate aldig1 anlam hiikiimlerdir.

Bu itibarla makasidiis’s-serianin fikri temelleri, kainatta miikemmel bir nizamin bulundu-
gu, hi¢bir seyin bosuna yaratilmadigi ve her seyin bir yaratilis gayesi oldugu, yaratilan tiim varlik-
larin ve olgularin insanliga hizmet maksadinin bulundugunu ifade eden ayetlerle agiklanmistir.”
Makasidii’s-seria ile de kastedilen anlam, hiikiimlerin vaz edilis amaglarini tespit etmektir. Bu da
hukuki normlarin konulmasindaki gaye, hikmet, hedef ve sebepler demektir ki, Musa Carullah da
eserinde bu hususu, “Seriatin her bir hiikkmii insanlarin maslahati i¢indir” ve “Serin mizani1 mas-

lahatdir” seklinde kaidelestirmistir.®

Bazi alimlerce Allah’in maksatlari, “el-makasidii’t-tekviniyye” ve “el-makasidii’t-tesriiy-
ye” seklinde ikili bir tasnife tabi tutulmustur. Bu taksimin birincisiyle, Allah’1n iradesiyle istedigi
neticeyi meydana getirmek kainata ondaki varliklara yonelmesi, ikincisi ile de, kendilerini serbest
birakmak tizere miikelleflere yonelmesi ve hiikiimlerini agiklamasi ve bu agiklamalarin gayelerini

kast edilmistir. Ancak bir usul-i fikih konusu olarak makasid denince ikinci anlam anlagilir.’

Dini hiikiimlerin ne i¢in vazedildigine Allah agisindan bakildiginda “makasidii’s-seria”,

(32

insanlar agisindan bakinca “maslahat”, her ikisi agisindan bakinca da “hikmetii’t-tesri‘” denilir.
Hikmet, 6ziinde siibjektif bir karakter tasidigi icin farkli bakis agilarina gore bir dini hitkmiin
birden fazla hikmetinden bahsedilebilmektedir. Miikelleflerin 6zellikle ibadetlere yonelmesini,
onlardan manevi haz almalarini1 ve devamlilig1 saglamak icin Islam alimleri bazen miistakil bazen
da ilgili konularin girisinde her bir hiikiimle ilgili tesril hikmetinden de bahsetmislerdir. Ancak
hikmet-i tesri‘ sadece ibadetlerle sinirli degildir. Bir biitiin olarak dinin ve dini hiikiimlerin tama-
miyla ilgili hikmet-i tesri‘ bilgisi verildigi gibi, sadece ibadet veya muamelat konulariyla ilgili
eserler de telif edilmistir. Boylece ilim tarihimizde oldukca zengin sayilabilecek bir hikmet-i tes-

ri° edebiyati olusmustur.'

6  Tahirb. Astr, Makdsidii's-seri ati 'I-Islamiyye, thk. Muhammed Tahir el-Meysavi, (Urdiin: Daru’n-Nefais, 2001, 1. Baski), 313-
314.

ilhan Kutluer, “Gaiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/292.

Musa Carullah Bigiyef, Kavaid-i Fikhiyye, Yayina Hazirlayanlar, Ferhat Koca, Fatih Karatas, Yasin Kiigiiktiryaki. (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2018), s. 223-224.

9  Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, M. U. lahivat Fakiiltesi Dergisi 28 (2005/1), 93-123.

10  Abdullah Kahraman, Omer Nasuhi Bilmen’in eserlerinde hikmet-i tesri‘ dini hiikiimlerin sirlart ve hikmetleri, (Istanbul:
Nizamiye Akademi, 2017, 1. Baski), 16.
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Yunus Emre’nin Divin’inda Makasidii’s-Seria

Yunus Emre’nin Divdn’inda, islam’in ézellikle ibadetler hukuku alantyla ilgili pek gok atif-
lar bulunmaktadir. Siirlerinde genellikle sirasiyla seriat tarikat, hakikat ve marifet siralamasiyla
meseleleri izah yoluna giden Yunus Emre, zaman zaman da ibadetlerdeki maksat/maslahatlart
ifade etmeye de caligmistir.!' Bu da onun iyi bir medrese tahsili aldigini gostermektedir. Pek tabii
siirin kendine 6zgii yapisi geregi bu maksatlar kisith miktarlarda islenebilmistir. Ozlii siirleriyle
asirlar boyunca Tiirk halkiin fikri hayatinda miiessir olan ve Tiirk Edebiyati’nin kurulup ge-
lismesinde 6nemli bir yeri oldugu bilinen Yunus Emre’nin'?, okuma yazma bilmeyen bir immi
oldugu iddias1 dogru olmasa gerekir. Hele bu iddianin, Yunus Emre’nin, “Elif okuduk otiirii,/
Pazar eyledik gotiivii;/ Yaratilant hos gordiik, / Yaratandan étiivii” gibi, esasinda i¢inde mecaz/
metaforik ifadeler bulunan ciimlelerine istinaden sdylenmesi isabetli degildir. Golpiarli’nin ak-
tardigina gore Yunus Emre, dili Arap alfabesine donmedigi i¢in nihayetinde hocasina bu beyitleri
okumus ve mektepten ayrilip gitmistir. Halbuki Yunus Emre’nin Divdn’inda “elif” ilmi ve bilgiyi
simgeleyen bir metafordur.'”* Onun Divdn’inda kendini imm{ olarak nitelemesi ise kanaatimizce

dervis kisiliginin bir yansimasi olarak miitevazi ve hosgoriilii tavrinin bir lirlinii olsa gerek.
Dort kitabun ma nisi belliidiir bir elifde

Sen elif dirsiin hoca ma ‘nisi ne dimekdiir."*

Ben bunda garib geldiim ben bu ilden bizaram
Bu tutsaklik tuzagin demi geldi iizerem

Ben bu ‘isk kitabini okidum tahsil kildum
Hdcet degiildiir bana aga kara yazaram

Dort kitabun ma 'nisi tamamdur bir elifde

Ba didiirmen siz bana ba diyicek azaram

Bir elif tahsil iden miinezzehdiir ‘alemden

Endise ikliminde ni¢iin durup gezerem"

11 Detayl bilgi i¢in bkz.: Abdullah Kahraman, “Yunus Emre Divan’inda Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (Dért Kap1)”, Kocaeli
llahiyat Dergisi 1/1, (Mayis 2017), 2.

12 Abdiilbaki Golpiarl, Yunus Emre Hayati Sanat: Siirleri, (Istanbul: Varlik Yayinlari, ts.), 9.

13 Tatc1 “elif” hakkinda, “Klasik dinf ve lediinni siirimizde Allah, zat-1 uluhiyyet veya makam-1 ma’rifet igin kullanilir” demektedir.
Tatgi, s. 363.

14 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divani, 73.
15 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divani, 136.
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Iy dost “iskun denizine girem gark olam yiiriyem
Iki cihan meydan ola devrdnum siirem yiiriyem
Girem denize gark olam ne elif ii mim dal olam
Dost bdaginda biilbiil olam giilleri direm ytiriyem’®

gibi misralarinda gecen “elif” ifadeleri de ayn1 veya yakin manalari ifade eden bir kaliptir.
Yunus Emre siirlerinin sanatsal ifade tarzinin yaninda kullandigi dini retoriklerle, sanilanin ak-
sine 1yi bir medrese tahsili aldig1 anlagilmaktadir. Ziya Gokalp, “Yunus Emre, yedi yiiz yil dnce
Kur’an’1 en iyi anlayan, bir ar1 gibi onun 6zlinii alan ve petek halindeki siirlerine yerlestiren bir
sairdir” demektedir.'” Onun siirlerini inceledigimizde Kur’an ve hadisleri yorumlayabilecek de-
recede iyi bir bilgiye sahip oldugunu gorebiliriz. Ornegin, “Taglar yirinden 1rila heybetinden gok
varila / Yilduzlar bagi kirila diise yire perrdn ola”'® dizeleriyle, “Giines diiriiliip karardiginda,
Yildizlar dokiiliip sondiigiinde; Daglar sokiiltip yiiriitildiigiinde... " ayetlerine telmihte bulun-

mustur. Bunun pek ¢ok 6rnegini gostermek miimkiindiir.*

Yunus Emre’nin egitim hayatiyla ilgili olarak doktora tezinde Tatci, sairin egitimli biri ol-
dugunu ifade etmektedir.*! Karakog’unda degindigi gibi, esasinda ilgili (yukaridaki) beyitler, Yu-
nus Emre’nin gerekli asgari tahsilden sonra ihtiya¢ duydugu fazla bilgiyi, dort bucaktan toplayip
birlestirdigine delildir. “Elif okuduk” diyerek de bu asgari resmi bilgiyi kastetmis, “Pazar eyledik

gotiirii” derken de, bilgi edinisindeki ¢eviklik ve kisisel metodunu anlatmak istemistir.??

Yunus Emre’nin tahsiline dair bu kadar deginmemizin sebebi, onun beyitlerinde makasi-
dii’s-seri‘aya dair verilerin varligimin tespiti ile ilgilidir. Arastirmalarimiza gore Divan’inda seria-
ta yapilan vurgu, sadece “seriat” kalibiyla yaklasik yirmi bes adettir. O, siirlerinde seriat, tarikat,
marifet ve hakikat siralamasini defalarca yapmasi ve seriat olmadan digerlerinin kapisindan gi-
rilmesinin miimkiin olmayacagini ifade etmesi, seyr-il siiliik etmek isteyen salikin evvel emirde
seriat kapisindan girmesi gerektigini ve bu kapinin da gayet gii¢c oldugunu ifade etmek igindir.
Onun seriat kapisinin gii¢ oldugunu sdylemesinden maksadi, ser‘1 ilimleri 6grenmenin belli bir
ogrencilik ve emek verilmesi gerektigini ifade etmesidir. Zira ona gore seriat, tarikat, hakikat ve
marifet kapilarinin ilk seriat kapisidir. Zannedilenin aksine, Yunus Emre seriat1 digerlerinin tama-

mina oncelemektedir. Seriat bir suret degil hakikattir.

16 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divdni, 176.

17 Ziya Gokalp, Yunus Emre ve Islam, (istanbul: Asir Ajans Yayinlar1, 1998), 42.
18 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divdni, 10.

19 Tekvin 81 /1-3.

20 Bkz.: Hiisna Kotan, “Yunus Emre Divani’ndaki Ayet ve Hadis Iktibaslarmm Séz Dizimindeki Yeri”. ilted: ilahiyat Tetkikleri
Dergisi, sy. 48 (Aralik 2017): 241-270.

21 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divani, Ankara: Kiiltir Bakanligi Yaylari, 1990, s. 21.
22 Sezai Karakog, Yunus Emre, (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2011, 13. Bask1), 23-26.
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Gonlinde ikilik tutan ol meta’r bunda satan

Yarin Cehennem 'de yatan bunda namaz kilmayandur®
ve,

Benden égiit isterisen eydivirem bildigiimden

Budur Calab’un buyrugi tutun orug kilun namdz*

Ve,

Miisiilmdanam diyen kisi sarti nediir bilse gerek

Tanri ' nun buyrugin tutup bis vakt namaz kilsa gerek®

dizeleriyle de bunu ifade etmistir.

Yunus Emre’nin seriata dair satahatlarin1 metafor olarak degerlendirmek gerekir ki, ko-
nuyla ilgili pek cok makale kaleme alinmistir. Bu tebligde buna deginmeye gerek duymuyorum.
Ciinkii Yunus Emre’ye gore, tarikata, hakikate ve marifete ulagtiran yegane yol seriattir. Nitekim,
“Evvel kapu seri‘at emr ii nehyi bildiiriir / Yuya®® giindhlaruni her bir Kur 'dn hecesi” dizelerinde
de seriatin bilinmesinin ilk hedef oldugunu séylemis ve gayelerinden birinin de emr-i bi’l-maruf
ve nehyi ani’l-miinker oldugunu ifade etmistir. Bu sozleriyle, pek ¢ok siirlerinde oldugu gibi
ayet ve hadislere atiflarda bulunmustur. “Sizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden
bir topluluk bulunsun.”™ “Siz insanlar icin ¢cikarilmis en haywli iimmetsiniz. Iyiligi emreder,
kotiilitkten menedersiniz™® ayetlerine ve Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Kim bir kotiilik goriirse,
onu eliyle degistirsin. Sayet eliyle degistirmeye giicii yetmezse, diliyle degistirsin. Diliyle degis-
tirmeye de giicli yetmezse, kalbiyle diizeltme cihetine gitsin ki, bu imanin en zayif derecesidir.”?

hadisine isaret etmistir.

Yunus Emre fikhin batini yoniine de deginerek bununla hikmet-maksat arasindaki iligkiye
isaret etmis, ayrica yer yer siirlerinde Alev Alatli’nin, “Her yasal olanin helal olmayacagi...” de-

yimiyle, seri bilginin hikmet ve maksatla teyit edilmesi gerektigini dile getirmistir:

23 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, e-yaym), 79.
24 Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divani, 86.

25 Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divani, 108.

26 Temizlemek.

27 Al-i Imran 3/104.

28 Al-i imran 3/110.

29  Miislim, Iméan 78. Ayrica bk. Tirmizi, Fiten 11; Nesai, iman 17.
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Sozi togrt diyene Kuli’l-Hak didi Calap
Bunda yalan soyleyen yarin utanasidur
Yitmis iki millete birligile bakmayan

Ser‘ile evliydsa hakikatde ‘asidiir

Ser ‘ile hakikatiin vasfint eydem sana
Sert‘at bir gemidiir hakikat derydsidur
Nige ki muhkemise tahtalar: gemintin

Mevc uricagaz deniz ant usanasidur

Yunus Emre’nin son iki misrada igaret etmek istedigi husus, seriatin zahiri yoniiniin 6nemli
oldugu kadar batini yoniiniin de énemli oldugudur. Yoksa zannedilenin aksine Yunus Emre’nin
seriata kars1 olmasi veya aykiri bir tutum benimsemesi s6z konusu degildir. Nitekim daha bagka
beyitlerinde de bu manaya isaret etmistir. Ona gore ilahi ask ile yanan asiklar, Tanri’nin agkiyla
6lmeden once Oliirler. Zira ask denizine dalmanin sart1 budur. Fakat Yunus, bu denizin de 6tesin-
dedir:

‘Iskun ‘dsiklar oldiiriir

‘Isk denizine taldurur

Tecelliyile toldurur

Bana seni gerek seni

Ask denizine dalan kisiye gemi gerekmez. Ciinkii asik zaten o denizde bogulmak icin oraya
girmistir.

Bu sk denizine talan hdcet degiil ana gemi

Yahud kanda bulalum sohbetile bu demi

Evvel kapu seri‘at ge¢se andan tarikat
Goniil evi ma ‘rifet 15k hakikat i¢inde
Seri‘at sirin olur isidene hog geliir

Ne kim dilerse kilur ol seri‘at icinde
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Yunus Emre’nin siirlerinde seriat tarikat, hakikat ve marifet bir 6rgii igindedir. Bu 6rgiiniin
basinda da seriat gelir. Seriat olmadan da digerlerinin varligindan bahsedilemez. Ona gore seriat

ilahi kanunlar manzumesi olmanin yaninda tarikat, hakikat ve marifetin edebini de muhtevidir.

‘Asiklarun halini ‘dsik olanlar biliir
‘Isk bir gizlii haznediir gizlii gerekdiir esrar
Korkaram soylemege seri’at edebinden

Yohsa eydeydiim sana dahi ayrukst haber®

(Asiklarin halini ancak asik olanlar bilir. Ask gizli bir hazinedir ve onun swrlarinin da gizli
kalmas: gerekir. Eger seriatin edebinden ¢ekinmeseydim, ask hakkinda sana kimsenin bilmedik-

lerini séylerdim)
Yunus Emre,
Hakikate irenler hakikati bulanlar
Ne bahtludur canlart hep mahabbet i¢inde
Her kim seri ‘at bile hem okiya hem kila
Ol gerek kim er ola diin-giin td ‘at i¢inde

diyerek hakikati bilmek ve hakikati bulmak ve muhabbet icinde olmak icin ser‘in yani
fikhin bilinmesinin gerekligine ve hakikatin de ancak taat i¢inde gegirilen bir dmiirle ulasilabile-

cegini ifade etmistir. Nitekim misralarinin devaminda,
Ger td ‘at kilmazisa tistdda varmazisa
Ser ‘iden olmazisa adi la ‘net icinde
Seri‘at ana eydiir’’ ana ‘abes ol addur
Anun makdami oddur®® sol dhiret icinde.

diyerek taat ve ibadetin sart olusuna, seri ilimleri tahsil etmek icin bir listada gidilmesine,
ser-i serife riayet edilmedigi takdirde ahirette adinin (halinin) kotii anilacagina, bunlara riayet
edilmediginde bos islerle mesgul olduguna hitkmedilecegine ve ahiretteki yerinin de ates olacagi-

na isaret etmistir. Yine bu meyanda,
Kuslarila turgil bile
Kil namdzi imam ile

Yalvar giindhun gel dile

30 Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani, 23.
31 Eydir: Der ki.
32 Od: Ates.
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Tanla seher vaktinde tur’’
Evvel kapu seri‘at emr ii nehyi bildiiriir/ Yuya giindhlaruni her bir Kur’an hecesi.*

demektedir.

Makéasid Ornekleri

Yunus Emre’nin Divdn’inda genel ahlak prensipleri 6n plandadir. Bununla birlikte dinin
maksatlarini da degisik vesilelerle ifade eden sair, zaman zaman dinin bu maksatlarina ibadetler
ve onlarin ifa edilis bi¢cimleri ve insanlarin teamiilleri ekseninde ele alir. Kimi zaman ibadetlerin
insanda gerceklestirmesi gerektigi hasletlere isaret ederken kimi zaman da ibadetlerin uygulanis
bigimlerinden veya bunlarin sadece birer ritiiel haline getirilmesinden duydugu endiselerden yola

¢ikarak dinin maksatlarini elestirel bir dille aktarmaya calisir.

Bu amaca binaen Yunus Emre sariin maksatlarini en ¢ok namaz ibadeti {izerinden anlat-
maya c¢aligmistir. Bunun yaninda orug hac ve zekata da deginmistir. Onun siirlerinde ifadeleriyle
miisliiman kisi, Islam’1n sartlarin1 bilir, Allah’1n buyruguna simsiki yapisir ve bes vakit namazini

kilar.** Kulun Allah’a yaklagmasi namaz ile miimkiindiir. Namaz, miisliimanin azigidir, niyazidir.

Siirlerinde yer yer fikhin i¢sel yoniine isaret eden Yunus Emre’ye gore ibadetlerdeki mak-
sat, kisiyi olgunlastirmasidir. Ona gore ibadetler insani1 kamil ve erdemli yapmalidir. Hatta ibadet
ahlaki bir hayatla birlikte siirdiiriilmelidir. Dolayisiyla erdemli bir hayat ibadetlerin nihai sonucu

degil birlikte ifade edilmesi gereken bir unsurdur. Nitekim bir siirinde soyle demektedir:

Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil,

Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil

Erenler geliip gecdiler diinyayr koyup go¢diler

Havaya agup **ucdilar bular hiimddur kaz degiil.

Yunus Emre’nin eserlerinde namazla ile ilgili pek ¢ok beyitlere rastlamak miimkiindiir.
Namaz ibadeti bir miisliimanin giinliik hayatinda en ¢ok tekrarladig1 ibadet olmas1 hasebiyle, na-
sihatlerini namaz Ornegi iizerinden vermis ve genel manada ibadetlerdeki maksatlari da namaz 6r-
negi lizerinden zikretmistir. Orug, zekat ve hac konularinda da dinin maksatlarini ayni ¢ercevede
ele almistir. Ornegin o, goniil kirmanin vebalinin, kilan namazlarla dahi telafi edilemeyecegini

ve bunu devamli yapanin her iki cihanda da mesul olacagini, “Yetmis iki millet dahi elin yiiziin

yumaz degil... ” dizeleriyle de ifade etmistir. Ciinkii namaz, Allah ile kul arasindaki irtibati, ameli

33 Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divdnt, 70.
34 Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divdnt, 285.

35 “Misiilmanam diyen kisi sart1 nediir bilse gerek/Tanri’nun buyrugin tutup bes vakt namaz kilsa gerek” Mustafa Tatc1, Yunus
Emre Divani, 108-109.

36 Agup: Bakmak.
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olarak dmiir boyu siirdiirmeye vasita ve asil bir ibadettir. Ayrica insanin yapip etmelerini de dini
ve ahlaki prensipler ¢ercevesinde gelistirmesine yardimet olan bir ibadettir. Namazin bu 6zelligi-
ne Kur’an-1 Kerim’de, “Stiphesiz namaz haydsizliktan ve kotiiliikten meneder” buyurulur.’” Hem
zahiri sartlarina ve riikkiinlerine hem ihlas, husd, takva gibi manevi sartlarina 6zen gosterilerek
kilinan namaz hayasizlik ve koétiiliik olarak degerlendirilen tutum ve davraniglarla uyusmaz. Bu
manaya isaretle Hz. Peygamber (s.a.v) bir defasinda Kabe’ye bakarak sdyle demistir: “Kuskusuz
Allah seni ¢ok serefli, cok miikerrem/ hiirmetli, ¢ok azametli kilmistir; fakat miimin senden daha

hiirmetli/daha saygi degerdir.”*

Yunus Emre’ye gore seriatin maksatlarindan biri de toplumsal diizen ve birliktir. O bu an-
lami en fazla “dirlik” kelimesiyle ifade etmistir. Bizim tespitlerimize gore Yunus Emre siirlerinde
dirlik kavramini, kelimenin en ¢ok kullanilan ve bilinen “yasayis, hayat, saglik, varlik, ge¢cim”
gibi anlamlardan ziyade, “diizen ve nizam” anlaminda kullanmistir. Ornegin su dizelerinde bu

manaya isaret etmektedir:
Bu dervislik turag: bir ‘acdyib turakdur

Dervis olan kisiye evvel dirlik gerekdiir

Ciin anda dirlik ola Hakk 1la birlik ola
Varligi elden koyup ere kullik gerekdiir’’

Yine Yunus Emre namaz hakkinda, “Bir tona kan bulasicak yumaywmca mismil* olmaz /
Goniil pdst yunmayinca* namaz eda olmayisar”# diyerek zahiri kirlerin yikamakla temizlendigi
gibi goniildeki manevi kirlerin de temizlenmeyince namaz ibadetinin hakkiyla eda edilmeyece-
gini ifade etmistir. Nitekim Mimintn suresinin ilk ayetlerinde de namazin bu 6zelligine isaret
edilmistir: “Miiminler muhakkak felah bulmusdur (korkduklarindan emin, umduklarina nail ol-
musglardir). Onlar ki, namazlarinda hugii icindedirler; Onlar ki, faydasiz islerden ve bogs sozlerden

yiizgevirirler. %

Hac ibadetinin maksadi hakkinda da,
Miskinlikden buldilar kimde erlik varisa

Nerdiibandan yitdiler yiiksekden bakarisa

37 Ankebit 29/45.

38 Ibn Mace, Fiten, 2.

39 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, 67.

40 i (Fars. Bismil “bogazlanmis (hayvan)”dan mismil > mismil < Ar. Bismillah “hayvan keserken sdylenen s6z”) E. T. Tiirk. ve halk
agzi. Temiz, pak sey.

41 (Eski Turk. yi-mak) E. T. Tiirk. ve halk agzi. Yikamak.

42 Tatgi, Yunus Emre Divani, 21.

43 Miiminun 23/1-3.
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Goniil yiiksekde gezer dem-be-dem yoldan azar
Tas yiizine ol sizar i¢inde ne varisa

Ak sakallu pir koca bilmez ki hali nice

Emek yimesin hacca bir géniil yikarisa,

demek suretiyle de hac ibadetinin de insan1 kemal erdirmesi gerektigini, onu manevi hasta-

liklardan iyilestirmesi gerektigini soylemistir.
Birisen birlige bak ikiyi elden birak
Biitiin ma ‘ni bulasin sidk u imadn icinde
Orucuna giivenme namdzuna tayanma
Ciimle td ‘at tak* olur ndz u niydz i¢inde
Oruc-namaz gusl u hac hicabdur ‘asiklara
‘Asik andan miinezzeh hdssii’l-havas icinde,

misralarinda da ibadetlerin sekilsellikten ¢ok mana ve deruni duygularla ifa edilmesi ge-
rektigini ifade etmistir. Yunus’un “Birisen birlige bak ikiyi elden birak” ciimlelerinden maksat,
ibadetlerin sadece Allah icin yapilmasi ve O’na ortak kosulmamasidir. Bununla o, ibadetlerde
riyadan siddetle sakinilmasi gerektigini ifade eder. Nitekim devam eden misralarinda da bu iba-
detlerin birer rutin olmaktan ¢ikarilip yalvaris ve yakaris ile yani goniil hosnutlugu icinde ifa

edilmesi gerektiginden bahseder. Ibadetler ancak bu sekilde goniillerden ikiligi ve riyay1 giderir.
Bin kez hacca vardunisa bin kez gaza kildunisa
Bir kez goniil sidunisa gerekse yiiz yil yol doki
Goniil mi yig Ka ‘be mi yig eyit bana ‘akli iren
Goniil yigdiir zira ki Hak géniilde tutar turaki®

Gonliin kiyaslandigi temel bir mekan da Kabe’dir. Esas itibari ile hem Kabe hem de goniil
bir yoniiyle Beytullah’tir. Yunus Emre’nin ifadeleriyle bin kez hacca gitmis olmaktan, bin rekat
kaza kilmaktansa bir goniil kirmamis olmak daha yegdir. Ciinkii goniil Hakk’in duragidir. Yunus
Emre bu sz s6ziiyle de sufilerce kullanilan, “Ben goklere ve yere sigmam, fakat mii’'min kulumun

kalbine sigarim” rivayetine telmihte bulunmustur.*® “Yiinus Emre dir hoca gerekse var bin hacca

44 Tak: Dahi.

45  Turak: Durak. Tat¢1, Yunus Emre Divani, 298.

46 Miinavi bu lafizlarla sahih bir rivayetin bulunmadigini aktarir. Fakat yakin mana tastyan bazi rivayetler de zikreder. Bkz.:
Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirradf, Feyzii'l-Kadir, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2/629; Ibn Receb el-
Hanbeli, Camiu l-uliim ve "I-hikem, (Misir: Déru’s—Selam, 2004), 3/1087; Ibn Arrak, Ebu’l-Hasan Ali, Tenzihii’s-Seria, (Beyrut:
Déru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.) 1/154; Aclini, Ebt’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi, Kesfii 'I-hafd ve miizilii’l-
ilbas, (Beyrut: Dau Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/99.
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/ Hepisinden eyiice bir goniile girmekdiir ¥ dizelerinde de bu manaya isaret etmistir. Yukaridaki
beyitlerde Yunus Emre ibadetin tek basina yetmeyecegini, onun inang ve ahlak kavramlariyla da
bir biitiinliik i¢inde yapilmasini syler. Degilse bu tarz sdyleyislerden ibadeti dnemsiz gérme gibi
bir anlayis ¢ikmaz. Onun seri emirlere imtisal edilmesi gerektigine ne denli 6nem verdigine dair

pek c¢ok siirinden 6rnek vermistik.

Rizik igiin gussa yime kimse rizkin kimse yimez
Rizik igiin gussa yime padisah eksiik eylemez
Benden é6giit isterisen eydivirem bildigiimden
Budur Calab’un buyrug: tutun orug kilun namadz
Namaz kiluram diyiiben miinkir gelmen dervislere
Eger bin yil kilurisan kendii du ‘an yarligamaz
Namdz kilan ddemiler tehi kalasi degiildiir

Ol padisah dergdhindan kimseyi mahriim eylemez*

Yinus Emre seriatin maksatlarini1 sadece ibadetlerle 6rneklemekle kalmamistir. Ona gore
ibadetlerde bulunmasi gereken samimiyet, muhabbet, riza-i ilahi, ask, tefekkiir gibi temel un-

¢

sunlar insani iligkilerinde de bulunmasi gereken dinamiklerdir.. Mesela, “Bir hastaya vardunisa
bir icim su virdiinise/Yarin anda karsu gele Hak sardbin icmis gibi”* seklindeki tavsiyeleri bu

baglamdadir. Bu sebeple Allah rizasi, sevgisi i¢in yapilan her davranis da ibadet kapsamina girer.

Degerlendirme Yerine

Yunus Emre Divan’inda seriatin maksatlartyla alakali olarak verdigi malumatlar1 genelde
ibadetler bahisleri 6zelinde zikretmistir. Ancak hikmet-i tesri® ve makasid-1 seria sadece ibadet-
lerle sinirli degildir. Bir biitiin olarak dinin tamamuyla ilgili hikmet-i tesri® bilgisi verildigi gibi,
sadece ibadet veya muamelat konulariyla ilgili eserler de telif edilmistir. Yunus Emre’nin Divdn’1
hikmet {izerine kurulu oldugu i¢in onun hemen hemen her siirinde dinin amagladig1 maksatlarin
hikmet olarak tezahiir ettigini gorebiliriz. Onun siirlerinde 6ne ¢ikan hususlar ise birlik dirlik,
dostluk, muhabbet ve agktir. Nihayetinde bunlarin kullari ulastirmasi gereken nokta ise ibadet ve

Allah sevgisidir.

47  Tatgi, Yunus Emre Divini, 74.
48  Tatgl, Yunus Emre Divani, 86.
49  Tatg1, Yunus Emre Divdni, 317.
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Yunus Emre’nin Divdn’inda din ve seriat konusunu son derece dnemsemistir. O, bir muta-
savvif olarak Divdn’mm “itikat-ibadet ve Ahlak...” sistemi iizerine kurmus, her konuyu Islam Di-
ni’nin emir ve nehiyleriyle beraber ele almistir. Eserinde 6zellikle dini hiikiim ve ahlaki kurallari,
halkin anlayabilecegi bir iislupta ele almistir. Yunus Emre Divdn’in1 ilahi agk {izerine yazmustir.
Hatta Yunus’un Divan’indaki “ask” kavramlarinin neredeyse tamami “iman” anlamindadir. Ona
gore biitiin ibadetlerdeki maksat ilahi hazzi olabilmek i¢in ibadetlerin agk ile yapilmasi gerektigi-
dir. Zira ibadetler yalnizca Allah igin yapildig: takdirde kisiyi kemale eristirir. Eger bdyle olmazsa
kisi bir kuru agac gibi kendisine faydas1 olmadig1 gibi baskalarina da fayda veremez. Ibadetler
sadece Allah i¢in yapilmali ve kinayicinin kinamasindan asla korkmamalidir.*® Seriat kurallari
akil ile bilinebilir ve onunla dini vecibeler yerine getirilir. Ancak akil, yaratilisgin sebebini algi-
lamada tek basina yetersiz kalir. Onun siirlerinde seriat, tarikat, marifet ve hakikat siralamasini
defalarca yapmasi ve seriat olmadan digerlerinin kapisindan girilmesinin miimkiin olmayacagini
ifade etmesi, seyr-u siiliik etmek isteyen salikin evvel emirde seriat kapisindan girmesi gerekti-
gini gostermektedir. Yunus Emre’ye gore seriat kapisi gayet gii¢ bir kapt olmakla birlikte diger
kapilardan gecebilmenin sartidir. Bunun igin de ser‘i ilimleri 6grenmek ve belli bir 6grencilik ve
emek verilmesi gerekmektedir. Zannedilenin aksine, Yunus Emre seriati digerlerinin tamamina
oncelemektedir. Sonra ona gore seriat bir suret degil hakikattir. Seriatin amaglart ancak hikmet ve
agk ile bilinebilir. Aklin esyanin hakikatini algilamadaki yetersizligi nedeniyle ancak goniil dev-
reye girince insan amacina ulasabilir. Yunus Emre’ye gére Islam’in emir ve yasaklarindaki esas

maksat faziletli ve erdemli bir insan meydana getirmektir. Bu da ancak ibadetlerde ihlas ile olur.

50 Miidde T bizi gormez gozine girerseviiz/Gerekse yiiz kez varsun Ka ‘be 've ulu hacca. Bkz. Tat¢1, Yunus Emre Divani, 277.
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BURSALI ASIK YONUS VE BESTELENMIS iLAHILERI

Do¢. Dr. Mehmet ONCEL®

Ozet

Islam kiiltiir medeniyetinin en miihim temsilcileri arasinda edebiyat ve masiki kardesligi
hep var olagelmistir. Dolayisiyla sahip oldugumuz medeniyetin degerlerini estetik bicimde izhar
etmenin yollarindan birisi de sesin ve sdzlin insicamiyla ortaya ¢ikmaktadir. Anadolu’nun mane-
vi terakkisinde 6nemli kilometre taglarindan Yinus Emre, soziin ve mananin sultanlari arasinda
gosterilmektedir. Bugiin literatlire baktigimizda tarihsel siirecte yaklasik 14 tane Ynus’un varli-
gindan bahsedilmektedir. Bu ¢alismada bilinen Y{nus Emre’nin disinda Emir Sultan’in dervisle-
rinden Bursali Asik Ydnus’un divanindaki bestelenmis siirleri ele alacaktir. Dolayisiyla diger
Yinus’lara ait siirler bu ¢alismanin kapsami digindadir. Bu ¢alisma nitel aragtirma yontemi kulla-
nilarak ele alinmistir. Veriler ise dokiiman taramasiyla elde edilmistir. Ardindan bu veriler igerik
analizi ile analiz edilmistir. Hiilasa bu ¢alismada Asik Yanus’un hayati ve bestelenmis siirleri

niceliksel olarak ele alinacaktir.

ASIK YUNUS FROM BURSA AND HiS COMPOSED HYMNS
Abstract

Literature and music brotherhood has always existed among the most important represen-
tatives of Islamic cultural civilization. Therefore, one of the ways of expressing the values of our
civilization in an aesthetic way is emerging with the coherence of the voice and the word. Yunus
Emre, one of the important milestones in the spiritual progress of Anatolia, is shown among the
sultans of word and meaning. When we look at the literature today, it is mentioned that there are
about 14 Yunus in the historical process. In this study, apart from the well-known Yunus Emre,
the poems composed in the divan of Bursali Asik Yunus, one of the dervishes of Emir Sultan, will
be discussed. Therefore, poems belonging to other Yunus’s are out of the scope of this study. This
study was handled using the qualitative research method. The data were obtained by document
scanning. Then, these data were analyzed with content analysis. In short, in this study, the life of

Asik Yunus and his composed poems will be discussed quantitatively.

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi/Miizik Ogretmenligi.
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GIRiS

Ecdad hat, tezhip, minyatiir, mimari, masiki ve siir gibi gelenekli sanatlarimizi1 kullanarak
ilahf agkin dilini ve manasini en latif sekilde sunma gayretinde olmustur. Ayet-i kerime ve hadis-i
serifleri bu gibi ¢esitli sanatlarla ifade etmek, tesirini katbekat attirmakta ve hayatin her sathasin-
da gormemize katki saglamaktadir. Bu vesileyle Ahmed Yesevi, Mevlana, Niyazi Misri, Kuddisi
ve Yunus Emre gibi gonliin ve sdziin sultanlarin1 okumak, aslinda bir nevi yukarida zikri ge¢en
ana kaynaklarimizi anlamanin giizel yollarindan birisidir. Yanus, Islam’m &ziine ait hakikatleri
milli nazim sekliyle ortaya koymus bir ocagin sahibidir. Anadolu irfaninin tesekkiiliinde miithim
bir vazifeyi tistlenmistir. Adeta raydan ¢ikan treni hizaya getiren, yolunu kaybetmislere pusula

gorevi gormustir.

Bu ¢alismada bilinen Yunus’lar arasinda gosterilen Bursali Asik Yinus’un hayat: ve bes-
teli siirleri ele almacaktir. Literatiirdeki diger Ylnus’lara dair bilgiler 6nceki ¢aligmalara havale
edilmistir. Asik Yanus’un siirleri ve hayati1 hakkinda ulasabildigimiz en tafsilath galisma iistad
Mustafa Tat¢1 tarafindan yapilmistir.' Dolayistyla Asik Yénus’un hayat: ve besteli siirlerinin
tespitinde bu eser ana kaynak olarak tarafimizca kullanilmistir. Yararlandigimiz bir diger 6nemli
kaynak ise Ali Cangelik’in kaleme aldig1 ve heniiz nesredilmemis Bursa 'nin Sonsuzluga A¢ilan
Kapist Asik Yinus adli eserdir. Herhangi bir ayrim gozetmeksizin Yanuslara ait besteli siirleri

sempozyumda sunan Ahmet Turabi’nin ¢alismasindan da oldukga istifade edilmistir.

Bugiin literatiire baktigimizda Yunus Emre isminin kullanildig1 “Y{nus”, “Bizim Yunus”,
“Biyiik Yunus”, “Miskin Y@nus”, “Yunus Emre”, “Asik Yanus”, “Dervis Yunus” gibi 14 farkh
kigsiden bahsedilmektedir. Raif Yelkenci bu isimler arasinda 3 Yunus’un varligindan bahseder.?
Calismamizin ana konusunu teskil eden Asik Yunus’u Fuad Kopriilii “Yunus Emre”, Riza Tevfik
ise “Yunus Emre’yi Ziyaret” baglikli yazilariyla giindeme getirmistir.* Riza Tevfik bu yazisinda
Bursali Asik Yunus’un kabr-i serifini Niyazi Misri (6. 1694)’nin kesf yoluyla tespit ettiginden
bahseder. Fuad Kopriilii Asik Yunus’un Bursa’da medfun olmadig1 goriisindedir. Boyle bir me-
selenin en azindan Bursa’da yasamis Evliya Celebi (1682), Ismail Belig (1729), Lamii Celebi (6.
1532) tarafindan bildirilebileceginin altini ¢izer. Yunus’a dair ¢aligmalar yapan Abdiilbaki Golpi-
narli da bu goriistedir. Ancak “Yesil donlu Emir Sultan merhaba” siirinden dolay1 Abdiilbaki G6l-
pnarli Bursa’da medfun bir Asik Yunus’un yasamis oldugunu aktarir.’ Diger taraftan Yunus’a
ait siirleri toplay1p tasnife tabi tutan Faruk Kadri Timurtas ilk Yunus Emre nin takipgisi bir Asik

Yunus’un var oldugunu belirtir. Asik Yinus’un daha ¢ok kendi mahlasiyla hece veznini kullanan

1 Mustafa Tat1, Bursali Asik Yiinus, (istanbul: H Yayinlari, 2019).

2 Turabi, Ahmet Hakki. “Tirk Din Musikisinde Yunus Emre”, Yinus un Cagrisi, Ed. Dr. Mustafa Copoglu, (Ordu: Ordu
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaymlar, 2015), 131-172.

3 Seving Narin, “Raif Yelkenci ile Konusma”, Tiirk Yurdu-Yunus Emre Ozel Sayis, c. V, (Istanbul, 1996), say1 319, 180.

Mehmet Fuat Kopriilii, “Ytanus Emre”, T ii(k Yurdu, ¢. IV, no 3; “Yanus Emre ve Asar”, Tiirk Yurdu, c. V, no 2. Riza Tevfik,
“Yanus Emre’yi Ziyaret”, Peyam-Edebi Ildve, no. 43.

5 Tatel, Bursal Asik Yiinus, 3.
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bir Kiibrevi dervisi oldugu ve Bursa’da medfun oldugundan bahseder.® Turan Alptekin’e gore de
{i¢ Yunus vardir. Bunlardan ilki 1320 yilinda vefat etmistir. ikincisi ise Asik Yunus olup Risdle-

tii'n-Nushiyye nin miiellifidir. Ugiincii Yunus ise Bizim Yunus’tur.”

Birinci Ytnus XIII. asrin ilk yaristyla XIV. asrin ilk ¢eyreginde yasamistir. Hac1 Bektas
Veli’nin isaretiyle Tabduk Emre’nin manevi terbiyesinde yetisir. Gerek ilmi gerekse manevi ter-
biyenin ardindan Anadolu basta olmak iizere pek ¢ok yerde irsad vazifesini siirleriyle yerine ge-
tirmistir.

Herkes tarafindan bilinen ilk Y{nus’un ardindan Emir Sultan’in dervislerinden sair Bursali
Asik Yunus’un hayati hakkinda pek fazla malumat yoktur. “Yesil donlu Emir Sultan Merhaba”
adli siiriyle ispat1 vuciid oldugu kabul edilmektedir. Mustafa Tat¢1 hocaya gore XIV. ve XV. asir-
larda Yildirm Bayezid, Celebi Mehmed ve II. Murad zamanlarinda yasamustir.® Bursali Asik
Yunus Hicri 843°te Miladi ise 1439°da vefat etmistir.

Bursali Asik Yunus dil ve iislup bakimindan bilinen 13 yy’da yasayan Yunus Emre’nin mii-
temmimi olarak gosterilmektedir.” Her ne kadar birinci Yunus daha ziyade mani ve hece tarzinda
siirlerini Yesevi hikmetlerine benzer yazmissa da Asik Yunus buna ilaveten aruzu da kullanmistir.
Buna delil olarak da Risdletii n-Nushiyye nin aruzla yazilmasi gosterilebilir. Kaynaklarda hayati
hakkinda mahdut bilgilere rastladigimiz Asik Ynus’un tahsil hayatina dair kesin bir sey sdyle-
mek pek miimkiin gériinmiiyor. Ancak siirlerine baktigimizda bdyle bir sahsin ilim tahsili ve tas-
savvufi bir egitimden gegtigi agikardir. Emir Sultan’in rahle-i tedrisinde manevi terbiyesini ikmal
etmistir. Asik Yanus asagidaki su iic siiri ile Emir Sultan’in miiridi oldugu hakkinda kuvvetli bir

karine bizlere sunmaktadir. '°
Emir Sultan dervisleri
Tesbih ii sena isleri
Dizilmis huma kuslar1

Emir Sultan tiirbesinde

Yunus Emre’m sdyler sozii
Asik olmus gonlii gozii
Unutman duadan bizi

Emir Sultan tiirbesinde

*

Faruk Kadri Timurtas, Yiinus Emre Divam, (Istanbul, 1972), 9.

Turan Alptekin, “Ug Yianus, Yinus Emre-Asik Yiinus- Bizim Yinus”, Yinus Emre, (Ankara, 2012), 143-182.
Tatg1, Bursali Asik Yinus, 9.

Faruk Kadri Timurtas, Yiinus Emre Divani, (Istanbul: Kapt Yayinlari, 2018), XI.

10 Ali Cangelik, Bursa min Sonsuzluga A¢ilan Kapist Asik Yiinus, (Yaymn asamasinda).

O 0 9
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Askin firtinasi agti basimdan
Yesil donlu Emir Sultan merhaba
Gilindiiz hayalimde gece diisiimde

Yesil donlu Emir Sultan merhaba

Yunus sana candan tutmustur 6zii
Hem miibarek ravzana siirer yiizii
Efendim Ceddi’ne ulastir bizi

Yesil donlu Emir Sultan merhaba

*

Emir Hac(1) gogeli hayli zamandir
Muhammed ciimleye dindir imandir
Delilsiz gidilmez yollar yamandir

Gogtii kervan kaldik daglar baginda

Yunus sen bu diinyaya ni¢in geldin
Gece giindiiz Hakk’1 zikretsin dilin
Enbiyaya ugramaz ise yolun

Gogtii kervan kaldik daglar baginda

Bursa’da Karamezak mahallesinde Sa’di Tekkesi bahgesinde kabri veya makami bulun-

maktadir.
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Sekil 1: Asik Yiinus’un Kabr-i Serif-i (Bursa-Sadi Tekkesi).

Sekil 2 Asik Yiinus’un Mezar Tast.
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ASIK YONUS’UN BESTELI SiiRLERi HAKKINDA

Bugiin Yunus Emre adina bestelenen pek ¢ok ilahinin bu ¢alisma sonucundaki verilere
gore aslinda Asik Yunus’a ait oldugu goriilmektedir. Bu siirler arasinda “Stride vii Seyda Kilan”,
“A sultanim sen var iken”, “Durmaz yanar viicudum”, “Alemler nura gark oldu”, “Aray1 aray1
bulsam izini”, “Dolap ni¢in inilersin”, “Sol cennetin irmaklar1”, “Adi giizel kendi giizel Muham-
med”, “Dertli ne aglayip gezersin burada”, “Ism-i Siibhan virdin mi var”, “Her kacan anarsam

seni ” gibi giiniimiizde ¢okga icra edilen ilahiler, sarkilar ve tiirkiiler gosterilebilir.

Asik Yinus’a ait siirler tipk1 Yinus Emre’ninki gibi Tiirk masikisinin pek ¢cok formunda
bestelenmistir. Bu ¢calismada ulasabildigimiz bestekarlardan eserlerini temin etmeye ¢alistik. Di-
jital ve basili kaynaklara ilaveten Ayta¢ Ergen’in notam programinda yer alan notalardan istifade
ettik. Son olarak Ahmet Hakki Turabi’nin 2015 yilinda Y{nus Emre’nin bestelenmis siirlerini bir
araya getirdigi sempozyum bildirisinden yararlandik. Tiim bu veriler 1513inda Asik Yanus’a ait
271 siirden 121 tanesi 454 farkli eser olarak bestelenmistir. Bu siirlerden tespit edebildigimiz ka-
dartyla 150 tanesi hi¢ bestelenmemistir (bkz. Sekil 3). Tiirk mlsikisinin hemen pek ¢ok formunda
bestelenen bu siirlerden 6zellikle Dini musiki sahasini ilgilendiren 415 tane ilahi, 10 durak, 6
nefes, 3 tevsih, 1 miinacat var. [laveten 8 sarku, 7 tiirkii ve 4 tane de fantezi formunda eserin var-
ligindan bahsedebiliriz (bkz. Sekil 4).

Bestelenen:
Bestelenmeyen: 121: 45%
150: 55% M Bestelenen

Bestelenmeyen

Sekil 3: Asik Yunus’a Ait Siirlerin Bestelenme Oranlar
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Tevsih; g/lii_m;caat; = .f__,...Sﬂrl?r;_ﬁ_Tiirkii; 7

Fantezi; 4
Nefes; 6

Durak; 10

I1ahi ®™ Durak LINEES m Tevsih

™ Minacaat ™ Sarki Tiarka Fantezi

Sekil 4: Asik Yunus’a Ait Siirlerin Bestelendigi Formlar

Bu bestelerde kullanilan usil cesitliligine baktigimizda 28 tanesi biiyiik usullerde beste-
lenmistir. 83 tanesi ise kiigiik usullerde bestelenmistir. Buna gore nim sofyan 11, semai 4, sofyan
237, Tirk aksag1 2, Sengin semai 3, yiirliik semai 13, devr-i hindi 4, diiyek 103, miisemmen 2,
aksak 12, raks aksagi 8, curcuna 13, aksak semai 3, nim evsat 4, devr-i revan 3, raksan 1, ¢ifte
diiyek 3, durak evferi 9, evsat 14, devr-i kebir 1, hafif 1, serbest 1 ve son olarak degismeli usuller
ise 3 tanedir (bkz. Sekil 5).

Biiyiik Usiiller 28

Diger Kiiciik
Usiiller 83

Sofyan 237

Sekil 5: Asik Yunus’a Ait Siirlerin Bestelendigi Usiiller
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Bestelenmis siirlerde kullanilan makamlara baktigimizda genel agirlik hicaz, ussak ve se-
gah ailesinden miitesekkildir. Buna gore hiiseyni %14, ussak %13, bayati %3, hicaz %14, segah
%8, saba %0, rast %6, hiizzam %6 makamlart kullanilmistir. %30°u ise diger makamlardan olus-
maktadir (bkz. Tablo 1).

MAKAM ADET MAKAM ADET
Hiseyni 61 Diigah 2
Hicaz 57 Gerdaniye 2
Ussak 55 Irak 2
Segah 35 Muhayyer Kiirdi 3
Saba 27 Penggéh 2
Rast 24 Sultaniyegah 3
Hiizzam 23 Stzidil 3
Bayati 14 Acem 1
Bestenigar 9 Acem Kiirdi 1
Acemagiran 8 Bayati Araban 1
Neva 8 Buselik 1
Nihavend 8 Ferahnak 1
Sehnaz 8 Hizi 1
Muhayyer 7 Hiiseynizemzeme 1
Nikriz 7 Kiirdilihicazkar 2
Isfahan 6 Maye 1
Eve 5 Miistear 1
Mahar 4 Neveser 1
Ferahnak Asiran 3 Rahatiilervah 1
Gilizar 3 Sultani Irak 1
Hicazkar 4 Serefnima 1
Karcigar 3 Tahir 1
Stiz-nak 3 Tahir Buselik 1
Cargédh 2 Muhayyer Stimbiile 1
Kiirdi 4

Tablo 1: Asik Yunus’a Ait Siirlerin Bestelendigi Makamlar.

Asik Ylnus’un en ¢ok bestelenen siirleri arasinda ilk 5°i su sekildedir. “Saride vii Seyda
Kilan” 19 defa, “A Sultanim Sen Var iken” 16 defa, “Aray1 Aray1 Bulsam izini” 15, “Alemler
Nura Gark Oldu” 14 defa, “Durmaz Yanar Viicudum” ise 13 defa bestelenmistir (bkz. Sekil 6).
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Siiride Vii Seyda... A Sultinim Sen...

Aray1 Arayl
Bulsam lziini: 15

Durmaz Yanar...
Alemler Niira...

A Sultinm Sen Var iken mAlemler NiiraGark Oldi m Arayl Arayi1 Bulsam iziini

B Durmaz Yanar Viiciidum Siiride Vii Seydd Kilan

Sekil 6: Asik Yunus’un En Cok Bestelenen 5 Siiri

Eserleri besteleyenler arasinda ismi gegmeyen 141 kisi var. Siirlerini en ¢ok besteleyen
kisiler arasinda Zekai Dede 13, Dede Efendi 3, Ahmet Hatipoglu 11, Ciineyt Kosal 5, Ali Riza
Sengel 8, Muzaffer Ozak 5, Sadettin Kaynak 3, Sebilci Hiiseyin 4, Selahaddin Giirer 4, Zeki Altun
4, Zeki Atkosar 5, Tevfik Soyata 3, Muallim Ismail Hakk1 Bey 4, Bekir Sitki1 Sezgin 3, Ahmet
Ozhan 3, Mehmet Kemiksiz 6, Hakan Alvan 4, Dursun Cakmak 5, Hiiseyin Sadettin Arel 3, Hasan
Sanlitiirk 6, Dogan Ergin 3, Ayse Basak Ilhan Harmanci 3, Abidin Gerceker 8, Duygu Turan 12,

Mehmet Oncel 15 gosterilebilir. 3’ten az besteleyenlerin listesi Tablo 2°de mevcuttur.

Eserin {1k Misrast Bestekar Makami Formu Usili

1. A Sultdnim Sen Var Iken ? Irak ilahi Diiyek

2. A Sultanim Sen Var Tken ? Isfahan (Neva) [lahi Sofyan

3. A Sultanim Sen Var Iken ? Neva (Isfahan) ilahi Sofyan

4. A Sultanim Sen Var Tken ? Saba ilahi Sofyan

5. A Sultanim Sen Var iken ? Saba i1ahi Sofyan

6. A Sultanim Sen Var iken ? Segah ilahi Sofyan

7. A Sultanim Sen Var Tken ? Segah Tlahi Nim Sofyan
8. A Sultanim Sen Var iken ? Ussak ilahi Sofyan

9. A Sultamim Sen Var Tken ? Ussak Tlahi Sofyan

10. | A Sultinim Sen Var iken Dellalzade Bestenigar ilahi Diiyek

11. A Sultamim Sen Var Tken H. Sadeddin Arel Segah Durak Durak Evferi
12. A Sultanim Sen Var iken H. Sadeddin Arel Sultani Irak Durak Durak Evferi
13. | A Sultinim Sen Var iken Mehmet Kemiksiz Bayati [lahi Diiyek

14. A Sultanim Sen Var fken Zekai Dede Acemasiran Tlahi Sofyan
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15. | ASultanim Sen Var fken Zekai Dede Saba {1ahi Sofyan

16. A Sultanim Sen Var Iken Zekai Dede Ussak ilahi Sofyan

17. Aceb Degiil Dertlii Olsa ? Isfahan ilahi Aksak

18. Aceb Degiil Olsa Deli ‘Ask ? Isfahan ilahi Aksak
Odina Yanan Kisi

19. Aceb Lutfun Seherinde ? Hiizzam / Segah | ilahi Diiyek

20. Aciz Kaldum Zalim Nefsiin ? Hiiseyni ilahi Sofyan
Elinden

21. AAdlm Adll’l:l ilerii Bes Ali Riza Sengel Ussak ilahi Sofyan
‘Alemden Igerii

22. Alemler Miistak Sana ? Hiiseyni i1ahi Sofyan

23. Alemler Miistik Sana Duygu Turan Neveser [1ahi Diiyek

24, Alemler Miistak Sana Tevfik Soyata Saba ilahi Sofyan

25. Alemler Miistak Sana Zeki Altun Hicaz [1ahi Diiyek

26. Alemler Miistak Sana Mehmet Oncel Hicaz Tahi Sofyan

217. Alemler Nira Gark Oldi ? Hiuseyni ilahi Sofyan

28. Alemler Nira Gark Oldi ? Hiiseyni Tlahi Sofyan

29. Alemler Nira Gark Oldi ? Hiizzam ilahi Sofyan

30. | Alemler Nira Gark Old: ? Mubhayyer ilahi OZEL

31. Alemler Nira Gark Oldi ? Saba Tlahi Raks Aksagi

32. Alemler Nira Gark Oldi ? Segah Tevsih Sofyan

33. Alemler Nira Gark Oldi ? Ussak [lahi Sofyan

34, Alemler Nira Gark Oldi ? Ussak ilahi Yiiriik Semai

35. Alemler Nira Gark Oldi Calakzade Mustafa Rast Tevsih Evsat

36. Alemler Nira Gark Oldi Hiseyin Tolan Rast ilahi Diyek

37. Alemler Nira Gark Oldi Mehmet Kemiksiz Gerdaniye ilahi Yiirik Semai

38. Alemler Nira Gark Oldi Necip Giilses Hicaz i18hi Sofyan

39. Alemler Nira Gark Oldi Osman Nuri Ozpekel Segah Tevsih Sofyan

40. Alemler Nira Gark Oldi Selahaddin Giirer Segah Tlahi Curcuna

41. Ali Almis Sancagini Eline Ciineyt Kosal Stiz-nak [lahi Sofyan

42. Ali Almis Sancagini Eline Savas Ozkok Hicazkar [lahi Curcuna

43. Allah Emrin Tutalum ? Hicaz Hiimayun | Durak Durak Evferi

44, Allah Emrin Tutalum ? Ussak ilahi Sofyan

45. Allah Emrin Tutalum Duygu Turan Hicaz i1ahi Diiyek

46. Allah Emrin Tutalum Fatih Koca Hicazkar ilahi Sofyan

47. Allah Emrin Tutalum Zekai Dede Mahur [lahi Diiyek

48. Allah Emrin Tutalum Zekai Dede Ussak ilahi Sofyan

49. Allah Emrin Tutalum flker Cansevdi Kiirdilihicazkar Tlahi Sofyan

50. Allah Emrin Tutalum Savag Ozkok Ussak ilahi Aksak Semai

51. Alma Tenden Canumi Duygu Turan Hicazkar ilahi Diiyek

52. Alma Tenden Canumi Halit Bey Eve i1ahi Sofyan

53. Alma Tenden Canumi Sadeddin Kaynak Hiizzam [1ahi Diiyek

54. Aray1 Aray1 Bulsam iziini ? Hiiseyni Tlahi Sofyan

55. | Aray1 Aray1 Bulsam iziini ? Rast [1ahi Sofyan

56. Aray1 Aray1 Bulsam Iziini ? Saba [1ahi Sofyan

57. | Aray1 Aray1 Bulsam iziini ? Segah ilahi Diiyek

58. Aray1 Aray1 Bulsam [ziini ? Ussak Tlahi Sofyan

59. | Aray1 Aray1 Bulsam [ziini Ahmet Muhtar Golge | Rast i1ahi Diiyek

60. | Aray1 Aray1 Bulsam iziini Ahmet Ozhan Ussak ilahi Curcuna
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61. | Aray1 Aray1 Bulsam iziini Haluk Pura Rast {1ahi Sofyan

62. | Aray1 Aray1 Bulsam Iziini Hasan Sanlitiirk Ussak ilahi Sofyan

63. Aray1 Aray1 Bulsam Iziini Hiiseyin Tolan Hicaz [lahi Sofyan

64. | Aray1 Aray1 Bulsam iziini Mahmud Bilki Ferahnak Asiran | lahi Sofyan

65. Aray1 Aray1 Bulsam Iziini Mehmet Kemiksiz Hicaz Tlahi Sofyan

66. | Aray1 Aray1 Bulsam iziini Sami Ozer Ussak ilahi Sofyan

67. Aray1 Aray1 Bulsam Iziini Yesim Caglayan Saba ilahi Sofyan

68. Aray1 Aray1 Bulsam iziini Zeki Atkosar Hicaz i1ahi Sofyan

69. Asik Oldum Ben Allah’un ? Hiizzam [1ahi Diiyek
Adma

70. Asik Oldum Ben Allah™un Zeki Altun Sehnaz Tlahi Aksak
Admna

71. Asik Oldum Bende-i Ahmet Hatipoglu Rast [1ahi Sofyan
Cananeyim

72. Ask Atesi Cigerimi Yaka ? Hiiseyni [1ahi Sofyan
Geldi Yaka Gider

73. Askin Firtinas1 Asdi Basimdan | Mehmet Oncel Hiuseyni ilahi Curcuna

74. Askin odu cigerimi (Ask atesi | ? Hiiseyni Tlahi Sofyan
cigerimi)

75. Askin odu cigerimi (Ask atesi | ? Hiizzam ilahi Diiyek
cigerimi)

76. Askin odu cigerimi (Ask atesi | Abidin Gergeker Hiiseyni ilahi Aksak
cigerimi)

71. Askin odu cigerimi (Ask atesi | Aydin Tekindor Muhayyerkiirdi Sarki Diiyek
cigerimi)

78. Askin odu cigerimi (Ask atesi | Cinugen Tanrikorur Hicaz ilahi Nim Sofyan
cigerimi)

79. Askin odu cigerimi (Ask atesi | Danyal Mant1 Ussak [lahi Sofyan
cigerimi)

80. Askin odu cigerimi (Ask atesi | Zeki Altikosar Nikriz ilahi Sofyan
cigerimi)

81. Bana Bu Ten Gerekmez Can ? Isfahan [lahi Diiyek
Gerekdiir

82. Bana Bu Ten Gerekmez Céan Muzaffer Ozak Saba ilahi Sofyan
Gerekdiir

83. Bana Bu Ten Gerekmez Can Saadettin Kaynak Sehnaz ilahi Diiyek
Gerekdiir

84. Bana Bu Ten Gerekmez Can Savas Ozksk Sultaniyegah i1ahi Semai
Gerekdiir

85. | Baslayalim Séze Hos Can u Mehmet Oncel Hiizzam ilahi Diiyek
Gontil Ede Cas

86. Behey Kardas Hakk’1 Bulam | ? Hiiseyni Tlahi Sofyan
M1 Dirsin

87. | Behey Kardas Hakk’1 Bulam | Murat Ozkan Muhayyer [lahi Aksak
M1 Dirsin

88. Behey Kardas Hakk’1 Bulam | Muzaffer Ozak Hicaz Mahi Sofyan
M1 Dirsin

89. Behey Kardag Hakk’1 Bulam | Tosunzade Abdullah Giilizar ilahi Evsat
M1 Dirsin

90. Ben Bir Yakub idim Kendi Kaynak Kisi:Ahmet Sanlurfa Tiirki Diiyek
Halimde Uzungol

91. | Ben Bu ‘Iska Diiseli ? Bayati ilahi Nim Evsat

92. Ben Bu ‘Iska Diiseli ? Hiiseyni ilahi Sofyan

93. Ben Bu Yolu Bilmez Idiim ? Ussak [lahi Nim Sofyan
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94. | Ben Bu Yolu Bilmez idiim Ahmet Hatipoglu Hicaz {1ahi Sofyan

95. | Ben Bu Yolu Bilmez Idiim Bekir Sitki Sezgin Hicaz ilahi Nim Sofyan

96. Ben Bu Yolu Bilmez Idiim Danyal Mant1 Nikriz [lahi Sofyan

97. Ben Bu Yolu Bilmez idiim Hasan Sanlitiirk Ussak ilahi Sofyan

98. Ben Bu Yolu Bilmez Idiim Savas Ozkok Ussak ilahi Sofyan

99. | Ben Dervisim Diyene Bir Un | ? Cargah ilahi Sofyan
Idesiim Geliir

100. | Ben Dervisim Diyene Bir Un | ? Hicaz (Zirgiile) [lahi Sofyan
Idesiim Geliir

101. | Ben Dervisim Diyene Bir Un | ? Saba i1ahi Sofyan
Idesiim Geliir

102. | Ben Dervisim Diyene Bir Un | Amir Ates Hicaz [1ahi Sofyan
Idesiim Geliir

103. | Ben Dervisim Diyene Bir Un | Hafiz Murat Neva ilahi Aksak
Idesiim Geliir

104. | Ben Dervisim Diyene Bir Un | Kemal Tezergil Nihavend [1ahi Diiyek
Idesiim Geliir

105. | Ben Dost ile Dost Olmusam ? Tebriz Mahi Diiyek

106. | Ben Dost ile Dost Olmusam | Ciineyt Kosal Neva ilahi Sofyan

107. | Ben Dost ile Dost Olmusam Giirsel Kogak Nihavend [lahi Sofyan

108. | Ben Dost ile Dost Olmugam Hiiseyin Efendi Bayati i1ahi Sofyan

109. | Ben Dost ile Dost Olmusam Ayse Basak lhan Hiizzam Nefes Raks Aksagi

Harmanci
110. | Ben Dost ile Dost Olmusam Ayse Basak Ilhan Saba Nefes Raks Aksag1
Harmanci

111. | Ben Dost ile Dost Olmusam | ibrahim Halil Taskent | Segah ilahi Sofyan

112. | Bilmem N’ideyiim Iskun Abidin Gergeker Ussak ilahi Sofyan
Elinden

113. | Bilmem N’ideyiim Iskun Ciineyt Kosal Hiiseyni ilahi Diiyek
Elinden

114. | Bilmem N’ideyiim Iskun Fehmi Tokay Bayati [lahi Devr-i Hindi
Elinden

115. | Bilmem N’ideyiim Iskun M. Hatipoglu Hiizzam ilahi Aksak Semai
Elinden

116. | Bilmem N’ideyiim Iskun Mahmud Bilki Ferahnak Asiran | lahi Sofyan
Elinden

117. | Bilmem N’ideyiim Iskun Miimin Salman Segah ilahi Sofyan
Elinden

118. | Bilmem N’ideyiim Iskun Nezih Tolan Ussak ilahi Sofyan
Elinden

119. | Bilmem N’ideyiim Iskun Turhan Toper Hiiseyni Tlahi Yiriik Semai
Elinden

120. | Bilmem N’ideyiim Iskun Zeki Altun Kirdilihicazkar [lahi Sofyan
Elinden

121. | Bilmem N’ideyiim Iskun Duygu Turan Hiiseyni Mahi Sofyan
Elinden

122. | Bir Garibsin Su Diinyada ? Neva ilahi Diiyek

123. | Bir Garibsin Su Diinyada Danyal Manti Ussak ilahi Sofyan

124. | Bir Garibsin $u Diinyada Mehmet Oncel Hicaz {1ahi Curcuna

125. | Bir Garibsin Su Diinyada Metin Alkanli Nikriz ilahi Sofyan-Diiyek

126. | Bu derdim onmaz gibi (Ey fsmet Olgag Hicaz [lahi Sofyan
canima cananim)

127. | Bu diinyaya neye geldin (Can | Muallim Ismail Hakki | Evig ilahi Sofyan
u goniilden seversen Bey
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128. | Biilbiil Nigiin Boyle Feryad ? Karcigar i1ahi Sofyan
Idersiin

129. | Biilbiil Nigiin Boyle Feryad Saadettin Kaynak Hicaz Fantezi Sofyan-Semai
Idersiin

130. | Can u Goniilden Seversen Ali Kemal Belviranli Ussak [lahi Sofyan

131. | Can u Goniilden Seversen Ciineyt Kosal Nikriz ilahi Sofyan

132. | Can u Goniilden Seversen Mehmet Oncel Nihavend Tlahi Sofyan

133. | Can u Goniilden Seversen Metin Yetisken Hiiseyni ilahi Sofyan

134. | Céan u Goniilden Seversen Sadun Aksiit Hicaz ilahi Sofyan

135. | Can u Géniilden Seversen Selahaddin Igli Acem Kiirdi i1ahi Sofyan

136. | Céandan Seversen Allah’t Tevfik Soyata Muhayyer [1ahi Sofyan

137. | Candan Seversen Allah’1 Savas Ozkok Kiirdi Tlahi Nim Sofyan

138. | Canum Kurban Olsun Seniin | ? Ferahnak [1ahi Diiyek
Yoluna

139. | Canum Kurban Olsun Seniin | ? Hiiseyni Tahi Sofyan
Yoluna

140. | Canum Kurban Olsun Seniin | ? Irak ilahi Sofyan
Yoluna

141. | Canum Kurban Olsun Seniin ? Mahur Tlahi Sofyan
Yoluna

142. | Canum Kurban Olsun Seniin Ali Riza Sengel Hiuseyni ilahi Diiyek
Yoluna (Eyyubi)

143. | Canum Kurban Olsun Seniin Amir Ates Segah ilahi Sofyan
Yoluna

144. | Canum Kurban Olsun Seniin Muzaffer Ozak (Aski) | Evig¢ [lahi Sofyan
Yoluna

145. | Canum Kurban Olsun Seniin Muzafter Ozak (Aski) | Stz-nak ilahi Sofyan
Yoluna

146. | Canum Kurban Olsun Seniin Savas Ozkok Hicaz [lahi Sofyan
Yoluna

147. | Canum Kurban Olsun Seniin | Tahir Cagman Nihavend ilahi Sofyan
Yoluna

148. | Canum Kurban Olsun Seniin Zeki Altun (Hafiz) Hiiseyni [lahi Yiiriik Semai
Yoluna

149. | Cebrail'im selam eyle dostuma | ? Hiiseyni ilahi Sofyan
(Haber eylen selam olsun
dostuma)

150. | Cebrail'im selam eyle dostuma | ? Neva ilahi Sofyan
(Haber eylen selam olsun
dostuma)

151. | Cebrail'im selam eyle dostuma | ? Segah i18hi Sofyan
(Haber eylen selam olsun
dostuma)

152. | Cennet’de Bitmisdir iman ? Evg ilahi Sofyan
Budag

153. | Cezbe-i Hak Olmayinca ? Hiiseyni ilahi Sofyan
Neylesiin Seyhim Bana

154. | Cezbe-i Hak Olmayinca Tevfik Soyata Stizidil [lahi Diiyek
Neylesiin Seyhim Bana

155. | Cokdur Giinahim Ayse Basak [lhan Hiiseyni Tahi Sofyan
Estagfirullah Harmanci

156. | Daglar ile Taslar ile Danyal Manti Hicaz (Zirgiile) ilahi Nim Sofyan
Cagirayim Mevlam Seni

157. | Daglar ile Taslar ile Giildeniz Ekmen Hicazkar ilahi Diiyek

Cagirayim Mevlam Seni
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158. | Daglar ile Taslar ile Hiiseyin Sebilci Saba i1ahi Diiyek
Cagirayim Mevlam Seni

159. | Daglar ile Taslar ile ibrahim Halil Taskent | Hicaz ilahi Sofyan
Cagirayim Mevlam Seni

160. | Daglar ile Taslar ile Kutbi Dede Hicaz [lahi Sofyan
Cagirayim Mevlam Seni

161. | Daglar ile Taslar ile Mehmet Kemiksiz Rast ilahi Sofyan
Cagirayim Mevlam Seni

162. | Daglar ile Taslar ile Mustafa Coskun Segah Tlahi Yiiriik Semai
Cagirayim Mevlam Seni

163. | Daglar ile Taslar ile Refet Kayserilioglu Segah ilahi Aksak
Cagirayim Mevlam Seni

164. | Daglar ile Taslar ile Tahir Karagoz Saba ilahi Diiyek
Cagirayim Mevlam Seni

165. | Daglar ile Taslar ile Ugur Alkan Hicaz i18hi Sofyan
Cagirayim Mevlam Seni

166. | Dertlii Ne Aglayup Gezersin | Ahmet Ozhan Hicaz [1ahi Sofyan
Burda

167. | Dertlii Ne Aglayup Gezersin Erol Sayan Gilizar Fantezi Sofyan
Burda

168. | Dertlii Ne Aglayup Gezersin Hakan Alvan Sultaniyegah [1ahi Sofyan
Burda

169. | Dervislik Bagsdadir Tacda ? Hiiseyni Tahi Sofyan
Degildir

170. | Dervislik Basdadir Tacda Ali Riza Sengel Nikriz ilahi Sofyan
Degildir

171. | Dervislik Bagsdadir Tacda Arslan Hepgiir Ussak [lahi Sofyan
Degildir

172. | Dervislik Bagsdadir Tacda Sikarizade Ahmet Segah ilahi Sofyan
Degildir Efendi

173. | Divaneler Divaneler Durun Savas Ozkok Sultaniyegah ilahi Raks Aksagi
Durun ‘Iska Sala

174. | Dolap Nigiin Inilersin ? Hiiseyni Tlahi Sofyan

175. | Dolap Nigiin Inilersin ? Hiiseyni ilahi Diiyek

176. | Dolap Nigiin inilersin ? Neva ilahi Sofyan

177. | Dolap Nigiin Inilersin ? Ussak ilahi Dolap

178. | Dolap Nigiin Inilersin Abdullah Dede Rast [lahi Devri Hindi

179. | Dolap Nigiin Inilersin Selahaddin Giirer Segah ilahi Curcuna

180. | Dolap Nigiin Inilersin Selahaddin Giirer Ussak ilahi Sofyan

181. | Durmaz Yanar Viictidum ? Bestenigar ilahi Sofyan

182. | Durmaz Yanar Viiciidum ? Evg ilahi Diiyek

183. | Durmaz Yanar Viicidum ? Hiiseyni Tlahi Diiyek

184. | Durmaz Yanar Viicidum ? Hiseyni [lahi Diiyek

185. | Durmaz Yanar Viicidum ? Sehnaz Tahi Sofyan

186. | Durmaz Yanar Viicidum ? Ussak ilahi Sofyan

187. | Durmaz Yanar Viicidum Ali Riza Sengel Rahatiilervah ilahi Devr-i Kebir

188. | Durmaz Yanar Viicidum Arap Salih Efendi Rast {1ahi Sofyan

189. | Durmaz Yanar Viicidum Duygu Turan Hicaz ilahi Diiyek

190. | Durmaz Yanar Viicidum Zekai Dede Mahur [lahi Sofyan

191. | Durmaz Yanar Viicidum Zekai Dede Muhayyer ilahi Diiyek

192. | Durmaz Yanar Viiciidum Zekai Dede Rast Tlahi Sofyan

193. | Durmaz Yanar Viicidum Salih Berkmen Ussak ilahi Sofyan
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194. | Dinyanin Mekrine Gonliinii Mehmet Oncel Hiiseyni Tiirkii Miisemmen
Verme

195. | Diinyanin Mekrine Gonliinii (Malatya Yoresi) Hiiseyni Tiirkd 10/8
Verme

196. | Diinyaya Magrir Kisi Ahmet Hatipoglu Rast ilahi Tirk Aksagi
Tevbeye Gel Tevbeye

197. | Diinyaya Magrtr Kisi Hakan Alvan Hiiseyni ilahi Sofyan
Tevbeye Gel Tevbeye

198. | Diinyaya Magrtr Kisi Hasan Sanlitiirk Ussak Tlahi Sofyan
Tevbeye Gel Tevbeye

199. | Diinyaya Magrir Kisi Muallim Ismail Hakki | Evg ilahi Diiyek
Tevbeye Gel Tevbeye Bey

200. | Diinyaya Magrir Kisi Yasar Okur Segah ilahi Diiyek
Tevbeye Gel Tevbeye

201. | Diigmiisem Elden Ayaga Sah u | Mehmet Oncel Nihavend Tlahi Devr-i Hindi
Sultanim Meded

202. | Edelim cevlan (Edelim Ahmet Hatipoglu Mahur [1ahi Sofyan
devran)

203. | Edelim cevlan (Edelim Calakzade Mustafa Hiiseyni ilahi Evsat
devran) Efendi

204. | Efendimin Hikmetine Kalam | Muhammed Recai Mubhayyer Kiirdi | Ilahi Diiyek
Ey Dost Deyii Deyii (Hocam | Ciftci
Senin Hikmetine Kalam Ah
Dost Deyi Deyi)

205. | Evvel Bahar irmeyince (Evvel | Kaynak: Astk Daimi Yére: Erzincan Tiirkt
Bahar Olmayinca)

206. | Ey Alemleri Yaradan ? Ussak Nefes Sofyan

207. | Ey Bana Eyi Diyen Mehmet Oncel Hiiseyni Tiirkt Aksak

208. | Ey Bana Eyi Diyen Alaeddin Yavasca Acemasiran [1ahi Diiyek

209. | Ey Bana Eyi Diyen Hasan Sanlitiirk Segah ilahi Sofyan

210. | Ey Bana Eyi Diyen Salih Suphi Soner Hiizzam Sarki Diiyek

211. | Ey Benim Sevgili Mevlam ? Acemasiran ilahi Diiyek

212. | Ey Benim Sevgili Mevlam ? Saba [lahi Diiyek

213. | Ey Benim Sevgili Mevlam Hiiseyin Akpinar Rast ilahi Yiiriik Semai

214. | Ey Benim Sevgili Mevlam Mahmud Efendi Acemasiran Tlahi Diiyek

215. | Ey Canima Cananim Abidin Gergeker Neva i1ahi Raks Aksagi

216. | Ey Canima Cananim Ahmet Hatipoglu Hiiseyni ilahi Evsat

217. | Ey Canima Cananim Bilge Ozen Bayati i1ahi Diiyek

218. | Ey Canima Cananim Duygu Turan Nihavend ilahi Sofyan

219. | Ey Canima Cananim Salih Berkmen Kiirdi Tlahi Sofyan

220. | Ey Canima Cananim Hasan Sanlitiirk Bestenigar [1ahi Nim Sofyan

221. | Ey Canima Cananim Hayati Giinyeli Hicaz Mahi Sofyan

222. | Ey Canima Cananim Kemal Giirses Hiizzam ilahi Diiyek

223. | Ey Canima Cananim Mutlu Torun Segah ilahi Diiyek

224. | Ey Canima Cananim Mehmet Oncel Sultaniyegah ilahi Sofyan

225. | Ey Camima Cananim Ahmet Ozkok Hiizzam ilahi Sofyan

226. | Ey Dervisler Ey Kardesler ? Hiiseyni [lahi Sofyan

227. | Ey Dervisler Ey Kardesler Ali Riza Sengel Ussak ilahi Cifte Diiyek

228. | Ey Enbiyalar Serveri ? Segah Tlahi Diiyek

229. | Ey Enbiyalar Serveri ? Ussak ilahi Sofyan

230. | Ey Enbiyalar Serveri Muhammed Sidik Hiiseyni ilahi Semai

231. | Ey Enbiyalar Serveri Seyh Hiiseyin Efendi Hiiseyni i1ahi Diiyek
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232. | Gaflet ile Hakk’1 Buldum ? Acem Asiran {1ahi Sofyan
Diyenler

233. | Gaflet ile Hakk’1 Buldum ? Mahur ilahi Sofyan
Diyenler

234. | Gaflet ile Hakk’1 Buldum Bekir Sitki Sezgin Segah [lahi Nim Sofyan
Diyenler

235. | Gaflet ile Hakk’1 Buldum Duygu Turan Nikriz ilahi Sofyan
Diyenler

236. | Gaflet ile Hakk’1 Buldum Hiiseyin Akpinar Segah Tlahi Yiiriik Semai
Diyenler

237. | Gani Mevla’m Nasibetse ? Hiiseyni ilahi Sofyan

238. | Gani Mevla’m Nasibetse ? Rast ilahi Sofyan

239. | Gani Mevla’m Nasibetse ? Segah i18hi Sofyan

240. | Gani Mevla’m Nasibetse ? Ussak ilahi Yiirtik Semat

241. | Gel Ey Dervis Hakk’1 ? Huzi Tlahi Sofyan
Bulayim Dirsen

242. | Gelin Bir Nazar Eylen N’old1 | Mutlu Torun Sehnaz Fantezi Semai
Cihén iginde

243. | Gelin ey asiklar gelin Duygu Turan Ussak Mahi Diiyek

244. | Gelin ey asiklar gelin (Be ? Saba Durak Durak Evferi
asiklar be sadiklar)

245. | Gelin ey asiklar gelin (Be ? Saba Tlahi Diiyek
asiklar be sadiklar)

246. | Gelin ey asiklar gelin (Be Hasan Esen Sehnaz Durak Durak Evferi
asiklar be sadiklar)

247. | Gelin ey asiklar gelin (Be Murat Ozkan Neva ilahi Aksak
asiklar be sadiklar)

248. | Gelin Gidelim Allah Yoluna Dede Efendi Hicaz flahi Sofyan

249. | Gelin Gidelim Allah Yoluna Mustafa Efendi Hicaz ilahi Diiyek

250. | Gelin Gidelim Allah Yoluna Nuri Sesoren Segah ilahi Sofyan

251. | Gérerek Dost Cemalini Goger | Mehmet Oncel Hiiseyni ilahi Sofyan
illallah Diyenler

252. | Hak Miiyesser Itse Varsam Ahmet Hatipoglu Acemasiran [lahi Diiyek

253. | Hak Miiyesser Itse Varsam Mehmet Kemiksiz Hiiseyni ilahi Sofyan

254. | Hak Miiyesser Itse Varsam Savas Ozkok Hicaz ilahi Sofyan

255. | Hak tecelli ede varam (Hak Yakup Géren Hiiseyni i1ahi Miisemmen
miiyesser etse varsam)

256. | Hak'dan gayri sevgiler kiilli Abdiilkerim Efendi Rast ilahi Evsat
yalandir yalan (Hak'dan 6zge
sevgiler climle yalandir yalan)

257. | Hak yaratt: alemi askina Turhan Toper Hicaz Tlahi Sofyan
Muhammed’in

258. | Hak yaratt1 alemi askina Hiiseyin Tolan Hiizzam [lahi Diiyek
Muhammed’in

259. | Hak yaratt1 alemi askina Hiiseyin Sebilci Isfahan Mahi Diiyek
Muhammed’in

260. | Hak yaratt1 alemi askina M. Kamil Diiriist
Muhammed’in
Devr-i Revan

261. | Hak yaratt1 alemi askina Ismail Demirkiran Rast ilahi Nim Sofyan
Muhammed’in

262. | Hak yaratt1 alemi askina M. Kamil Diiriist
Muhammed’in
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Devr-i Revan

263. | Halet ile Bana Bir Hal Eyyiibi Mehmed Neva Tlahi Diiyek
Goriindi Efendi

264. | Halet ile Bana Bir Hal Hiiseyin Bitmez — B. | Hicaz ilahi Sofyan
Goriindi B. Dikici

265. | Her Kagan Anarsam Seni ? Hiiseyni Tlahi Sofyan
Kararum Kalmaz Allah’um

266. | Her Kagan Anarsam Seni ? Miistear i1ahi Diiyek
Kararum Kalmaz Allah’um

267. | Her Kagan Anarsam Seni ? Segah ilahi Diiyek
Kararum Kalmaz Allah’um

268. | Her Kagan Anarsam Seni ? Ussak ilahi Sofyan
Kararum Kalmaz Allah’um

269. | Her Kagan Anarsam Seni ? Ussak ilahi Evsat
Kararum Kalmaz Allah’um

270. | Her Kagan Anarsam Seni Abdullah Uysal Karcigar Tlahi Sofyan
Kararum Kalmaz Allah’um

271. | Her Kagan Anarsam Seni Dursun Cakmak Saba ilahi Evsat
Kararum Kalmaz Allah’um

272. | Her Kagan Anarsam Seni [zzettin Eskidemir Sehnaz Tlahi Diiyek
Kararum Kalmaz Allah’um

273. | Her Kagan Anarsam Seni ilker Cansevdi Hiizzam ilahi Yiirik Semai
Kararum Kalmaz Allah’um

274. | Hey Yarenler Geliin Goriin Mehmet Oncel Bestenigar Mahi Sofyan

275. | Hey Yarenler Geliin Goriin Giirsel Kogak Bestenigar [1ahi Diiyek

276. | ibrahim Peygamber Halil Savas Ozkok Kiirdi [lahi Curcuna
Nazar Kilmig Ana Celil

277. | ibret Almaz Misin Sen Dursun Cakmak Hiizzam Tlahi Diiyek
Oliilerden

278. | ideliim Celan Kilalum Seyran | ? Bayati ilahi Nim Evsat

279. | Ideliim Celan Kilalum Seyran | Abidin Gergeker Hiiseyni Tlahi Nim Sofyan

280. | ideliim Celan Kilalum Seyran | Ahmet Hatipoglu Sehnaz ilahi Sofyan

281. | Ideliim Celan Kilalum Seyran | Erol Bagaran Sultaniyegah Tlahi Sofyan

282. | ilahi Cennet Evine Dursun Cakmak Ussak ilahi Sofyan
Girenlerden Eyle Bizi

283. | ilahi Cennet Evine Duygu Turan Hiiseyni ilahi Sofyan
Girenlerden Eyle Bizi

284. | 11ahi Cennet Evine Muallim fsmail Hakki | Bestenigar Tlahi Sofyan
Girenlerden Eyle Bizi Bey

285. | ilham ile Diin Gice Seyr ? Diigah ilahi Cifte Diiyek
[tdiim Muhammed’i

286. | 1lham fle Diin Gice Seyr ? Diigah [lahi Diiyek
[tdiim Muhammed’i

287. | ilham ile Diin Gice Seyr ? Hicaz ilahi Sofyan
[tdiim Muhammed’i

288. | Tlham fle Diin Gice Seyr Ahmet Muhtar Goélge | Bayati Tlahi Diiyek
[tdiim Muhammed’i

289. | ilham ile Diin Gice Seyr Dogan Ergin Ferahnak Asiran | Ilahi Nim Evsat
[tdiim Muhammed’i

290. | ilham ile Diin Gice Seyr Duygu Turan Bayati [lahi Diiyek
itdiim Muhammed’i

291. | ilham ile Diin Gice Seyr Sadun Aksiit Mubhayyer Kiirdi | [lahi Diiyek
Itdiim Muhammed’i

292. | ism-i Siibhan Virdiin Mi Var | ? Hiiseyni ilahi Curcuna
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293. | Ism-i Siibhan Virdiin Mi Var ? Hiiseyni {1ahi Sofyan

294. | ism-i Siibhan Virdiin Mi Var | ? Saba ilahi Diiyek

295. | Ism-i Siibhan Virdiin Mi Var Bekir Sitki Sezgin Hicaz [lahi Sofyan

296. | ism-i Siibhan Virdiin Mi Var | Cahit Oney Hicaz ilahi Aksak

297. | Ism-i Siibhan Virdiin Mi Var Fatih Koca Segah Tlahi Diiyek

298. | ism-i Siibhan Virdiin Mi Var | Savas Ozkok Hicaz ilahi Sengin Semai

299. | ism-i Siibhan Virdiin Mi Var Siileyman Erguner Bayati Araban ilahi Diiyek

300. | ism-i Siibhan Virdiin Mi Var Hasan Sanlitiirk Ussak i1ahi Sofyan

301. | Kalduk Gaflet i¢inde Allah ? Hiiseyni [1ahi Sofyan
Bizi Uyandur

302. | Kiyamet Giiniinde Mahser Ciineyt Kosal Ussak ilahi Aksak
Yerine

303. | Korkdum Kiyamet Giininden | Arslan Hepgiir Acemagiran [1ahi Sofyan

304. | Lutfun Dileriiz Mevla Abdi Coskun Bayati Tahi Sofyan

305. | Lutfun Dileriiz Mevla Ahmet Hatipoglu Hicaz Miinacaat Sofyan

306. | Mail Oldum Bahgesinde ? Hicaz Tlahi Sofyan
Hurmaya

307. | Mecnlna Sordular Leyla ? Bayati Durak Serbest
Nic’oldu

308. | Mecnina Sordular Leyla ? Bayati ilahi Diiyek
Nic’oldu

309. | Mecnina Sordular Leyla ? Ussak Durak Durak Evferi
Nic’oldu

310. | Mecnina Sordular Leyla ? Ussak Durak Durak Evferi
Nic’oldu

311. | Mecnina Sordular Leyla ? Ussak [lahi Nim Evsat
Nic’oldu

312. | Mecniina Sordular Leyla Ali Riza Bey Hiizzam ilahi Evsat
Nic’oldu

313. | Mecnina Sordular Leyla Ali Riza Sengel Bayati [lahi Diiyek
Nic’oldu

314. | Mecnina Sordular Leyla Selahaddin Demirtas Bestenigar ilahi Sofyan
Nic’oldu

315. | Meded Kil Derdiime Ahmet Ozhan Saba ilahi Diiyek
Dermanum Allah

316. | Mii’minin Kalbini Yuyup ? Rast ilahi Sofyan
Arnidan

317. | Miilk-i Bekadan Gelmisem Ahmet Hakki Turabi Hicaz ilahi Sofyan
Fani Cihan1 Neylerem

318. | Miilk-i Bekadan Gelmisem Bursal1 Yakubzade Gerdaniye Tlahi Sofyan
Fani Cihani1 Neylerem Mehmed Efendi

319. | Miilk-i Bekadan Gelmisem Sebilci Hiiseyin Efendi | Hicaz [lahi Sofyan
Fani Cihan1 Neylerem

320. | Miilk-i Bekadan Gelmisem Tosunzade Abdullah Hiiseynizemzeme | ilahi Diiyek
Fani Cihani1 Neylerem Efendi

321. | Miistak Olup Ozledigim ? Hiiseyni ilahi Sofyan
Sehr-i Ramazan Merhaba

322. | Miistak Olup Ozledigim Ender Dogan Hiizzam ilahi Diiyek
Sehr-i Ramazan Merhaba

323. | Miistak Olup Ozledigim Erding Celikkol Hiizzam ilahi Sofyan
Sehr-i Ramazan Merhaba

324. | Miistak Olup Ozledigim Hasan Sentiirk Acemasiran ilahi Sofyan

Sehr-i Ramazan Merhaba
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325. | Miistak Olup Ozledigim Rif’at Bey Ussak {1ahi Evsat
Sehr-i Ramazan Merhaba

326. | Miistak Olup Ozledigim Zeki Atkosar Hicaz ilahi Evsat
Sehr-i Ramazan Merhaba

327. | Miistak Olup Ozledigim Duygu Turan Mahur [lahi Sofyan
Sehr-i Ramazan Merhaba

328. | Miistak Olup Ozledigim Mehmet Oncel Acemasiran ilahi Sofyan
Sehr-i Ramazan Merhaba

329. | Ne ‘Aceb Olur Su Dursun Cakmak Saba Tlahi Sofyan
Ademoglam

330. | Ne Bahtlidur Ol Kisi Kim Zekai Dede Hiizzam ilahi Diiyek
Okidugi Kur’an Ola

331. | Nice Bir Uyursun Uyanmaz ? Hicaz Tlahi Sofyan
Misin

332. | Nice Bir Uyursun Uyanmaz ? Hiiseyni i18hi Sofyan
Misin

333. | Nice Bir Uyursun Uyanmaz Hiuseyin Efendi Hiiseyni Sarki Devr-i Hindi
Misin

334. | Nice Bir Uyursun Uyanmaz Sikarizade Ahmet Bayati Durak Durak Evferi
Misin Efendi

335. | Nice Bir Uyursun Uyanmaz Tarik Kip Saba Sark1 Curcuna
Misin

336. | Nige Feryad Idiip Zari Kilam | Ahmet Hatipoglu Nihavend Tahi Sofyan
Ben

337. | Ol Allah’imin Sevdigi Sadun Aksiit Hiizzam ilahi Diiyek

338. | Omiir Baggesinin Giili ? Ussak [lahi Sofyan
Solmadan

339. | Omiir Baggesinin Giili Adnan Coban Nihavend Nefes Diiyek
Solmadan

340. | Omiir Baggesinin Giili Cahit Yahsi Saba ilahi Curcuna
Solmadan

341. | Omiir Baggesinin Giili Dursun Cakmak Ussak [lahi Diiyek
Solmadan

342. | Omiir Baggesinin Giili Irfan Dogruséz Hicaz ilahi Raksan
Solmadan

343. | Omiir Baggesinin Giili Kiigiik Ahmet Aga Rast ilahi Sofyan
Solmadan

344. | Omiir Baggesinin Giili Merih Goksu Hicaz ilahi Diiyek
Solmadan

345. | Ram’da ‘Acem’de Asik ? Ussak ilahi Sofyan
Oldugum

346. | Ram’da ‘Acem’de Asik Kazasker Mustafa Hicaz (Hiimaytn) | {lahi Evsat
Oldugum Izzet Ef.

347. | Ram’da ‘Acem’de Asik Muratpasa Miiezzini Segah ilahi Sofyan
Oldugum Hiiseyin Efendi

348. | Rim’da ‘Acem’de Agik Muratpasa Miiezzini Segah ilahi Evsat
Oldugum Hiiseyin Efendi

349. | Ram’da ‘Acem’de Asik Zakir Hafiz Hasan Stiz-nak ilahi Diiyek
Oldugum Efendi

350. | Sana Direm Bad-1 Saba Kemal Tezergil Saba Tlahi Diiyek

351. | Sana Direm Bad-1 Saba Mehmet Oncel Saba [lahi Diiyek

352. | Sana Direm Bad-1 Saba Mustafa Tiiziin Saba [lahi Diiyek

353. | Sana Direm Bad-1 Saba Yusuf Yilmaz Muhayyer ilahi Sofyan

Stimbiile
354. | Sen Bunda Garib Mi Geldiin Abidin Gergeker Tahir Buselik Sarki Sofyan

323




I. ULUSLARARASI iSLAM KULTUR VE MEDENIYETi SEMPOZYUMU: “YUNUS EMRE”

355. | Sen Bunda Garib Mi Geldiin Arslan Hepgiir Acemasiran i1ahi Sofyan

356. | Sen Bunda Garib Mi Geldiin Aydin Tekindor Rast Sark1 Semai

357. | Sen Bunda Garib Mi Geldiin Sadettin Cevik Gerdaniye Tirkt Sofyan

358. | Sen Bunda Garib Mi Geldiin Zeki Atkosar Hiiseyni Sarki Curcuna

359. | Ser-baz Girer Bu Meydana Ahmet Hatipoglu Yegah Tlahi Sofyan

360. | Ser-baz Girer Bu Meydana Duygu Turan Hicaz ilahi Diiyek

361. | Seyri Diin Muh?mmed’i ? Hicaz ilahi Sofyan
Togmis Narlar I¢inde

362. | Seyri Diin Muh_ammed’i ? Rast i1ahi Sofyan
Togmug Narlar Iginde

363. | Seyyah Olup Sol ‘Alemi ? Hiiseyni [1ahi Sofyan
Ararsan

364. | Seyyéh Olup Sol ‘Alemi ? Ussak ilahi Sofyan
Ararsan

365. | Seyyah Olup Sol ‘Alemi ? Ussak [1ahi Sofyan
Ararsan

366. | Sordum Sar1 Cigege Benzin Ali Riza Sengel Isfahan Tahi Diiyek
Neden Sarudur

367. | Sordum Sar1 Cigege Benzin Hiiseyin Sebilci Segah ilahi Sofyan
Neden Sarudur

368. | Sordum Sar1 Cigege Benzin Tahir Karagoz Segah Tlahi Diiyek
Neden Sarudur

369. | Sordum Sari Cigege Benzin Salih Taskin Suazidil ilahi Sofyan
Neden Sarudur

370. | Sehidlerin Ser-Cesmesi ? Hicaz ilahi Sofyan

371. | Sehidlerin Ser-Cesmesi ? Hiiseyni ilahi Sofyan

372. | Sehidlerin Ser-Cesmesi ? Saba ilahi Raks Aksagi

373. | Sehidlerin Ser-Cesmesi ? Segah ilahi Curcuna

374. | Sehidlerin Ser-Cesmesi ? Ussak ilahi Sengin Semai

375. | Sehidlerin Ser-Cesmesi ? Ussak ilahi Sofyan

376. | Sehidlerin Ser-Cesmesi Adnan Uziilmez Hiiseyni ilahi Sofyan

377. | Sehidlerin Ser-Cesmesi Ahmet Kadri Rizeli Hiiseyni ilahi Sofyan

378. | Sehidlerin Ser-Cesmesi Hakan Alvan Hicaz ilahi Raks Aksagi

379. | Sehidlerin Ser-Cesmesi Selahaddin Giirer Segah ilahi Curcuna

380. | Seyhimin illeri uzaktir yollar1 | Dogan Ergin Nihavend Tlahi Sofyan

381. | Seyhimin illeri uzaktir yollart | ? Ussak [lahi Sofyan

382. | Sol Beniim Seyhiimi Gérmege | Abidin Gergeker Neva Mahi Nim Sofyan
Kim Geliir

383. | Sol Cennet’iin Irmaklar1 ? Hicaz ilahi Evsat

384. | Sol Cennet’iin Irmaklar1 ? Hiiseyni ilahi Curcuna

385. | Sol Cennet’iin Irmaklari ? Hiiseyni {1ahi Sofyan

386. | Sol Cennet’iin Irmaklar1 ? Segah ilahi Sengin Semai

387. | Sol Cennet’tin Irmaklar1 ? Segah [lahi Yiiriik Semai

388. | Sol Cennet’iin Irmaklari Abidin Gergeker Penggah Nefes Aksak

389. | Sol Cennet’iin Irmaklari Adnan Tiirkiozii - Nefes Aksak Semai

390. | Sol Cennet’iin Irmaklari Ali Riza Sahin Ussak ilahi Diiyek

391. | Sol Cennet’iin Irmaklart Arif Sami Toker Acemagiran Fantezi Tiirk Aksagi

392. | Sol Cennet’tin Irmaklar1 Hayati Glinyeli Ussak i1ahi Yiriik Semai

393. | Sol Cennet’iin Irmaklar1 Zeki Atkosar Hiiseyni [1ahi Sofyan

394. | Stride Vi Seyda Kilan ? Acemasiran ilahi Diiyek

395. | Stride Vii Seyda Kilan ? Bestenigar [1ahi Diiyek
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396. | Stride Vi Seyda Kilan ? Cargah {1ahi Sofyan
397. | Suride Vii Seyda Kilan ? Evg ilahi Sofyan
398. | Stride Vii Seyda Kilan ? Hicaz ilahi Sofyan
399. | Stride Vi Seyda Kilan ? Hicaz (Hiimayun) | {lahi Sofyan
400. | Saride Vii Seyda Kilan ? Hicaz (Hiimayun) | ilahi Sofyan
401. | Saride Vii Seyda Kilan ? Hicaz (Hiimayun) | {lahi Sofyan
402. | Saride Vii Seyda Kilan ? Maye ilahi Diiyek
403. | Saride Vii Seyda Kilan ? Rast Tlahi Sofyan
404. | Saride Vii Seyda Kilan ? Rast [1ahi Sofyan
405. | Saride Vii Seyda Kilan ? Segah ilahi Diiyek
406. | Saride Vii Seyda Kilan Asim Molla Nihavend [1ahi Sofyan
407. | Suaride Vii Seyda Kilan Baha Bey Ussak Tahi Sofyan
408. | Saride Vii Seyda Kilan Mehmet Kemiksiz Sultan-1 Yegah ilahi Sofyan
409. | Saride Vii Seyda Kilan Nesib Efendi Saba [lahi Cifte Diiyek
410. | Suaride Vi Seyda Kilan Veysel Dalsald1 Saba ilahi Sofyan
411. | Saride Vii Seyda Kilan Zekai Dede Hicaz ilahi Sofyan
412. | Suride Vii Seyda Kilan Zekai Dede Muhayyer [lahi Sofyan
413. | Siikr @i Minnet Ol Allah’a Hakan Alvan Bestenigar ilahi Raks Aksagi
414. | Tevhid Hosca Nesnediir ? Ussak [lahi Sofyan
415. | Tevhid Hosca Nesnediir Ugur Inan Ussak ilahi Diiyek
416. | Toprakta Yatacak Teni Dede Efendi Muhayyer [lahi Diiyek
417. | Urum’dan Ciktim Yiiradiim ? Bayati ilahi Sofyan /Diiyek
418. | Uyurken Seyrimde Kalktim Muzaffer Ozak Segah ilahi Sofyan
Aglayu
419. | Uyurken Seyrimde Kalktim Sami Ozer Rast ilahi Diiyek
Aglayu
420. | Vaktiiniize Hazir Olun Oktay Tem Rast ilahi Diiyek
421. | Varsam Bir ‘Alime Sorsam Kemal Efendi Hiiseyni Tlahi Devr-i Revan
422. | Varsam Bir ‘Alime Sorsam Zeki Atkosar Hicaz [lahi Sofyan
423. | Ya Rabbena Ya Rabbena Hakan Elvan Muhayyer Mahi Sofyan
424. | Ya Rabbena Ya Rabbena Kemal Giirses Ussak ilahi Diiyek
425. | Ya Rabbi Dilerem Iskun Ver Mehmet Oncel Nikriz ilahi Sofyan
Sevkiin Ver
426. | Yalanci Diinyaya Konup ? Huseyni Tirki Sofyan
Gogenler
427. | Yalanci Diinyaya Konup Cengiz Cermen Hicaz Sark1 Diiyek
Gogenler
428. | Yalanci Diinyaya Konup Danyal Mant1 Ussak [lahi Sofyan
Gogenler
429. | Yalanci Diinyaya Konup Mehmet Oncel Hiiseyni ilahi Sofyan
Gogenler
430. | Yalanci Diinyaya Konup Rufat Sanliel Hiizzam Tlahi Diiyek
Gogenler
431. | Yalanci Diinyaya Konup Savas Ozkok Kiirdi ilahi Sofyan
Gogenler
432. Yamk Benim Bunca Gecen ? Hiiseyni Tlahi Sofyan
Omriime
433. | Yesildiir Sancagi Nirdan ? Rast i18hi Sofyan
‘Alemi
434. | Yine Askin Sirr1 Diistii Serime | Ender Dogan Segah [1ahi Sofyan
435. | Yine Askin Sirr1 Diistii Serime | Zekai Dede Acem ilahi Sofyan
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436. | Yine Yaz Aylar1 Geldi Korkut Samanc1 Hicaz (Zirgiile) i1ahi Sofyan
437. | Yine Yaz Aylar1 Geldi Yenikoylii Hasan Karcigar ilahi Diiyek
Efendi

438. | Yine Yiiziini Gordiim Yine Giildeniz Ekmen Hiiseyni [lahi Diiyek
Yiiregiim Yand:

439. | Yine Yiiziini Gordiim Yine Osman Kenarda Nihavend i1ahi Sofyan
Yiiregiim Yand1

440. | Yunus Derler Er Kisi Giilgin Yahya Kagar Buselik ilahi Sofyan

441. | Yice Sultanum Derde Abidin Gergeker Hiiseyni ilahi Nim Sofyan
Dermanum

442. | Yiice Sultanum Derde Ahmet Hatipoglu Penggah ilahi Sofyan
Derméanum

443. | Yice Sultanum Derde Hiuseyin Sadeddin Arel | Serefniima Durak Durak Evferi
Derméanum

444. | Yiice Sultanum Derde Sadun Aksiit Hiizzam [1ahi Sofyan
Dermanum

445. | Yiice Sultanum Derde Zekai Dede Suzidil Tlahi Hafif
Dermanum

446. | Yiri Bire Fena Diinya (Yiirii | Hiiseyin Erbay Hiizzam [1ahi Sofyan
Behey Fani Diinya)

447. | Yiirii Bire Fena Diinya (Yiirii | Muallim fsmail Hakk1 | Hiizzam Tahi Diiyek
Behey Fani Diinya) Bey

448. | Yiiri Bire Fena Diinya (Yiirt | Yakup Goren Tahir ilahi Diiyek
Behey Fani Diinya)

449. | Yiiriik degirmenler gibi ? Giilizar Tlahi Sofyan
donerler (Coskun degirmenler
gibi donerler)

450. | Yiiriik degirmenler gibi ? Hiiseyni i1ahi Sofyan
donerler (Coskun degirmenler
gibi donerler)

451. | Yiriik degirmenler gibi ? Hiiseyni ilahi Sofyan
donerler (Coskun degirmenler
gibi donerler)

452. | Yiiriik degirmenler gibi Dede Efendi Sehnaz Tlahi Evsat
donerler (Coskun degirmenler
gibi donerler)

453. | Yirik degirmenler gibi Dogan Ergin Hiiseyni 11ahi Yiiriik Semai
donerler (Coskun degirmenler
gibi dénerler)

454. | Yirik degirmenler gibi Kemal Giirses Hicaz ilahi Sofyan

donerler (Coskun degirmenler
gibi dénerler)
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Ozet:

Yunus Emre’nin hayat1 ve diistinceleri hakkinda yapilan ¢alismalarin sayis1 arttikca hak-
kindaki bilinmeyenlerin de ayni oranda azalacagi beklenmektedir. Fakat vefatinin iizerinden yedi
asir gegmesine ragmen Yunus Emre bizim i¢in halen meghul bir isim olarak varligini slirdiirmek-
mel bir divan niishasina sahip degiliz. Mevcut nesirlerde yer alan birbirinden farkl tisluplarda
sOylenmis siirler karsisinda okuyucunun zihnine “Bizim Yunus™un hangi Yunus oldugu sorusu

gelmektedir.

Bu tebligde Yunus Emre’ye isnad edilen farkli karakterlere sahip siirler hakkinda bir de-

gerlendirme yapilacaktir.
Abstract:

As the number of studies on Yunus Emre’s life and thoughts increases, it is expected that
the unknown about him will decrease at the same rate. However, even though seven centuries
have passed since his death, Yunus Emre still exists as an unknown name for us. Because we do
not have a perfect divan copy of Yunus Emre, who often expresses his thoughts with his poems.
In the face of the poems sung in different styles in the current publications, the question of which

Yunus is “Our Yunus” comes to the mind of the reader.

In this paper, an evaluation will be made about the poems with different characters attribu-

ted to Yunus Emre.

Giris

Ulkemizde son yillarda Yunus Emre hakkinda yapilan ¢aligmalarin nicelik olarak hisse-
dilir seviyelere ulasmas1 memnuniyet vericidir. Universitelerde yiiriitiilen bilimsel galismalarin
yani sira akademi gevreleri disinda da Yunus’u kesfetmeye dair yogun bir faaliyet yiiriitildigi
gozlemlenmektedir. Akademik ve popiiler yayinlar, konferanslar, ilmi toplantilar, diziler vs. farkli
bicimlerde yiiriitiilen bu faaliyetlerle Yunus Emre’nin sahsiyeti ve fikirleri daha iyi bir sekilde

goriiniir hale gelmekte; ismi ve diislincesi {izerindeki siyah ve kalin sis bulutu biraz daha aralan-

maktadir.

Sivas Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, yasef yildirim@hotmail.com
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Icinde bulundugumuz bu yi1l Yunus Emre, vefatinin 700. y1ldéniimii miinasebetiyle cesitli
etkinliklerle anilmaktadir. Vefati, insanlik i¢in telafisi miimkiin olmayan ac1 bir kayip olsa da me-
sajlartyla 6limstiizlesen Yunus Emre, “her dem yeniden dogmay1” basaran nadir sahsiyetlerdendir.
Ozelestiri yapmak gerekirse, miitefekkir yetistirmekte dzellikle son asirda biraz cimri davranan
memleketimiz i¢in Yunus Emre’nin bedenen olmasa da ruhen ve fikren hala aramizda gezinmesi,

ruhi yolculugumuzda rehberlik etmesi agisindan bize 6nemli bir imkan sunmaktadir.

Anadolu irfan geleneginin temelini atan ve ona istikamet tayin eden Yunus Emre, tarihi
sahsiyeti ve yasadig1 hayat bakimindan mechul bir isimdir. Bunda, sufi halk sairleri hakkinda
genellikle sessiz kalmay1 tercih eden tezkirecilerin etkisinin oldugu muhakkaktir. lahileri Ana-
dolu’nun her koésesinde biiyiik bir vecd ve cosku i¢inde okunan, adeta dini bir vecibe gibi hafi-
zalarda saklanan Yunus Emre, halkin nazarinda unutulmamas, s6zlii gelenek halinde ismi sonraki
nesillere aktarilmistir. Anadolu’nun farkli yerlerinde ismine izafeten tesis edilen onlarca makam,
halkin onun isminin unutulmasina génliiniin razi olmadigina bir isaretdir. Bu yiizden Yunus Emre
hakkinda bildiklerimiz neredeyse tamamen halk muhayyilesinin bir tezahiirii olan menkibelerden

ibarettir.

Yunus Emre’nin karanlikta kalan tarihi sahsiyeti gibi bugiin mevcut siirlerin ona aidiyeti
meselesi de oldukga sorunludur. S6zli kiiltiir i¢inde dilden dile dolasan ve sonraki nesle aktarilan
Yunus Emre siirlerine Yunus mahlasli bagka sairlerin manzumelerinin karistigi bilinmektedir. Bu
da, siirlerinin bir araya getirildigi her nesirde, okuyucunun farkl siirlerle ve dolayisiyla farkli bir
Yunus Emre portresiyle karsilasmasi sonucunu dogurmaktadir. Mevcut yazma niishalardan ve
mecmualardan hareketle Yunus Emre siirlerini ayiklamak i¢in uzun bir mesai harcayan Mustafa
Tatc1 bu durumu soyle aciklar: “Divanda verdigimiz 415 siirden baska, elimizde 300 kadar daha
“Yunus” mahlash siir bulunmaktadir. Bu siirlerin baska Yunuslara ait oldugunu saniyoruz.”' Si-
irlerin ona aidiyeti etrafinda yiiriitiilen yogun ilmi tartigmalar Yunus Emre’ye dair sorunlu bir bas-
ka alana daha igaret etmektedir: Yunus Emre’nin fikri yapisini net bir bi¢imde tespit etmek. Bu da
yine bizi ilk soruna ¢gekmektedir: Mevcut siirlerin hangilerinin ona ait oldugunun tespiti meselesi.
Aksi halde “Bizim Yunus”un hangi Yunus oldugu sorusu hep bir muamma olarak kalacaktir. Ne
var ki yapilan sayisiz divan nesriyati, ilmi toplantilar ve akademik faaliyetler sonucunda bunun,
goriindiigii kadar kolay bir mesele olmadiginit sdylemek miimkiindiir. Clinkii Yunus Emre siirleri
cogunlukla sozlii kaynaklardan derlenen divan ve mecmua niishalarindan elde edilmektedir. Hal
bdyle olunca, birbirinden farkli bigim, Gislup ve mahiyete sahip ve sayica birbirini tutmayan siir-

lerden gergek Yunus’a ait olanlarini ayiklama konusunda ciddi bir sorun ortaya ¢ikmaktadir.

Bugiine kadar yapilan ¢alismalarda Yunus Emre’nin siirlerinin tespiti konusunda birbi-
rinden farkl dlgiitler kullanilmistir. Bazi nesirlerde Yunus Emre’nin siirlerini ihtiva eden divan

niishalarindan en eski olanlar1 esas alinmistir.> En eski niishalarin bile Yunus Emre’nin vefa-

Mustafa Tatc1, Asik Yunus ve Diger Yunuslarin Siirleri, Kiiltir Bakanlig: Yay., Ankara 1991, s. 41.

2 Faruk Kadri Timurtag’in hazirladigi nesir, Yunus Emre divanin en eski niishasi olan Fatih Niishasi’ndan aynen aktarilmustir.
Timurtas, kitabin1 tanitirken, “S$imdi bu nesirle, Yunus Emre’ye ait oldugu siiphe gétiirmeyen biitiin siirleri bir araya getirmis
bulunuyoruz.” ifadelerini kullanir. (Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divami, Kiiltir Bakanligi Yay., Ankara 1980, s. IV.)
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tindan ¢ok sonra tertip edildigi dikkate alindiginda bu kriterin tek basina ger¢ek Yunus Emre’yi
giin yiiziine ¢ikaramayacagi agiktir. Bunun yaninda en eski niishalarla birlikte ¢esitli mecmua ve
conklerde Yunus mahlasli siirlerin tenkitli olarak incelendigi ve gergek Yunus’un siirlerinin tislup
ve dil bakimindan diger siirlerden ayiklandigi ¢alismalar da yapilmaktadir.* Yunus Emre’nin ol-
gunluk donemi ile ilk evrelerde sdyledigi siirler arasinda dil ve tislup bakimindan bazi farklarin
olmasi tabiidir. Dikkatli davranilmadigi, yani tenkitli nesir sirasinda niisha farklarinin alinma-
sinda uygun ve dogru tercihlerde bulunulmadigi takdirde bu kriterin de Yunus Emre’nin sthhatli
ve kusursuz bir divan niishasini ortaya koymasi olas1 goriinmemektedir. Fuad Kopriilii de Yunus
Emre divaninin giivenilir bir niishasini elde etmek i¢in siirlerin “lisani tedkik”e gore incelenmesi
gerektigi gorisiindedir.* Ona gore Giilsehri, Asik Pasa ve Veled Celebi’nin eserleri gibi o doneme
ait oldugu kesin olarak bilinen eserlerdeki dil 6zellikleri ile Yunus Emre’nin ¢esitli divan niisha-
larindaki ve mecmualar igindeki siirleri karsilastirilmak suretiyle yeni ve giivenilir bir niisha elde
edilebilir. Ancak bunda da sdyle bir sorun dikkati ¢ekmektedir: Cogu sozIi kiiltiirden aktarilan
Yunus siirlerinin, daha sonraki asirlarda yaziya gegirilirken miistensih tarafindan o dénemin dil
hususiyetlerine gore tekrar diizenlenmis olma ihtimali her zaman vardir. Bu durumda Yunus’un
yasadig1 donemin dil 6zelliklerini tasimadigi i¢in bu siirlerin Yunus Emre’ye ait olmadigini iddia

etmek ne kadar isabetli olabilir?

Bu yazida, Yunus Emre siirlerinin tasavvufi diisiince tarihindeki yeri ve bunlarin tasavvuf
siirinde hangi gelenek i¢inden sdylenen manzumeler oldugu konusu tartisilacaktir. Bu tartisma-
nin sonunda, siirlerin ona aidiyeti meselesinde kullanilagelen diger kriterlerle birlikte bu kistasin
da -iddiali olunmamakla birlikte- degerlendirmeye tabii tutulmasi teklif edilecektir. Ama bunu
soylerken amacimiz, diger kriterlere alternatif sunmak ya da onlarm artik gecerliligini yitirdigini
ve Yunus Emre siirlerinin tespitinde sadece bu agidan bakilmasi gerektigini belirtmek degildir.
Aksine kullanilagelen kistaslarin hepsinin belli 6l¢iilerde degerli oldugunu ama bunlarin yaninda
bu kistasin da kullanilmasinin faydali olacagini diistiniiyoruz. Ama 6nce sufi gelenekteki iki farkl

telakki hakkinda kisa bir gezinti yapalim.

Tasavvuf diisiincesinde Allah’a ulagmanin iki 6nemli yolundan bahsedilir. Bunlar; Basra
tasavvuf mektebinden Hasan Basri’nin etrafinda tesekkiil eden derin bir Aiiziin ve korku anlayis
ile Rabiatii’l-Adeviyye tarafindan baglatildigi sdylenen ask yoludur. Hiiziin ve korkunun hakim
oldugu ziihd anlayisinda Allah’in zikri, ibadet, cennet imidi ve cehennem korkusu 6ne ¢ikarken,
Allah agkini esas alan mesrepte ise diinyevi ve uhrevi beklentilerden ziyade Allah’in cemaline
kavusma istegi en temel vasfidir. Clinkii onlara gore kainatin yaratilisi ilahi agkin bir sonucudur.
Sufiler arasinda kudsi hadis olarak biiyiik ilgi géren “Ben gizli bir hazine idim” s6zii de bu cer-
cevede yorumlanir, yani kainat Allah’in hiisn sifatinin tecelli etmesi sonucu ortaya ¢ikmistir.> Bu
goriise gore evren bastan sona mutlak giizelligin izleriyle doludur ve her zerrede o giizelligi gor-

mek miimkiindiir. Ehl-i hal olarak da bilinen bu sufiler daimi bir vecd ve istigrak i¢inde kendileri-

3 bkz Ytnus Emre, Divdn, Risdletii n-nushiyye, (haz. Mustafa Tatc1), H Yayinlari, Istanbul 2011.
4 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavvifiar, Ak¢ag Yay., Ankara 2003, s. 272-273.
5 Genis bilgi i¢in bkz. Siilleyman Uludag, “Ask”, DIA......
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ni Hakk’1in mutlak hisniiniin huzurunda hissederler. Biittiin kainattan ve uhrevi miikafat fikrinden

azade bir bicimde tam bir murakabe hali yasarlar.

Bu iki meslegin Allah tasavvurlarinda da farkli bakis acilart mevcuttur. Sekr (sarhosluk)
halini tecriibe den asik sufiler, Allah’in diinyaya i¢kin oldugunu, her yerde hazir ve nazir oldugu-
nu ve O’nunla birlesme imkaninin her an var oldugunu diisiiniirler. Her seyde O’nun giizelligini
goren bu bakis acisia sahip sufiler Allah’in ancak sevilmeye layik oldugunu vurgularlar. Sahv
(uyaniklik) halini tecriibe eden salik ise Allah’in gaib ve mutlak askin varlik olduguna vurgu
yaparlar. Allah’la alem arasinda agik bir fark gdzetilen bu anlayista Allah’in celal sifatlar1 hakim-
dir.5 Tlahi askin sarhosu olan sufilerde genellikle seriat vurgusu ¢ok azdir; Allah’m vahdetinde
fani olma diisiincesiyle yasadiklari deruni bir tecriibeyi dile getirirler, bu yiizden de Allah’in rah-
metinden emin davranirlar. Ziihd ve takva sahiplerinde ise seriatin sinirlar1 baglayicidir, Allah’in

gazabindan endise duyarlar ve kulun Rabbi ile iliskisinde edebi gozetirler.

“Bizim Yunus” diye bilinen Yunus Emre’nin siirleri tasavvufi diisiince gelenegindeki bu
iki farkli tarz acisindan degerlendirildiginde, Ismail Hakki Bursevi’nin ifadesiyle su rahatlikla
sOylenebilir: Yunus’un siirleri “makalat-1 tevhid ve kelimat-1 irfan”dir.” Bursevi’nin tanimlama-
sinda gecen tevhid ve irfan kelimelerinin ask yolunu takip eden sufilerce sik¢a kullanilan terimler
oldugu malumdur. Dolayisiyla “Bizim Yunus”un sozleri (burada Yunus’a nispet edilen siirlerin
biylik ¢ogunlugu, demek daha dogru olabilir.) seriat sinirlari iginde kalan ziihd ve takva edebiyati
iirtinleri olmaktan ziyade, mutlak cemalin tesiri altinda kalan sufinin yasadigi manevi tecriibenin
aktarildigi coskun manzumelerdir. Bu s6zlerde fikrin tesiri altinda kalan bir niyaz degil, génliinde
Rabbi’ne karsit duydugu asgkla cosan dervisin sonsuzluguna uzanan feryadini duymak miimkiin-
diir. Onun siirleri, Fuad Kopriili’niin tespitleri dogrultusunda, Ahmed Yesevi'nin “zéhidane ve
miittakiyane telakkileri’nden® ziyade ibnii’l-Arabi ile Mevlana'nmin vahdet-i viicid anlayigna
daha yakin durmaktadir. Yesevi’'nin irsad amaciyla sdylenmis, adeta vaaz kiirsiisiinden irad edilen
manzum hitabelerinin aksine, Yunus Emre’nin sézleri her yerde agik ve net olan mutlak cemalin

karsisinda heyecana kapilan ruhun kanat ¢irpmalaridir:

Iy uslular iy uslular siz eyidiin ben n’ideyiim

Ol dost yiizin goreliden ‘aklum basa gelmez beniim (Tatc1, 214/2)

sozilyle “Bizim Yunus”un simasi hayalimizde hemen canlaniverir. Ciinkii bildigimiz, asi-
nast oldugumuz Yunus Emre, hakikatin bir ve her seyin aslinin O oldugunu sdyler. O gaip ve
mechul olana degil, kainatin her kdsesinde tecelli eden hakikate agiktir. “Bizim Yunus” bu haki-
katin bulunacagi yeri 6nce daglara, taglara, denize, yaza, kisa sorar; nihayet aradig1 hakikati kendi
“ben”inde bulur:

Cok cehd idiip istediim yir i gogi aradum

Hi¢ mekanda bulmadum buldum insan iginde (Tatc1, 339/3)

6  Willian Chittick, Tasavvuf, (¢ev. Turan Kog), iz Yay., Istanbul 2003, s. 76-79.
7 Ismail Hakki Bursevi, Rithii'I-Mesnevi, (haz. Ismail Giileg), nsan Yay., istanbul 2017, s. 155.
8  Fuad Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, s. 205.
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Ama bu bulus paradoksal olarak Yunus’un yok olusuna da zemin hazirlar. Ciinki hay-
ranlik i¢inde miisahade ettigi hakikatin tecellisi o kadar parlaktir ki; kendisinden bagka her seyi
goriinmez kilar, fenaya ugratir. Yunus “ballar bali”n1 elde etmek i¢in “kovan”mni yagma eder.
Dostun yiiziiyle sadece Yunus kendinden ge¢mez; O’nun cemalini goren zahid bile dmrii boyunca

gilivendigi, itimat ettigi din ve imanin1 bu ugurda hi¢ ¢ekinmeden yagmaya verir:
Yagmaya viriir ol demde yiiz bin zahid din i iman (Tatc1, 259/1)

Yunus’un siirlerinde arayis motifi dnemli bir yere sahiptir. Bir ¢ok beyitte bu meseleye
temas vardir. Bu a¢idan Yunus’un siirleri mutlak hakikati arayisin ifadesi seklinde de okunabilir.
Bu arayis, bir ¢cok sufinin dile getirdigi gibi, ezeli vatanda hakiki sevgili ile birlik olan ruhun
diinyaya gonderilmesiyle birlikte baglar. Yani aslindan koparak i¢ine diistiigli diinya, ruh i¢in bir
gurbettir. Yunus’un ruhu dogdugu giinden itibaren, yani asli vatanindan ayr distiigii ilk andan
itibaren siirekli 1stirap ¢eker. Yunus’un diinya hayatinda ayri diistiigii sevgilisine karsi dilinden

dokiilen sozler de ezeli vatanda tattig1 ask sarabimnin etkisiyle soylenmistir:

Asik Yinus bugiin gurbetde kald:
Ki “1gki sdylediir dildare karsu (Tatci, 289/9)

Yunus’un diinya hayatinda yasadig1 bu devamli esriklik haline sebep, ezel bezminde
Dost’un Yunus’un yiiziine attig1 kisa siireli bir bakistir. Yunus’un yasadigi bu sarhosluk hali dyle
bir dereceye varir ki denizler kadeh olsa yine bu susuzlugu gideremez. Bu susuzlugu giderecek
olan tek sey, sevgiliyle arasindaki ayriligin ortadan kalkmasidir. Bu da ancak aradaki ikiligin

kalkmasiyla, dolayisiyla Yunus’un kendi benliginden vazgegmesiyle miimkiindiir.

Mevcut divan niishalarinda Yunus Emre’ye isnat edilen siirlerin birgogu icin, bunlarin sekr
(sarhosluk) ve ask karakteri tagiyan siirler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu tiir siirlerde Yu-
nus’un dudaklart kipirdamaz; bunlar tamamen ilahi askla dolu bir kalbin dilinden ddkiilen s6z-
lerdir. Bu yilizdendir ki; bu siirleri okuyan muhatabin yiiziine ilkbahar riizgar gibi 1lik bir esinti
carpar. Bu siirlerde fazilet ve ahlak agilama, insanlara telkinde bulunma zayiftir. Yunus’un bu

makamdan sOyledigi siirleri belki de en iyi 6zetleyen su dortliiktiir:
Cennet Cennet didiikleri
Bir ev ile bir kag hirl
Isteyene virgil an1
Bana seni gerek seni (Tatci, 381/8)

Peki divan niishalarinda ve mecmualarda Yunus Emre’ye mal edilen ama yukaridaki ka-
tegoriye girmeyen, yani sehv (sarhosluk) haliyle sdylenmemis, daha ¢ok tasavvufun sahv (uya-
niklik) diislincesini yansitan siirlerin durumu nedir? Nitekim hislerden ziyade durgun bir génliin
cirpinislarini gosteren bu tiir siirlerde his serbestligi olmadigr gibi askin coskunlugu da yoktur.

Bunlarda sozlerin yiizeyi ile derinligi birbirine ¢ok yakindir. Tazarru ve niyazi andiran bu siirlerde
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de hakikatin bir oldugu ve her seyin aslinin O oldugu goriinse de, diger siirlerin aksine bunlarda
o asla gotiirecek tek seyin ibadet oldugu vurgulanir. Simdiye degin yapilmis divan nesirlerinde

azimsanmayacak sayida olan,

Ucgmakdagi Hiirileri geymis anlar ndr tonlari

Ne bahtilu mii’minleri bize nasib eyle Calap (Tatc1, 16/7)

gibi beyitlerde daha ¢ok ziihd ve takvaya bagli ve seriat adabina meyilli bir Yunus Emre
profili kargimiza ¢ikmaktadir. Bunlar “Bizim Yunus”un diyebilecegimiz eda, tislup ve dilden uzak
manzumeler gibi goriinmektedir. Golpinarli bu tarz siirlerin, Yunus Emre tarafindan ya tarikat yo-
luna girisinin ilk donemlerinde ya da tarikata yeni girenler i¢in, onlarmn diliyle sdylenmis manzu-
meler oldugunu diisiiniir.” Burhan Toprak ise “bu cins siirlerin Yunus Emre’ye ait olmayacagini
anlamak her halde biiyiik bir zeka isi degildir.”'’ diyerek Yunus Emre’ye isnad edilen ve seriat
dairesi i¢cinde kalan bu tiir siirleri toptan reddeder. Hazirladig1 divan nesrinde siirleri Yunus Em-
re’nin manevi yolculugunda katettigini soyledigi evrelere gore yedi boliim halinde veren Toprak,
ilk dort boliime aldigi siirlerin Yunus Emre’nin Tapduk Emre’yle bulugmasindan 6nce sdylenmis
olabilecegini belirtir. Ancak bunlar arasinda bahsi gegen mevzulari iceren siirlere yine de yer ver-
mez. Diger bir ifadeyle; seriat kurallarindan, ibadetlerden, cennet arzusundan ve cehennem kor-
kusundan bahseden siirlerin Yunus Emre tarafindan sdylenmis olamayacagini belirterek bu tarz
siirleri asla kabul etmez. Ama o da Golpinarli gibi, Yunus Emre’nin siiliik 6ncesinde siirle mesgul
oldugunu, Tapduk Emre’nin hizmetine girdikten sonra siirlerinin karakterinde degisim yasandi-
g1 diislintir. Bu konuda 6zet olarak su soylenebilir; Yunus Emre’yle ilgili yapilan ¢aligmalarda
genellikle, -Kopriilii’nlin “miiteserriane ve zahidane” olarak tavsif ettigi- bu tarz siirlerin Yunus
Emre tarafindan sdylenmis olabilecegi kabul edilir, ancak bunlarin tasavvuf yoluna girmeden
onceki devreye ait siirler oldugu da vurgulanir. Meseleyi “cami miisliimanligi-tasavvuf” karsitligi
ile izah etmeye ¢alisan Ilhan Basgoz de yine sdz konusu siirlerin Tapduk Emre kapisina varmadan

once soylendigi kanaatindedir."

Hayatindaki bir ¢ok ayrintinin karanlikta kalmasi gibi, Yunus Emre’nin siirle ne zaman
tanistig1 da mechuldiir. Tapduk Emre’nin dergahina varmadan once siirle mesgul olup olmadigi
konusunda eldeki mevcut vesikalardan kesin bir bilgi elde edilemiyor. Bu yilizden Yunus Emre
siirleri tasnif edilirken, bunlari siilik dncesi ve sonrasi siirler olarak degerlendirmenin isabet-
li sonuglar ortaya koydugunu sdylemek hayli giictiir. Kald1 ki Vakiat-1 Uftade’deki bir rivayete
gore Yunus Emre’nin Tapduk Emre’nin nefesiyle siir sdylemeye basladigi belirtilir.'> Bu rivayet
dogrulugu kabul edildigi taktirde, Yunus Emre’nin seyr ii siilik doneminden once siirle mesgul

olmadig1 sonucu bile ¢ikarilabilir. Ama yine unutulmamalidir ki; hayati hakkinda bilinenlerin az,

9  Abdilbaki Golpmarli, Yunus Emre Divani, 1936, s. 21.
10 Burhan Toprak, Yunus Emre Divani, Odunpazari Belediyesi Yay., Istanbul 2006, s. 34.

11 ilhan Basgdz, “Yunus Emre, Tiirk Folkloru ve Halk Edebiyati”, Yunus Emre, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2012, s.
342-343.

12 Aziz Mahmud Hiidayi, Vak: ‘dt-1 Uftdde, Hac1 Selim Aga Ktp., Aziz Mahmud Hiidayi, nr. 574, s. 91, 256’den naklen Mustafa
Tatc1, “Yunus Emre”, DIA, 43, Istanbul 2013, s. 600.
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bilinmeyenlerin ise fazla oldugu bir sair olarak Yunus Emre’ye dair her yorum ve tasavvur, ortaya

cikacak her yeni bilgi ve belgeyle dogrulanabilecegi gibi olumsuzlanmaya da agiktir.

Bununla birlikte, Hak as181 bir sair olarak “Bizim Yunus’un, asinasi oldugumuz cezbeli
siirlerinin disinda kalan, “dar ve ziihd1” bir yapidaki siirlerin, tasavvufa meyl etmeden 6nce, yani
Tapduk Emre’nin dergahina varmadan 6nceki donemlerde soylenmis olabilecegi ihtimali soyle
bir soru isaretini de beraberinde getirmektedir: Yunus Emre’nin halk arasindaki sohreti acaba ne
zaman bagladi1? Zira biiyiik cogunlugu sozIli kiiltiir araciligiyla aktarilan Yunus siirlerinin halk
tarafindan hafizalarda saklanarak dilden dile dolasabilmesi, oncelikle Yunus Emre’nin yaygin bir
sOhrete sahip olmasini gerektirmektedir. Tarihi kaynaklardan bu konuda da herhangi bir bilgiye
ulasmak miimkiin gériinmiiyor. Menkibelerde aktarilan rivayetlerin satir aralarinda ise baz1 ipug-
larina ulagsmak miimkiindiir. Daha dogrusu bu rivayetlerden, Yunus Emre’nin Tapduk Emre’nin
kapisina varmadan once siir sdyledigine dair en ufak bir isaret olmadig1 gibi, halk tarafindan
taninan birisi oldugunu gosteren herhangi bir kayit da bulunmamaktadir. Aksine Velayetname’de
Yunus Emre’den bahsedilirken onun, baslagicta ciftcilikle ugrasan siradan bir koylii oldugu be-
lirtilir, ta ki Tapduk Emre’nin kapisina varincaya kadar. Seyhinin dergahinda yaptigi hizmetin
neticesinde Yunus Emre doniisiim gegirerek, asil, “Bizim Yunus” olarak sohrete kavusur, hatta
yukarida belirtildigi gibi seyhinin icazetiyle dilinin bag1 ¢6ziiliir ve siir sdylemeye baglar. Boylece
siirleri halkin hafizasinda saklanmaya deger bulunur. Tabii, cok zayif da olsa siirlerin, kaybolma-
larin1 engellemek amaciyla Yunus Emre’nin kendisi tarafindan yaziya gegirilmis olma ihtimali de
bulunmaktadir. Bu yiizden, s6z konusu siirler Yunus Emre’ye isnad edilecekse eger, bunlari siilik
oncesi siirler seklinde degil, belki olgunluk ¢ag1 siirleri olarak gérmek daha dogru olur, kanaa-
tindeyiz. Hayatinin son donemlerinde insanlara ahlaki 6giitler vermek amaciyla Risaletii n-nus-
hiyye isimli mesnevisini kaleme almasi da aslinda Yunus Emre’nin ahlaki ve ziihdi anlayisa bagl
siirlerini tasavvufi egitimden once degil, belki, sonraki donemlerde sdyledigini gosterir. Ama bu
konuda da son s6ziin, hayatinin karanlikta kalan kisimlarini aydinlatacak yeni tarihi belgelere ait

oldugu yine unutulmamalidir.

Yunus Emre’nin ilahileri ile Risaletii 'n-nushiyye’si arasindaki tislup farki, Mevlana’nin Di-
van-1 Kebir’i ile Mesnevi’si arasindaki farka olduk¢a benzemektedir. Mevlana coskun ve vecd
dolu ruhunun kanat ¢irpmalarint Divan-1 Kebir’deki gazelleriyle ortaya koyarken, insanlara yol
gostermek amaciyla yazdigi Mesnevi ile de daha ¢ok aklin kontrolii altinda bir yol takip eder.
Yunus Emre’nin divan niishalarinda bulunan siirlerinin biiyiik ¢ogunlugu i¢in de, bunlarin tipki
Divan-1 Kebir’deki gazeller gibi akildan degil, goniilden dogan siirler oldugu ilk bakista soylene-
bilir. Risaletii’n-nushiyye ise tam tersine irsad amaciyla kaleme alindigi i¢in bu eserde hissilikten
ziyade fikri bir {islup hakimdir. Bu itibarla, divan niishalar i¢inde bol sayida 6rnegi bulunan,
riyazet ve nafile ibadet etmek suretiyle Allah’in azabindan emin olma ve cennete girme {imidi ta-
styan ziihdi anlayisa bagli manzumeler, iislup ve eda olarak “Bizim Yunus”un alisilagelen agk ve

cezbe dolu siirlerinden ziyade Risdletii 'n-nushiye’ye daha yakin durmaktadir. Dolayistyla Burhan
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Toprak’in dediginin aksine, s6z konusu siirlerin Yunus Emre’ye ait olamayacagini kesin bir dille

iddia etmek hayli giictiir.

Bununla birlikte Bektasi Velayetnamesi’nde soyle bir menkabeye yer verilir: Anadolu eren-
lerinin Tapduk Emre’nin tekyesine toplandiklari bir giin biiyiikk bir meclis kurulur. O mecliste
Yilnus-1 Gliyende isminde bir kimseyle beraber Yunus Emre de vardi. Tapduk Emre’ye cezbe
hali gelince Gliyende’ye “Y{nus, sdyle” der, fakat Glyende isitmez. Tekrar “Yunus sevkimiz var,
sdyle, dinleyelim” dediyse de Yinus-1 Gliyende yine duymaz. Ugiincii kez de Gliyende’den ses
cikmayinca, bu kez odun tastyicisina (Ytnus Emre) donerek “Yunus, vakit doldu, o hazinenin ki-
lidi a¢ildi, nasibini aldin, Hiinkar’1n sozii simdi yerine geldi, bu mesliste sen soyle!» dedi. Bunun
tizerine YUnus’un gonliindeki tiim perdeler acildi, Sevk denizine diistii. Agzini acip inci ve cevher

sagtr. 11ahi hakikat sirlarindan inceliklerinden Syle soz etti ki, isitenler hayran kaldilar.'®

Bu hikayeden anlasildigina gore; Tapduk Emre’nin dergahinda ayni zamanda iki farkli
Yunus yetismis ve her ikisi de sairdir. Basindan beri siirle ugrasan Yunus-i Gliyende idi, odun
tastyicisi olan “Bizim Yunus’un siir sdylemeye baslamasi ise ancak Tapduk Emre’nin nefesiyle
gerceklesti. Tarihi kaynaklarca desteklenmese de bu hikayenin anlattiklarindan su soruyu yine de
sorabiliriz: “Bizim Yunus”un siirleri daha yasadigi donemlerde ¢agdasi olan diger Yunus’la ka-
rismis olabilir mi? Soru soyle de sorulabilir: “Bizim Yunus”un bildigimiz cezbeli siirlerine acaba

Yunus-i Gliyende’nin siirleri karismis olmasin?

13 Sedat Karkas, A/i Nihani 'nin Manzum Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesi, Grafiker Yay., Ankara 2018, s.378-380.
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MEHMET FUAD KOPRULU’YE GORE YUNUS EMRE
(MEHMET FUAD KOPRULU’NUN “TURK EDEBIYATINDA ILK
MUTASAVVIFLAR” ADLI ESERi BAGLAMINDA)

Dr. Ogr. Uyesi Bahattin TURGUT"
Ozet

Toplumun Islam’a yénelmesinde, tasavvufi hayatin yasanmasinda bilgin dervislerin ayri
bir etkisi olmustur. Bu bilgin dervislerden biri de Yunus Emre’dir. Yunus Emre ile ilgili farkli
calismalar yapilmistir. Mehmet Fuad Kopriilii tarafindan kaleme alman “Tiirk Edebiyatinda 1k
Mutasavviflar” adli kitap, bu alanda yapilan calismalarin ilklerindendir. Iki béliim halinde kitabi-
n1 kaleme alan Kopriilii, ilk boliimde Hoca Ahmed Yesevi’yi, ikinci boliimde ise Yunus Emre’yi
incelemistir. Kpriilii’niin kitab1 Yunus Emre’nin dogdugu ortami, yasam sartlarini ve diisiince
yapisini ele almak agisindan biiylik 6nem tagimaktadir. Yunus Emre’nin hayatina dair menkibeleri
de dikkate alan Kopriilii, kitabinin “Yunus Emre ve Tesirleri” adli bolimiind “Yunus Emre’nin
tesirleri ve takipgileri” basligiyla tamamlamaktadir. Kopriilii’niin kitabi, tasavvuf onderlerinin
hayatlarini, eserlerini, dgrencilerini, takipgilerini ve yayildigi bolgeleri ele alip degerlendiren bir
eserdir. Bu nedenle eser, bu tiir calismalara metodolojik bir 6rneklik teskil etmesi agisindan de-

gerli bir kaynaktir.

YUNUS EMRE IN THE VIEW OF MEHMED FUAD KOPRULU
Abstract

Scholar dervishes had a different effect on the orientation of the society to Islam and the
living of mystical life. One of these dervishes is Yunus Emre. Therefore, different studies have
been conducted on Yunus Emre. It is seen that the book named “First Sufis in Turkish Literature”
written by Mehmet Fuad Kopriilii is a qualified source for this subject. Kopriilii, who wrote his
book in two parts, examined Hoca Ahmed Yesevi in the first part and Yunus Emre in the second
part. Kopriilii’s book is of great importance in terms of understanding the environment where Yu-
nus Emre was born, his living conditions and his intellectual background. Considering the legends
about Yunus Emre’s life, Kopriilii completes the chapter of his book titled “Yunus Emre and His

Influences” with the subject of “Yunus Emre’s influences and followers”. Kopriilii’s work cons-

Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar1.
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titutes a methodological example for such studies as it is a work that evaluates the lives, works,

students, followers and regions of Sufi leaders.

Giris

Mehmet Fuad Kopriili’niin ilk defa 1918 yilinda basim1 gerceklestirilen “Tiirk Edebiyatin-
da Ik Mutasavviflar' adli eserinin Ahmet Yesevi ile Yunus Emre’nin hayatini, faaliyetlerini ve
Tiirk edebiyatina katkilarini ortaya koyan ilk ¢calismalardan biri oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Kopriil, kitabinin ilk béliimiinde, “Tiirkistan’in Piri” olarak zikrettigi Ahmet Yesevi’nin hayati,
eserleri ve faaliyetlerini ele almistir®. Ayni sekilde Koprilii, eserinin ikinci kisminda ise biiyiik
diistinlir ve mutasavvif sair Yunus Emre’nin hayatini, eserlerini ve faaliyetlerini kaleme almustir.
Eserinin Yunus Emre kismini “Yunus Emre ve Te’sirleri” olarak isimlendirmistir. Yunus Emre’yi
dort boliimde ele almustir. Kopriilii Tiirk Islam cografyasinda viicud bulan tasavvuf cereyanimin
iki 6nemli 6nderi olan Ahmet Yesevi’nin ve Yunus Emre’nin biyografilerini bir tarihgi bakis agi-

styla ortaya koydugundan ayni tiirden yapilacak ¢aligmalara 6rnek teskil etmektedir.’
1. Yunus Emre’ye Kadar Anadolu’da Tiirk Edebiyati

Kopriili, eserinin Yunus Emre’ye dair kisminin birinci béliimiinii “YGnus Emre’ye Kadar
Anadolu’da Tiirk Edebiyati™ seklinde isimlendirmistir. Bu baslikta biiylik sair Yunus Emre’ye
cesitli altbasliklara yer vermistir. Ilk altbashik “Anadolu’da Tiirkler”® seklindedir. Bu altbaslik
altinda Seyhun alanindan go¢ edip gelip Anadolu’ya yerlesen Tirklerin kdkenine inmektedir.
Anadolu’nun bir Tiirk yurdu olmasina onciiliikk eden Selguklularin Oguz Tiirklerinden geldigine
yer veren Kopriilii, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinden sonra onlara Tiirkmen denildigine

isaret etmektedir.®

Biiyiik Selguklu Devleti’nin dagilmasi sonucunda kurulan devletlerden biri olan Anadolu
Selguklu Devletinin hakimiyet alan1 olan Anadolu’ya Oguzlarin go¢ etmeleri ile Anadolu’nun
Tiirkler i¢in yeni bir medeniyet ve yerlesim merkezi haline geldigini, Anadolu’yu yurt edinen
Selguklularin Haglilara korku saldigini1 ve Mogol istilasina kars1 durabildigini tarihi bir ger¢ek
olarak ortaya koymaktadir.” Kopriilii, iki buguk asirlik Anadolu Selguklu Devleti’nin yikintisinin

Mehmet Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 3. Baski, (Istanbul: Alfa Dagitim 2017), s. 1-556.

2 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 55-266: Kopriilii'niin eserinin Ahmet Yesevi’ye dair birinci kismu iizerinde
Bahattin Turgut tarafindan yapilan ¢alisma ile bir teblig halinde sunulmus ve teblig metni sempozyum kitapgiinda yaymlanmustir.
Bilgi icin bkz. Bahattin Turgut, “Ahmet Yesevi Uzerine Calismalar: Fuad Képriili Omegi”, V1. Uluslararasi Seyh $a’ban-1 Veli
Sempozyumu -Yesevilik- , 23-25 Kasim 2018, Sempozyum Kitap¢igi, Kastamonu Universitesi Yayinlari, ISBN: 978-605-4697-
22-9 (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2018), s. 365-384.

3 Halil inalcik’in da bir tarihgi olarak Fuad Kopriilii gibi eserlerinde sairlerin hayatlarma da yer verdigi ve benzer bir metodoloji

kullandig1 gériilmektedir. Bilgi i¢in bkz. Halil Inalcik, Has Bahgede “Ays-u Tarab Nedimler Sairler Mutribler, Tiirkiye Is Bankas1

Kiiltiir Yaymlari, 2. Baski (Istanbul: Golden Medya Matbaacilik ve Ticaret A.S. 2015), s. 23-39.

Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 269.

Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 269

Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 270.

Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 271.

SNV N
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tizerinde yiikselen on beylikten biri olan Osmanli Beyligi’nin Bat1 Tiirklerini siyasi bir merkez

etrafinda toplayarak Anadolu’yu ebedi bir Tiirk yurdu haline getirdigini ifade etmektedir.®

Kopriilii, dncelikle “Selguklu Medeniyeti™ altbashgi ile Oguz Tiirklerinin Arap ve Iran
Islam medeniyetleri ile temas halinde Anadolu’ya yerleserek bir medeniyet kurma gayretine giris-
tiklerine dikkat ¢ekmektedir. Ayrica eski Anadolu sehirlerinde Tiirklerin Bizans ve Ermeni sanat
eserleri ve mimarisi ile de tanistiklarini, hatta onlarla bir arada yasamanin tabii sonucu olarak da

onlarin kiiltiir, medeniyet ve geleneklerinden kismen etkilendiklerini ifade etmektedir.

Selguklu medeniyetinin, Acem, Arap ve eski Tiirk medeniyetleri tesirinde kalmakla bir-
likte yerli medeniyetlerden de etkilendigini dile getiren Kopriili, I. Alaeddin Keykubat gibi bazi
Selguklu hiikiimdarlarinin Bizans medeniyetine ilgi duymalar1 sonucunda bati medeniyeti ile ta-
nigmalarina, onlarin bati medeniyetine hosgériiyle yaklasmasina yol ac¢tigini ifade etmektedir.'
Selguklularin, Cenovalilar ve Venedikliler gibi baska milletlerle de baglar kurarak onlarin me-
deniyetlerinde bulduklar1 faydali unsurlar1 da kendi medeniyetlerine uyarlamay1 basardiklarina

ayrica isaret etmektedir.

Kopriilii, Mogol istilasinin Tiirkistan, Iran ve Harezm’den go¢ etmek zorunda kalan tasav-
vuf erbabi dlimlerin ve sanatkarlarin gelip Anadolu topraklarina yerlesmesine, Anadolu’yu yurt
edinmelerine yol actigin1 ve onlarin Anadolu’ya yerlesen Tiirkler {izerinde etkili oldugunu dile
getirmektedir. Bu fiili durumun Iran Islam medeniyetinin Selguklu medeniyeti {izerinde daha gok
etkili olmasina yol actigini ifade etmektedir." Selguklu medeniyetinin en agik temsilinin mimarisi
ve sanati olduguna vurgu yaptiktan sonra: “Selguklu sanati ¢esitli unsurlardan meydana gelmesi-
ne ragmen Tiirk ruhunu gosteren yiiksek bir sanat olarak kabul edilmektedir,”'? diyerek Selguklu

sanatinin kendisine 6zgii bir 6zellikte tesekkiil ettigine aciklik getirmektedir.

“Tasavvuf Cereyani” baslig1 altinda tasavvufun Anadolu topraklarindaki yayilmasindan
ve etkilerinden bahseden Kopriilii, Gazzali’den sonra ehlistinnet akideleri ile de ¢ok iyi bir sekil-
de telif edilen tasavvuf cereyaninin XII. ve XIII. yiizyillarda Iran’da, Orta Asya’da, Suriye’de,
Misir’da ve 6zellikle de Anadolu’da birgok tekke ve zaviye ile yayginlastigina isaret etmektedir.
Bu tekke ve zaviyelerde postnisin olan ¢ok sayida mutasavvif sairin, derin ve serbest diisiinceli
bir¢ok saygin miitefekkirin ve nice samimi meczubun tasavvuf cereyaninin toplum tizerinde et-
kili olmasina katk1 sagladigini ifade etmektedir. Abbasi hilafetinin zayrflamas1 sonucunda Islam
cografyasinda ¢ok sayida bagimsiz devletin olusmasinin siyasi otoritelerin sarsilmasina yol acti-
gin1 tespit ederken bu fiili durum dolayisiyla toplum diizeninin bozulduguna, manevi planda bir

boslugun olustuguna isaret etmektedir.

Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 277.
Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 278
10 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavvifiar, s. 279.
11 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavvifiar, s. 281.
12 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, s. 280.
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Halkin siyasi otoriteye olan giiveninin sarsilmasi sonucunda tekke ve zaviyelerin glivenilir
birer liman olarak ortaya ¢iktigina ise soyle isaret etmektedir: “Tekke ve zaviyeler Hagli savas-
lar1 ve Mogol istilast gibi biiyiik felaketlerin etkili oldugu Anadolu cografyasinda halka muhtag
olduklari ruhi ve manevi asayis ve siiklineti temin etmeyi vaad ediyor ve gercekten de bunu ba-
sartyorlardi. Islam devletlerinde bircok sultanin biiyiik seyhlere intisap etmesi halkin tasavvufi
yapilanmalara yonelimini arttirdig1 gibi, tekke ve zaviyelerin yayginlik kazanmasi da sultanlarin

ve devletlerin bu tiir yapilanmalara destek vermesine yol agiyordu.”'?

Fuad Kopriilii, Yunus Emre’yi tanitmadan dnce onun faaliyet alan1 olan Anadolu cograf-
yasinda etkili olmus tarikat 6nderlerine de yer vermektedir. Kopriilli, onlarin basinda Mevlana
Celaleddin Rimi’nin (1207-1273) olduguna isaret etmektedir. Mevlana’nin 13. ylizyilda yazdi-
g1 Mesnevi’si ile Anadolu topraklarinda onun iran tasavvuf edebiyatinin temsilcisi olduguna da
isaret etmektedir. Babas1 Bahaiiddin Sultan Veled’den, Seyyid Burhaneddin’den ve Sems-i Tir-
mizi’den tasavvufl anlamda istifade eden Mevlana’nin, talebesi Hiisamettin Celebi’nin tavsiyesi

ve 1srariyla 26.000 beyitlik 6 cilt Mesnevi’yi 7-8 senede viicuda getirdigine isaret etmektedir. '

Kopriilii: “Semsii’l-Hakayik ve Fihi ma Fih adli eserleri de mevcut olan Mevlana’nin Sem-
sti’l-Hakayik’ta siiri ruhunun en samimi ihtiyaglarini teblig edecek bir vasita gibi kullandigini
ifade etmektedir. Mesnevi’yi ise saliklere irsad, koydugu tarikat esaslarini telkin ve tamim mak-
sadiyla yazdigina isaret etmektedir. Mevlana’nin, Mesnevi tarzi ile kendisinden sonra viicuda
getirilen Tiirk eserlerini etkiledigi gibi Yunus Emre basta olmak iizere birgok sair, mutasavvif ve
miitefekkiri de etkiledigini ifade etmekle,”’> Mevlana’nin eserleri ile nasil bir tesir icra ettigini

anlatmaktadir.

Fuad Kopriili, “Milli Lisan ve Edebiyat”a dair tahlilinde Yunus Emre’nin kullandigi1 Ana-
dolu Tiirkgesinin Oguz lehgesi oldugunu zikretmektedir. Anadolu Selguklularimin ilk kurulus do-
nemlerinde yazilmis olan Tiirkge eserlerin giiniimiize ulasmadigini da ifade etmektedir.'® Koprii-
lii, Anadolu’da hakim dilin Fars¢a olmasina da bir tenkit getirmektedir: “Anadolu’da agilan med-
reselerde Arap dili ile Acem edebiyatinin gegerli olmasi, sultanlarin saraylarinda bile Tirk¢enin
one ¢ikarilmayip Farscanin tercih edilmesine yol agmistir. Mesnevi gibi en parlak eserlerin Farsga
viicuda getirilmesi anadilde ilerlemeye mani olmussa da Anadolu’da tasavvufun temellerinin atil-
masina vesile olmustur.” Kopriilii, Anadolu Selguklu Devletinde Farsganin resmi dil olarak kuv-
vetli hakimiyetinin Karaman beyi Mehmed Bey’in Konya’y1 istilasina kadar devam ettigini de

ilave ederek Mehmet Bey’in Tiirk¢enin resmi dil olmasi yoniindeki ¢abasini da takdir etmektedir.'’

13 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavvifiar, s. 312.
14 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavvifiar, s. 312.
15 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, s. 313.
16  Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavvifiar, s. 330.

17 M. Fuad Képriilii, “Anadolu Selguklular: Tarihinin Yerli Kaynaklar1”, Belleten, Temmuz 1943, (Ankara: TTK Basimevi 1943),
C. VII, S. 27, s. 384.
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Kopriilii, Anadolu’da Farsca resmi dil olarak kullanilmakla birlikte daha XIII. yiizyildan
itibaren dini ve destansi halk eserlerinin yanisira Tiirkge tasavvufl halk eserlerinin da etkisi ile
Tiirk edebiyatinin gelistigini belirtmektedir. Seyh San’an kissasini; Seyyad Hamza’nin'® ve Mev-
lana’nin oglu Sultan Veled’in (1312) Tiirkge siirlerini Yunus 6ncesinde viicuda getirilen eserlere
ornek vermektedir.!” Asik Pasa’nin Mesnevi tarzinda yazdigi “Garipname”si ile Tursun Fakih ve
Beysehirli Ma’azoglu Hasan’in siirlerinin de Mevlana ¢izgisinde, fakat Tiirk¢e kaleme alinmis
Yunus’un eserleri ile ayni zamana ve sonrasina rastlayan edebi eserler olarak viicut buldugunu
belirtmekle Anadolu’da tasavvuf cereyani sayesinde Tiirk dilinde 6nemli agamalar kaydedildigini

aciklamaktadir.?

“Halk edebiyat1” alt baslig1 ile Yunus Oncesi siir ve edebiyata dair degerlendirmelerini ise
Kopriilii: “Medreselerde egitim géren Anadolu’nun gilizide insanlari Acem edebiyatinin mahsul-
leri ile zevklerini giderirler. Fakat halk, Arapca ve Farsca’y1 bilmediginden bu zevkten mahrum
kaliyordu” seklinde ifade etmektedir. Tiirkgenin resmi dil olmasi1 yoniinde devlet adamlarin ve
sultanlarin ¢aba gostermemelerini elestirmektedir: “...Gilizideler sinifi edebi ihtiyaglarini Acem
edebiyatinin mahsulleri ile giderse de Arapga ve Farsca bilmeyen halkin edebiyata olan ihtiyact
basit Tiirkge eserlerle, kahramanlik siirleri ile ve yiizyillardan beri sazlar1 ellerinde oguz destan-
larini terenniim eden eski Tiirk ananelerine bagli ozanlarla kargilanmakta idi. Bu ozanlar obalar-
da, ordularda ve her tiirlii toplant1 yerinde bulunarak halka kahramanlik destanlar1 insad ederek
milli duygular1 yasatmaya ¢alistyorlardi.”?! Kopriilii, ozanlarin saz ¢alip sdyledigi destanlar ¢ok
kiymetli bir destan edebiyati meydana getirmis olmakla birlikte bu destanlarin daha ¢ok sozli

olmalar1 sebebiyle gliniimiize intikal edemedigini de agiklamaktadir.”?

Fuat Kopriilii, eserinde Dede Korkut kitab1 ile Oguznameden de bahsetmektedir: “O done-
min tamamen kahramane olan ask ve kadin hakkindaki telakkilerine dair 6rneklerini ise Kitab-1
Dede Korkut’ta bulmak miimkiindiir. Kitab-1 Dede Korkut ile ayn1 mi, yoksa gayrt mi1 oldugu
tartisma konusu olan Oguzname de Oguz boylarina dair menkibeleri ihtiva eden bir milli destan
derlemesidir. Yunus Emre’den 6nce Anadolu’da Dede Korkud menkibeleri halk arasinda yaygin
olup Oguz ozanlar1 o menkibeleri saz ¢alarak séylemiglerdir. Oguz destanini ihtiva ettigi iddia
edilen Kitab-1 Dede Korkut, Alplar donemi Anadolu’sunun biitiin zevk ve ahlak 6zelliklerini en

g06ze carpar bir sekilde ortaya koymasi dolayisiyla ayr1 bir tarihi 6neme sahiptir.”?

Kopriilii, Alplar dénemi Anadolu’daki tasavvuf cereyaninin bir bakima diger islam di-
yarlarindan farkli oldugunu dile getirmektedir: “Anadolu Tiirklerinde baslica dini duygular ile

kahramanlik duygular yiiksek derecedeydi. Cogunlukla tasavvufi sekiller altinda da tecelli eden

18  Kopriilii, “Anadolu Selguklulari Tarihinin Yerli Kaynaklar”, Belleten, VII/ 27, s. 384.
19 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, s. 333
20  Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 334.
21 Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 335.
22 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 344.
23 Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, s. 353.
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bu dini duygular Anadolu Tiirklerini tekkelere yahut mescitlere kapatarak sosyal biinyeyi felce
ugratacak mahiyette olamazdi. Ciinkii birgok defa Hacli istilasin1 géren ve o tehlikeyi daima goz
onilinde bulunduran Tiirkler, Anadolu’daki cografi vaziyetlerinin kendilerinden bekledigi cenga-
verlik vasiflarina pek eskiden beri sahip idiler. Cenk, esasen dini bir emir oldugu i¢in Ortagag’da
din savaglar1 yapan bagka milletlerde oldugu gibi, Tirklerde de dini hisler ile kahramanlik hisleri
birbiriyle tam anlamiyla kaynasiyor, hatta birbirini tamamliyordu. Alpler doneminde yetisen mu-
tasavviflarin menkibeleri incelendiginde bu durum anlasilmaktadir. Tiirk mutasavviflara baktigi-
miz zaman ellerinde kili¢ kafirlere karsi savasan birer kahraman olarak menkibelerde yerlerini
almiglardir. Onlar etraflarindaki bir avug miiritleri ile cihad edip kaleler fetheden, kiiflir diyarinda
kilig kuvvetiyle Islamiyet’i yayan miicahit insanlardir. Arap ve Acem mutasavviflar ise tekkele-

rinde sakin bir hayat siirmektedirler.”*

Kopriilii, Alpler doneminin edebiyat mahsullerinin milli bir mahiyet almis dini kahraman-
larin yahut Islami bir sekle girmis milli kahramanlarin menkibelerinin yanisira dini teblig eden
propaganda eserleri ile tasavvufi siirlerden de olustugunu belirtmektedir. Koprilii, sinir boylarin-
da cihada devam eden dervislerin daima mevcut oldugunu, cihad eden o dervisler sayesinde Sel-
cuklu devletinin sinirlarinin genisledigini belirterek tasavvuf cereyanmin vatan sathinin korun-
masinda ve genislemesinde etkili oldugunu agiklamaktadir. Tasavvuf cereyanimin dogu bolgeler-
deki mensuplarinin ise savasmay1 gerektiren bir ortamin olmamasi sebebiyle farkli bir misyonla
topluma hizmet ettiklerine dikkatleri gekmektedir: “Dogu bolgelerde yasayan halk sakinlestikce

buralardaki tekke ve dergahlarda da siikunet hakim olmustur.”?

Kopriilii, Osmanlilarin ilk kurulus devirlerinde tahtadan kiliglariyla kaleler fethedip ordu-
lara rehberlik eyleyen alperenlerin menkibevi hatiralarinin en iyi bir sekilde tarihi kayitlara gecti-
gini ifade etmektedir. XIII. asirda eski dini -milli kahramanlik menkibelerinin yaninda diinyanin
faniliginden, vahdet-i viicut felsefesinden s6z eden bir takim tasavvufi siirlerin de ¢ogalmaya
basladigini vurgulamaktadir. Kopriilii, bu siirleri yazan ve terenniim eden sairlerin genellikle ta-
savvufl bir ekole mensup olup halka dini- tasavvufi telkinlerde bulunmak maksadini giittiiklerini
dile getirmektedir. Tasavvuf erbabinin halkin anlama seviyesini dikkate alarak eserlerini viicuda

getirdiginibelirtmektedir.”*

Kopriilii, Selguklu toplumunun medreselileri Farsca yazilmis eserleri terciime ile mesgul
olurken bazi tasavvuf erbabinin halkin zevkini dikkate alarak kendi akidelerini milli bir sekil ve
lisan altinda halka takdimlerinin halk tarafindan kabul gordigini dile getirmektedir. Kopriili,
Yunus Emre’nin tasavvuf edebiyatindaki yerini ise sdyle aciklamaktadir: “Yunus 6ncesinde hal-

kin anlayabilecegi dilde eserler viicuda getiren mutasavvif sairler, asiklar olmus ise de halkin

24 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 356.
25 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 358.
26  Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 358.
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zevkine uygun bir sadelikte, milli bir sekil ve vezin ile bir tasavvuf edebiyati viicuda getirmeyi

basaran bir deha tarihte olmus ise o da Yunus Emre’dir.”?’
2. Yunus Emre’nin Hayati

Fuat Kopriilii’niin eserinin Yunus Emre’ye dair kisminin ikinci béliimii “Yunus Emre’nin
Hayat1” baghigini tasimaktadir. Bu boliimde 6nce Yunus’un hayatini ortaya koymak ic¢in once
“Bektasl Ananesi” ele alinmistir. Kopriilii, Anadolu’da yetisen Yunus Emre ve benzeri ilk bii-
ylik mutasavviflarin hemen hepsinin Bektasi ananesinde Haci Bektag Veli’nin birer miiridi ve
miintesibi seklinde tanitildigini belirtmektedir. Bektasi ananesinde Yunus Emre hakkinda yeterli
derecede bilginin mevcut oldugunu, ancak bununla birlikte 15. yiizyilda bir bakima zoraki olus-
turulan Bektasi an’anesinin tarihi gerceklerle genellikle bir tezat olusturdugunu ifade etmektedir.
Bundan dolay1 bu tiir bilgilerin kuvvetli bir sekilde tenkide tabi tutulduktan sonra tarihi bir sonuca
varilmasinin miimkiin olabilecegine de vurgu yapmaktadir. Bektasi ananesine gore, Yunus, once
Hac1 Bektas Veli’ye gitmis, kisa bir siire kaldiktan sonra Hac1 Bektas Veli, onu Taptuk Emre’ye
havale etmistir. Yunus Emre, Taptuk Emre’nin kapisinda 40 yil hizmet ederek erenler meclisine

girebilmistir.®

Kopriili, siirlerinde kendisini Kul Yunus, Asik Yunus, Dervis Yunus ve Yunus Emrem gibi
mabhlaslarla tanitan Yunus Emre’yi 13. yilizyilin son yarist ile 14. ylizyilin baglarinda yasayan
basit sade bir dervis olarak tanitmaktadir. Kaynaklarin onun 6liim tarihini farkli vermelerine de
deginen Kopriilii, 6liim tarihini 1440 civarinda veren kaynaklarin ger¢egi yansitmadigini agikla-
maktadir: “Sayet Yunus’un 1440 yili civarinda 61diigii dogru kabul edilse o takdirde 13. yiizyilin
sonlar1 14. yiizyilin baglarinda yagayan mutasavviflart i¢ine alan Bektasi ananesinin Yunus’tan
bahsetmesi miimkiin olmazdi” diyerek bu tezi reddetmektedir. Bektasi ananesi Yunus’u kendine
mal ettigine gore Yunus’un bu tarihlerden 6nce yagamis olmasi gerekir, diyerek bir degerlendirme
yapmaktadir.?’

Kopriili’niin tespitlerine gore, Yunus Emre 13. yiizyilin son yarisinda Sivrihisar civarinda
veyahutta Sakarya suyu civarinda bir kdyde yetismis bir Tiirkmen koyliistidiir. Uzun siire hak
yoluna erismeye c¢alismis ancak bu emeline Taptuk Emre’ye miirid olduktan sonra ulagmustir.
Kopriilii, Yunus Emre ile ilgili olarak: “Bektasi ananesinden de anlasildigina gore 13. yilizyilda
Anadolu’yu dolduran taninmis seyhlerden biriydi ve Sakarya ¢evresindeki bir koyde miinzevi
olarak yasiyordu. Tarikat erbab1 arasinda Yunus Emre seyhi Taptuk Emre’ye biiyiik bagllik ve sa-
mimiyet gostererek en yliksek mertebelere erisebilmis bir dervis olarak taninmistir. Yunus Emre,
Divan’inda Taptuk Emre’ye kars1 besledigi derin ve ¢ok samimi sevgi ve bagliligini ortaya koy-

mustur. Yunus Emre seyhine tam 40 y1l hizmet ettikten sonra siiliikunu tamam ederek irsat mer-

27  Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 359.
28  Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 360.
29 Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 366.
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tebesine erismistir,” diyerek onun tasavvufl hayatini 6zetlemistir. Onun o zamandan baglayarak
siirlerini yazdigini, bir ara miirsidinin tavsiyesiyle Sam’a gittigini, daha sonra Antep’e ugrayarak
orada bir takim nutuklar sdyledigini de belirtmistir. Hatta Kabe’ye gidip onu ziyaret ettigine dair

divaninda manzumelerin mevcut olduguna da isaret etmistir.

Asik Yunus’un seyhine uzun seneler hizmet ettikten sonra onun izniyle ondan ayrilarak
cesitli memleketleri gezip dolastigini ve baska bir yerde seccadenisin oldugunu, seyhinin vefatin-
dan sonra dervislerin Yunus’un dergahina gelerek etrafinda toplandigini, Yunus’un uzun seneler
hizmet ettikten sonra 1308 yilindan sonra vefat ettigini, Fuad Kopriilii kendi tespiti olarak ortaya

koymaktadir.*°

Fuad Kopriili, Yunus Emre’nin immi olup olmadigi konusunda arastirmacilarin ikiye ay-
rildigini ifade etmektedir. Kopriilii’ye gore, meydana getirdigi eserleri Acem edebiyatina ¢ok iyi
hakim olan Mevlana’nin Mesnevi’sinden geri kalmayacak derecede olan Yunus un iimmi olmasi
miimkiin degildir. Fuad Kopriilii’den yaklasik bir asir sonra Yunus Emre’ye nispet edilen “Risa-
letii’n-Nushiyye Ogiit Kitab1” adl1 kitabin1 yayma hazirlayan Erdogan Boz ise Yunus’un egitim
durumu ile ilgili olarak: “Yunus Emre’nin iyi bir medrese egitimi gordiigii, burada din bilimlerini
ogrendigi, Arap¢a ve Farsca dillerine iyi derecede hakim oldugu konusunda tereddiit yoktur,”!
seklinde bir degerlendirme ile Yunus’un {ist seviyede egitim almis biri olduguna dair tespitini

dillendirmistir.

Yunus’un medfen ve makaminin yeri konusundaki ihtilaflara da yer veren Kopriilii, Yunus
gibi biiylik zatlardan nicelerinin medfen ve makamlarinin ihtilafli oldugunu, bu durumun insan-
larin onlar1 benimsemesinden, kendinden biri olarak gérmesinden ve zamanla makam olan bazi
yerlerin mezar1 olarak degerlendirilmesinden kaynaklandigini ifade etmektedir. Yunus’un Bursa,
Erzurum, Manisa’da mezarimin olduguna dair goriisleri degerlendiren Kopriilii, Yunus’un mezari-
nin Porsuk suyunun Sakarya nehrine karistigi yerde gomiilii oldugunu kabul etmenin daha uygun

olduguna dair goriisiinii belirtmektedir.*?

Kopriili, Yunus Emre’yi tanitmaya devam ederken: “Yunus Emre, Bektasi biiyiikleri
arasinda sayilip velayetnamelerde yer alarak sohrete ulasmistir. Onun takipgileri onun tarzin-
da yazdiklari ile bir bakima onu s6hrete kavusturmuslardir. Niyazi-yi Misri de ondan dvgiiyle
bahsetmistir. Yunus’un eserleri ihtiva ettigi genis ve serbest tasavvuf anlayisi sebebiyle kizilbas
Tiirkmenler {izerinde de etkili olmustur. Yunus, mutasavviflarca biiyiik bir sair kabul edilmek-
tedir. Asirlardir Anadolu, Rumeli ve Azerbaycan’da sohret bulmus bir mutasavviftir,” seklinde
tanitmaktadir. Kopriilii, Ahmet Yesevi, Dogu Tiirkleri arasinda nasil bir sohrete ulasmis ise Yunus

Emre de Bati Tiirkleri arasinda sohrete kavusmustur,®® diyerek onu Anadolu Tiirkleri igin Ahmet

30 Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, s. 376.
31  Yunus Emre, Risaletii’n-Nushiyye Ogiit Kitab1, Hazirlayan Erdogan Boz, (Ankara: Gazi Kitabevi 2012), s. 2.
32 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, s. 383.
33 Koépriili, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, s. 395.
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Yesevi seviyesinde bir toplum onderi olarak gérmektedir. Ayrica sanatkarlarin da onun sanatini

taklide caligsarak onun sohrete ulagsmasina katki sagladiklarini da ifade etmektedir.

3. Yunus’un Eseri

“Yunus’un Eseri” bagligi ile Yunus Emre’nin tek eseri olan 1302’de sonra da 1320’de tas-
baski ile yayinlanan Divan’ini tahlil eden Kopriilii, Divan’in onun bir¢cok gazelini ve ilahisini
hurGf-1 heca tertibiyle igine alan bir eser oldugu tespitine yer vermistir. Hoca Ahmet Yesevi’nin
Divan-1 Hikmet’i gibi Yunus Divan’inin da yazma niishalarinin ¢ok sayida oldugunu agiklayan
Kopriili, yaptig1 tim arastirmalara ragmen Divan’in 14. veya 15. yiizyilda yazilmis eski bir niis-
hasina rastlayamadigini ifade etmistir. Yunus Emre Divan’inin en eski niishalarinin olmayisini,
onun Yunus Emre tarafindan tanzim ve tertip edilmis olmayip ondan yiizyillar sonra ona ¢ok baglh
bir dervis tarafindan tertip ve tanzim edildigine baglamaktadir. Yunus Emre de Ahmet Yesevi gibi
Divani’n1 kendisi tertip etmedigini dile getiren Kopriilii, kendilerinde sanat endisesi ve s6hret ar-
zusu olmayarak sirf kutsi bir gaye ugrunda siirlerini terenniim eden hakiki mutasavviflarin divan

tertibi gibi kayitlardan uzak oldugunu da ifade etmistir.**

Fuat kopriilii mevcut divan niishalarini tetkik ederken mevcut Yunus Divan’ina Yunus’a ait
tiim siirlerin dahil edilmedigini, Divan’da mevcut oldugu halde Yunus’a ait olmayan birgok par-
canin bulundugunu iddia etmektedir. Kopriilii, ¢esitli yazma niishalar arasindaki farkin glivenilir
eski bir niishanin yoklugundan dolay1 herkesin kendi kavrayisina gore rastlayabildigi manzime-
leri oraya dahil etmesinden ileri geldigini, bundan dolay1 da Divan’in yazma ve basma niishalari-
nin lisan tarihi bakimindan giivenilir olmadigini ifade etmektedir. Lisan tarihi a¢isindan giivenilir
bir Yunus Divan’1 tertip etmek i¢in ¢esitli yazmalar1 ve muhtelif mecmualardaki daginik parcalari
toplayip sonra o devirdeki Anadolu Tiirk¢esinin 6zelliklerine gore o metinleri kuvvetli bir dil
tenkidine tabi tutarak yeni bir niisha meydana getirmek gerektigini de ilim diinyasinin dikkatine

sunmaktadir.®®

Fuat kopriild, “Lisani Mahiyeti” altbagligi ile Yunus Emre’nin Divan’min dil yapisi lizerine
de kafa yormustur. Kopriilii; Yunus’la yakin donemlerde yasayan Seyyad Hamza, Sultan Veled,
Gilsehri, Asik Paga ve daha baska o devir eserlerinin dil 6zelliklerinin Yunus’un eserinde de
mevcut oldugu i¢in onun Divani’ni en eski Anadolu eserlerinden sayabiliriz demektedir. Kop-
rilii, Yunus Divan’inin eski Anadolu Tiirkgesi ile eski Oguzcanin daha sonraki gelismis sekliyle
yazildigini ifade etmektedir. Bu noktadan hareketle eskiden beri bir yazi dili mahiyeti almis olan

Oguzcanin Tiirkler Anadolu’ya yerlestikten sonra bir takim etkenlerin tesiri altinda baz1 degisme-

34 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavvifiar, s. 400.

35  Koprili’niin Yunus Emre Divant’nin asil niishasimin ortaya ¢ikarilmasini farkli niishalar tizerinden yapilacak tenkitle miimkiin
olacagmi ifade etmesi bazi Yunus sevdalisi ilim adamlarini harekete gegirmistir. Yunus Emre’nin divaninin metnini tenkit
ederek yaymlanmasina vesile olan Mustafa Tat¢i’nin Yunus Emre Divant’nin tenkitli metnini H Yaymlar arasinda yayimladigi
goriilmektedir. Bilgi igin bkz. Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divani Tenkitli Metin, (Istanbul: H Yaymlar1 2008), I-11. Ayrica
Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divan-1 Ilahiyat, (istanbul: Kap1 Yaynlar1 2002).
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lere ugramakla beraber yazi dili halinde devam ettigini de ilave etmektedir. Yunus’un kullandigi

dilin O giintin saf Anadolu Tiirk¢esi oldugunu agiklamaktadir.

“Edebi Mahiyeti” altbashigiyla da Fuat Kopriilii, Divan’in 12.000 misradan ibaret hece vez-
ni ile yazilmis bir biitiin oldugunu ifade etmektedir. Ancak Divan’in kiigiik bir kismin1 yaklagik
1200 musrasini teskil eden mukaddimeden sonra gelen mesneviyatin ise kendi iginde bir biitiinliik
arz ettigini aktarmaktadir. Yunus Emre’nin mesnevi kismini tasavvufi ahlak kaidelerinden ilham
alarak Attar, Senai ve Mevlana gibilerinden etkilenerek aruz vezni ile yazdigini da agiklamakta-
dir. Bundan da Yunus Emre’nin {immi biri olmayip Acem edebiyatina asina biri olduguna hiik-
metmektedir. Kopriilii, Yunus Emre’nin aruz veznini kullanmakla beraber ilahilerin biiyiik bir
kismini hece vezni ile yazarak arasindan yetistigi halk kitlesine daha iyi ve alistiklar1 bir ahenkle

hitap etme endisesi oldugunu ifade etmistir.’’

Yunus Divan’ini tahlil ederken onun ahlake1 yoniinii de “Yunus, Ahlaker” altbaslhigi ile ele
alan Kopriilii, Yunus Emre’nin mesnevisinin ve ilahilerinin bir kisminin tasavvufi ahlaki yaymaya
yonelik oldugunu ifade etmistir. Yunus’un yaymaya c¢alistig1 tasavufi ahlakin oncelikle herkesi
Kur’an ve Hadis’e uymaya, tarikatin esasi olan seriata en ufak teferruatina kadar riayete davete,
buna riayet etmeyenler i¢in ise ebedi azabin tehdit olusturdugunu agiklayarak birgok manzu-
mesinde siinnete bagliligin 6nemine vurgu yaptigina isaret etmektedir. Ayrica tasavvufl ahlaki
Kur’an ve siinnetten sonraya koyan Yunus Emre’nin bir miirsid-i kdmile varmadan maksuda va-

rilamayacagini ifade ettigini de kaydetmektedir.*®

“Yunus, Mutasavvif” altbashigi ile Yunus Emre’nin mutasavvif kisiligini ele alan Fuad
Kopriili’ye gore, Yunus’un sufiyane telakkilerini, biitiin o devirde yasayan Anadolu sair muta-
savviflarin da oldugu gibi dogrudan dogruya Mevlana Celaleddin Rim1’den aldigini da belirterek
Yunus’un Mevlana gibi olduguna vurgu yapmaktadir. Ayrica Yunus’un Anadolu’daki diger muta-

savviflar gibi vahdet-i viicut diisiincesine sahip oldugunu da belirtmektedir.*

Fuad Kopriilii eserinin bu kismini soyle bir degerlendirme ile sona erdirmektedir: “Yunus,
Muhyiddin Arabi ve Celalettin Riimi’nin yaydig1 genis ve serbest telakkileri tamamriyla kendine
mal eden biiylik ve ¢cok samimi bir sanatkar sahsiyet, heyecanli ve hakiki bir mutasavvif ve dahi
bir sairdir. Biitlin Tiirk edebiyatinda Ahmet Yesevi’den sonra Yunus Emre kadar etkili olmus di-
ger bir mutasavvif saire daha rastlanmamistir. Yunus Emre ve Anadolu’da yetisen selefleri Ah-
met Yesevi ve takipgilerinin etkisinde kalmistir. Yunus Emre bir tarikat kuracak fikir kabiliyeti
gosterememekle ve tarikat kurucunun manevi niifuzunu kazanmamakla beraber Yesevi’den ¢ok

daha ytiksek bir hassasiyete malik ve ¢ok daha sahsi bir sanatkardir. Ondan ¢ok heyecanli ve ¢ok

36  Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, s. 403.
37 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, s. 405.
38 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, s. 414.
39  Koépriili, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavvifiar, s. 422.
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canl1 bir mutasavviftir. Biitiin Tiirk edebiyati menselerinden bugiine kadar ondan daha biiyiik bir

mutasavvif sair yetigmemistir.”4

4. Yunus Emre’nin Tesirleri ve Takipcileri

Fuad Kopriilii “Yunus Emre’nin Tesirleri ve Takipgileri”*! anabashigini kitabin son boliimii
i¢in belirlemistir. Yunus Emre’nin hayatini ve eserini detayli bir sekilde ortaya koyduktan sonra
bu defa siray1 Anadolu cografyasindaki etkilerini tespite ¢calismistir. Bunun i¢in Kopriilii, 6nce

“Yunus Tesiri”*? altbaslig1 ile konuya giris yapmustir.

Kopriilii, Yunus Emre’nin yasadigr donemde Anadolu’nun biitiiniiyle sulh ve siikiinet i¢in-
de olmadigina, toplumu ifsat eden yapilarin da olduguna isaret etmistir. Bir ¢ok mutasavvif sair
yetistiren Anadolu topraklarinda Babailik, Abdallik, Bektasilik, Hurufilik, Kizilbaglik, Kalende-
rilik ve Haydarilik gibi devlete isyan eden ve toplumun huzurunu bozan ziimrelerin de olduguna
isaret etmektedir. Bedrettin Simavi’nin Babailer gibi takipgileri ile birlikte ayaklanmasinin daha
sonraki donemde dini-siyasi ayaklanmalarin meydana gelmesine yol agtigini ileri siirmektedir. Bu
tiir batini hareketler olmakla birlikte yaygin bir sekilde viicut bulan seriata muvafik tarikatlarin da
Osmanli cografyasinda yayginlik kazandigini da agiklayarak son boliime giris yapmaktadir. Ona
gore, seriata uygun olan bu ikinci ¢esit tasavufi-dini tarikat yapilanmalari halk arasinda biiytik ka-
bul gérmiis, sultanlar ve diger devlet adamlar1 indinde de bile sayg1 ve hiirmet gérmiisler, manevi
niifuz elde edebilmislerdir. Bu ¢esit tasavvufi cereyanlar gittik¢e artan bir kuvvette son zamanlara
kadar Anadolu’da etkilerini siirdiirebilmiglerdir. Yunus Emre’nin mutasavvifane siirleri de Ana-

dolu’da hizla yayilarak kisa zamanda ¢ok sayida takipg¢isine ulagmistir.

Kopriili, Osmanli edebiyatina da bu noktada deginmektedir: “Osmanli edebiyati, 15. asra
kadar Iran tasavvuf edebiyatinin etkisinde kalmistir. Bir taraftan Mevlana, Sultan Veled, Attar,
Senai ve Sa’di’nin niifuzuna kapilarak Acem vezin ve sekillerini her giin daha artan bir basariyla
kabul ederken diger taraftan da Yunus’un kuvvetli sahsiyeti ile canlandirdigi milli tarzi biraka-
mayarak o yolu da tutmustur. Eger bu milli tarz1 Yunus kendi dehasiyla ortaya koymamis olsay-
d1 edebiyatimiz, biiyiik Iran mutasavviflarinin etkisi altinda kalmaya devam edecekti. Nitekim
dindis1 edebiyatta Yunus Emre gibi milli bir dahi yetismedigi i¢in o yol asirlarca birakilmis ve o
cevrede Yunus tarzi dedigimiz tasavvufi edebiyat degerinde ve seviyesinde milli bir sey ortaya

konulamamustir.”*

Képriilii, Yunus Emre’nin takipgileri ile ilgili su satirlara yer vermektedir: “ilk defa Yunus
tarzinin sihrini anlayip o yolda ilahiler yazan en eski sair bektasilerin kendi tarikatlarindan say-

diklar1 Kaygusuz Abdal’dir. Yunus takipgilerinden bir digeri Hac1 Bayram Veli’dir. Ondan sonra

40  Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 454.
41  Koépriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 455.
42 Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 455.
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Yunus’un etkisi yaygilik kazanmigtir. Bir yandan ser’1 esaslara uygun tarikatlarin tekkelerinde,
diger yandan Batinilik meslekleri arasina girebilecek tarikat mensuplari, hatta Anadolu’nun ozan-

ar1 olan eski saz sairleri arasinda bile Yunus’un takipcilerine rastlanir.
| | k 1 da bile Y1 >un takipcil tl 745

Fuad Kopriilli, Yunus’un etkiledigi alanlar ile ilgili gorlisiinii belirttikten sonra kitabinda
“Tekke siiri”ne de yer vermektedir: “Yunus sonrasinda Anadolu’da bazi tarikatlar kurularak ta-
raftar bulmaya calismislardir. Anadolu’da tasavvuf esaslariin halk arasinda yayilmasi i¢in bir
edebiyat tesekkiilii zaruriydi. Mutasavviflar, halk arasinda taraftar bulmak i¢in mutlaka siiri vasita
edilmislerdir. Hoca Ahmet Yesevi ve takipgileri halki Yesevilige ragbet ettirmek icin hikmetler
yazmiglardir. Mevlana, Mesnevi’yi miiritlerini irsad i¢in yazmistir. Sultan Veled ve Asik Pasa,
Farsca bilmeyen Tiirkler arasinda etkin olmak i¢in Tiirkge siirler irad etmislerdir. Daha sonraki
Mutasavviflar da siirler, ilahiler ve kitaplar viicuda getirmeye ¢alismislardir. Onlar 6nlerinde Yu-
nus Emre’nin halk vezniyle ve halk diliyle yazdig1 sade, basit ve kuvvetli ilahileri bulmuslardir.

Halkin zevkine uygun olan bu siirler ve ilahiler halk tarafindan biiyiik kabul gérmiistiir.*¢

Asik Pasa, Kaygusuz Abdal ve Haci Bayram Veli gibi mutasavviflar da Yunus tarzinda
siirler ortaya koymuslardir. Bunlardan sonra gelen mutasavviflar da zamanimiza kadar ¢ogunluk-
la bu tarz ilahiler viicuda getirmislerdir. Tekkelerde yaygin olan Yunus tarzi siir ve ilahiler, tam
olarak tasavvufla ilgilenmeyen bazi sairleri de etkilemistir. Mesela Sultan III. Murat “Uyan ey
gozlerim gafletten uyan” ilahisini yazmistir. Kirim hanlarindan I'V. Mehmet Giray’in Arif mahla-

styla yazdigi ilahileri mevcuttur.”¥’

Osmanli memleketinin her tarafinda neredeyse tarikatlarin hepsinde iyi karsilanarak ta-
kipgiler yetistiren Yunus Emre tarzinin Mevlevi tekkeleri hari¢ tutulacak olursa diger Anadolu

tekkeleri tizerinde etkili oldugunu da Kopriili kaydetmistir.*®

Kopriili, tekke siiri ve sairleri ile ilgili olarak sunlar1 da kaydetmistir: “Yunus tarzinda ila-
hiler yazmis olan tekke sairleri pek cok olsa da, eserleri Yunus Emre’yi andiranlarin sayis1 azdir.
Haci Bayram Veli’nin damadi ve Kadiriye-Esrefiye tarikati kurucusu “Miizekkin-niifus” sahibi
Iznikli Esrefoglu Rumi’den baslayarak Halvetiye tarikatmin Sinaniye subesini kuran Ummisi-
nan, Melami’yeyi Bayramiyye tarikatindan Ahmet Sarvan, Elmalili Eroglu Nuri Efendi ve Idris
Muhtefi, Seyyid Seyfullah Halveti, Naksi Akkirmani, “Kesfu’l- Gita” miielllifi Sunullah Gaybi
eserlerinde az ¢ok Yunus Emre’yi hatirlatabilecek bir tarz takip etmislerdir. Eserlerinde Yunus
benzerligi olmakla birlikte bunlarin hi¢birini tam anlamiyla Yunus taklitcisi olarak gérmek dog-
ru degildir. Zaten bunlardan hi¢biri Yunus Emre’nin seviyesine ¢ikamamistir. Sonra gelenlerden
Uftade, Hiidai ve Niyazi gibi daha birgok tekke sairi varsa da onlarin iizerindeki Yunus tesiri

oncekiler kadar olmamistir. Yunus tarzinin tekke siirleri tizerindeki tesiri pek az istisnalar bir

45 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 460
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tarafa birakilacak olursa daha ¢ok sekil ve vezin yani onlarin dis mahiyetleri ile alakali kalarak
asil ruhuna o nisbette niifuz edememistir. Yunus tarzinin asil 6zelligini asil zevkini anlayarak onu

kendilerine mal edenler Bektasiler, Hurufiler ve Kizilbaslardir.”*

“Bektasi Siiri” altbaglig1 ile Bektasiligi ve Yunus’un siirlerinin tekkelerde yayilma goster-
mesini ise Kopriili sdyle deginmektedir: “Yunus’un serbest ve cliretkar ifadeli agik siirleri, halkin
en asag kitlesine kadar inebildigi i¢in, aymlarinda ve evratlarinda bile Tiirkceye biiyiik yer veren
Bektasilerin nazarinda biiylik onem kazanmistir. Bektasi babalar1 bagka Seyhler gibi uzun siireli
medrese tahsili gormemislerdir. Onlarin dervisleri de genellikle halk arasindan ¢ikmis basit ve
sade insanlardi. Bundan dolay1 Acem dilini ve edebiyatini tercih etmektense milli dil ve edebiyata
kiymet vererek ve yonelerek siirlerini halkin dili olan sade Tiirk¢e ile sunmayi tercih etmislerdir.
Bektasilerde bundan baska Hz. Ali’ye veya Al-i Aba’ya ait methiyeler, mersiyeler, destanlar ve

devriyelerde vardir.”*°

Bektasi sairlerin diisiinceleri ve itikatlarini da ortaya koymaya ¢alisan Kopriilii, bu konuda
kesin bir fikir ortaya koymanin zor oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii bunlarin ¢ogunun Hurufili-
gi ve Fazlullah-1 Esterabadi’nin ulthiyetini kabul ettiklerini ifade etmektedir. Bektasilikle alakas1
olmakla beraber Kizilbaslar, Kalenderiler ve Haydarilerden de bunlara karigmis olanlarin varli-
gindan bahsetmektedir. Ortaya konulan bu tabloya gére Yunus’un, bozuk itikatlara sahip sairleri

de etkiledigini ifade etmistir.>!

Kopriili Yunus’un siir tarzi ile Bektasilerde gelisen siir tarzinin benzerliklerini ve farklili-
karini ise su satirlarla ifade etmektedir: “Babailik, Ahilik, Abdallik, Hurufilik, Kizilbaslik, Kalen-
derilik ve Haydarilik akidelerinden miirekkep anlasilmasi gii¢ bir itikat karigimini serh ve teren-
niim eden manzumelerde, agk ve muhabbete, Allah-Muhammed-Ali teslisine, sonra al-i Aba’ya,
Fazlin uluhiyetine, harflerin gizli manalarina, Hac1 Bektas Veli’nin Muhammed ve Ali’den ayr1
olmadigina, Pir-i Abdalan, sonra Kizil Deli Sultan ve Balim Sultan gibi Bektasi biiyiiklerinin
menkibelerine, Yezid’in mel’anetine ait bir ¢ok seye tesadiif olunur. Uslup bakimidan Yunus un
tesiri o kadar agiktir ki bazen ayn1 mevzuya hatta bazen ayn1 misralara bile rast gelinir. Lakin
Bektasi siiri genellikle onunkinden daha serbest, daha zarif, niikteli ve incedir. Yalniz Yunus’taki
inanma ve inandirma kuvveti bunlarda yoktur. Bektasi siirinin edebi tarz, zevk ve eda bakimindan
en ¢ok milli ve Yunus’tan belki en ¢ok etkilenmis bir sanat kolu oldugu soylenebilir. Bektasilik,
Kizilbaslik ve Hurufilik ad1 altindaki garip inanglarin halk arasinda bu kadar yayginlik kazanma-
sinda belki de herkesin anlayacagi sadelikte milli zevke uygun giizel siirler her seyden ¢ok yardim

etmigtir.”?
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“Asik Edebiyati”n1 da bir altbaslikta ele alan Kopriilii: “Anadolu Tiirklerinin ilk zaman-
larda baslica sarki sdyleyenlerini teskil eden saz sairleri 14. ve 15. ylizyillarda da faaliyetlerine
devam etmislerdir 15. asir esnasinda saraylarda bile ozanlara yer verilmistir. Tarikatlar iyice ¢o-
galinca ozanlarin hemen hepsi birer “pir”e intisap etmistir. Tarikata intisap eden ozanlar eserle-
rine tasavvuf ¢esnisi vermislerdir. Bu ozanlar tasavvuf dairesine dahil olduktan sonra onlara asik
denmistir. Ozan kavrami ise “Geveze, herze sdyleyen” anlaminda kullanilmaya devam etmistir.
Asiklar ve agik edebiyati iizerinde Yunus Emre’nin biiyiik etkisi olmustur. Zamanla agiklarin daha

¢ok Bektasilik’le miinasebet kurduklari goriilmiistiir.”3

Fuad Kopriilii, Netice baglaminda sunlan 6zetlemektedir: “Ahmed Yesevi’den Yunus Em-
re’ye ve giiniimiize gelinceye kadar birbirine bitisik ve bagl bir silsile seklinde baslica unsurlarini
halk edebiyatindan ve milli zevkten alan bir tasavvuf edebiyati devam etmektedir. Islam 6ncesi
halk edebiyati ile biiyiik alakasi oldugu i¢in daha ilk tesekkiil aninda halkin ragbetini kazanan
bu edebiyat, tasavvuf esaslarmin Tiirkler arasinda yayilmasina yardim etmistir. Daha sonrasinda
Tiirkler arasinda tasavvuf duygu ve diislincesi gelistiginden bu edebiyatin yiizyillar boyunca halk
arasinda yayilmasi saglanmistir. Orta Asya Tirkleri arasinda ilk donemlerdeki gibi safiyetini mu-
hafaza eden edebiyat ve onu doguran tasavvuf cereyani, Bati Tiirklerinin yasadigi Anadolu’ya ge-
cince “bir ziihd ve takva sistemi” seklinden ilahi bir agk felsefesi tarzina donlismiistiir. Bu farklilik
ve doniistimde oncelikle Seyh Muhyiddin Arabi ile Mevlana Celaleddin Rumi’nin katkis1 biiyiik
olmustur. Yunus, Yesevi’den farkli olarak bir tarikat kurucusu olmayip sade bir dervistir. Yunus
tasavvufu ruhunun bir ihtiyact gorerek kucaklamistir. Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i sadece onun
takipeileri tarafindan okundugu halde, bir sanat dahisi olan Yunus Emre’nin Divan’1 bugiin bile
zevkle okunabilmektedir. Yesevi’nin meydana ¢ikardigi tekke edebiyati Orta Asya mutasavvif
sairlerine ornek olmustur. Bu tekke edebiyatinin baslica merkezi Naksibendi tekkeleridir. Yunus
Emre ise, yeni bir tarikat kurmamakla beraber Yunus tarzi diye hala lezzetle okudugumuz ve etki-
lendigimiz orijinal bir edebiyat, bir tasavvufi halk edebiyati meydana getirmis ve biitiin tekke siir-
lerine, Bektasi sairlerine, hatta asik edebiyatina biiyiik etkisi olmustur. Hikmet tarzi yalnizca Nak-
sibendi dergahlarinda hiikiim siirerken, Yunus tarzi siir ve edebiyatin Bektasi tekkelerinde hakim
olmustur. Yunus tarzi en milli ve orijinal tarz1 viicuda getirdiginden yiizyillar boyunca milli zevki
en iyi temsil edebilen bir tarz edebiyat tarihi a¢isindan essiz bir degerdedir. Biraktiklar1 eserlerle
Ahmed Yesevi ve Yunus Emre Tiirk Edebiyati tarihinde 6lmez birer fasil olarak ebediyete kadar
yasayacaktir.”>* Kopriilii, Ahmet Yesevi ile Yunus Emre’nin etkileri ve takipgileri baglaminda ki-
tabinin sonunda yaptig1 mukayese ile Yunus Emre’nin Anadolu Miisliiman Tiirk toplumunun dili,

edebiyat1 ve tasavvufl diisiince ve yasantisi lizerinde etkili oldugunu ortaya koymus olmaktadir.
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Sonuc¢

Mehmet Fuad Képriilii'niin “Tiirk Edebiyatinda i1k Mutasavviflar” adli kitabi, Tiirk edebi-
yat ve tasavvuf tarihinin iki mutasavvif sairi olan Ahmet Yesevi ile Yunus Emre’nin hayatinin ve

tesirlerinin ilk defa degerlendirildigi bir eser olmasi cihetiyle biiyiik 6nemi haizdir.

Kopriilii, Yunus Emre’ye tahsis ettigi kitabinin ikinci kismini dort boliime ayirmastir. “Yu-
nus Emre’ye kadar Anadolu’da Tiirk Edebiyati” olarak isimlendirdigi birinci boliimde Tiirklerin
Anadolu’yu yurt edinmelerinden baglamaktadir. Yunus 6ncesi donemde Selguklularin Anadolu’da
gelistirdigi kiiltiir ve medeniyetten, tasavvuf cereyaninin topluma yonelik hizmetlerinden, dil ve
edebiyata katkilarindan bahsederek tarihi sahsiyetlerin biyografisi iizerinde ¢alisma yapanlara bir

tarih metodolojisi sunmaktadir.

Bu metodolojinin bir devami mahiyetinde kitabinin ikinci béliimiinde Yunus Emre’nin
hayatini ele almaktadir. Kaynaklart mukayeseli bir sekilde kullanarak biyografiyi olusturmanin
usuliinii ortaya koyan Kopriilii’niin metnin insasinda konulari tasnife bilyiik 6nem verdigi goriil-
mektedir. Bu boliimde 6nce Yunus’un miirsitlerini, sonra da ona ve eserlerine sahip ¢ikan gruplari

tahlile tabi tutmak suretiyle onun hayatini ortaya koymaktadir.

Kopriild, tiglincti boliim i¢in “Yunus Emre’nin Eseri” basligin1 kullanarak biyografi ca-
lismalarinda tarihi sahsiyetlerin eserlerini de ortaya koymanin énemine dikkat ¢ekmektedir. Yu-
nus’un tek eseri olan Divan’in asil metnine kavusturulmasi i¢in eski metinlerinin dil tarihi agi-
sindan mukayeseli olarak tetkike tabi tutulmasinin geregine isaret etmektedir. Ayrica tarihi sahsi-
yetlerin biyografilerini yazarken onlarin eserlerinin tanitilmasinin onlarin hayatlarini ve diistince

yapilarini ortaya ¢ikarmak i¢in de 6nem tasidigina vurgu yapmaktadir.

Kopriilii, kitabinin son boliimiinii “Yunus Emre’nin Tesirleri ve Takipgileri” seklinde isim-
lendirerek once “Yunus Tesiri”ne dikkat ¢ekmektedir. Sonrasinda ise takipgileri konusunu ele

alarak Yunus Emre’nin biyografisine dair ¢alismasini sona erdirmektedir.

Ahmet Yesevi ve Yunus Emre’nin biyografilerini konu edinen Mehmet Fuad Kopriilii'niin
“Tiirk Edebiyatinda i1k Mutasavviflar” adli kitabmin Islam diisiincesi ve tarihi alaninda biyografi

caligmalar1 yapacaklara 6rnek teskil edecek kaynaklardan biri oldugu soylenebilir.
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YUNUS’UN BESTELI SIiRLERININ
SOSYAL MERASIMLERDEKI YERI

Dr. Ogr. Uyesi Ihsan SEN

Oz

Tiirk-Islam diinyasmin milli ve manevi dinamiklerinden birisi olan Y{inus, yasamis oldugu
sosyal ve siyasi donem, almis oldugu dini, milli ve tasavvufi egitim neticesinde yazmis oldugu
siirlerle Tiirk Islam Medeniyeti’nde 6nemli bir mevki edinmis, Tiirk Edebiyati’nin gelisimine
¢ok onemli katkilar saglamis, Tiirk Misikisi i¢in de adeta ilahi agkin bir sesi olmustur. Y{nus un
yazmis oldugu siirler, ilahiler ve nefesler yiizyillardir Tiirk Masikisi bestekarlar igin vazgegil-
mez bir hazine olarak degerlendirilmektedir. Ayn1 zamanda bu siirler ve bunlarla yapilan besteler
Tiirk Misikisi’nin bir¢ok formuna, masikisinasina ilham kaynagi olmus ve toplumun dogumdan
oliime kadar sosyal merasimlerine eslik etmistir. Bu ¢alisma ile Yinus’un siirlerinin Islam Mede-
niyeti’nin bir unsuru olan Tiirk Musikisi beste formlarindan hangilerine ilham kaynagi oldugu ele
alimmis ve bu eserlerin toplum igerisinde nasil degerlendirildiginin tespiti hedeflenmistir. Caligma
esnasinda Y{nus’un divani, beste yapilan siirleri hakkinda yapilan ¢alismalar, TRT repertuvari,
Tiirk Musikisi notam programi, ¢esitli makaleler, bildiriler ve kitaplardan istifade edilmistir. Ne-
tice olarak burada Yunus’un siirlerinin hem Tiirk Masikisi beste formlarina nasil bir esin hem de
Tiirk Musikisi bestekarlarina nasil bir ilham kaynagi oldugu ve bu eserlerin sosyal hayatta nere-

lerde, nasil kullanildig1 ortaya konulmaya caligilmustir.

The Place of Yunus’s Composed Poems in Social Ceremonies
Anahtar Kelimeler: Musiki, Medeniyet, Ylnus, Siir, Beste.
Abstract

Yunus, one of the national and spiritual dynamics of the Turkish-Islamic world, gained an
important position in the Turkish-Islamic Civilization with the poems he wrote as a result of the
social and political period he lived in, the religious, national and mystical education he received,
and made very important contributions to the development of Turkish Literature. It has almost
become a voice of divine love for Turkish Music as well. The poems, hymns and breaths written

by Yunus have been considered an indispensable treasure for Turkish Music composers for centu-
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ries. At the same time, these poems and the compositions made with them have been a source of
inspiration for many forms and music of Turkish Music and have accompanied the social ceremo-
nies of the society from birth to death. With this study, it is discussed which of the Turkish Music
composition forms, which are an element of Islamic Civilization, are inspired by Yunus’s poems,
and it is aimed to determine how these works are evaluated in society. During the study, studies
on Yunus’s divan, his composed poems, TRT repertoire, Turkish Music notation program, various
articles, papers and books were used. As a result, it has been tried to reveal how Yunus’s poems
are an inspiration for Turkish Music composition forms and how they are a source of inspiration

for Turkish Music composers, and where and how these works are used in social life.

Keywords: Music, Civilization, Yunus, Poetry, Composition.

Giris

Yunus Emre 1240-1320 yillar1 arasinda yasadigi rivayet edilen bir sair olarak taninmakta-
dir.! Yasamis oldugu donemi sosyal ve siyasi olarak ¢ok calkantili bir zaman dilimi olarak de-
gerlendirmek miimkiindiir. Bu sartlar icerisinde Y{nus’un egitim siireci, ge¢irmis oldugu maddi
ve manevi imtihanlar ve nihayetinde ulastig1 mertebe goniil makami olarak tarif edilebilir. Tabii
ki Allah sevgisi bu makama ulasmada Ytnus’u Y{nus yapan en énemli husustur. Bu sevgi etra-
finda sekillenen Peygamber ve insan sevgisi Ylnus’un gonliinde dyle bir yer edinmistir ki bunlar
zaman igerisinde ilahi ve nefes olarak dillere dokiilmeye baslamistir. Ynus’un dilinden dokiilen
bu giizel siirler edebiyatimizda, misikimizde sairlerimiz ve bestekarlarimiza bulunmaz bir il-
ham kaynag1 olmustur. Biz bu ¢aligmada Ytnus’un dizelerinin Tiirk Masikisi’nde nasil karsilik
buldugunu, Y{nus un bestekarlara nasil ilham kaynagi oldugunu ve Ytnus’un eserlerinin halk

tarafindan nasil benimsendigini anlatmaya calisacagiz.
A. Yinus’un Siirlerinin Beste Yapildigi Formlar

Ytnus’un eserleri Tiirk Misikisi’nde 6zellikle ilahi formunda bestelenmistir. Ancak bunun
yant sira durak, nefes, tevsih, mersiye, sarki, tiirkii, fantezi ve tevhit gibi formlarda da besteler
yapildig1 goriilmektedir. Ahmet Hakki Turabi tarafindan yapilan bir ¢aligmada Y{nus’un siirle-
rinden 21 Tiirki, 5 Fantezi, 32 Sarki, 1 Cocuk Sarkisi, 1 Mersiye, 9 Nefes, 15 Durak, 14 Tevsih, 2
Tevhit, 705 lahi formunun listesi verilmektedir. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlarindan ¢ikmus ve Cii-
neyt Kosal tarafindan yayina hazirlanmis olan Yiinus Ilahileri Giildestesi adli eserde de Y{inus’un
siirlerinden bestelenmis 200 adet ilahi yer almaktadir.’ Ahmet Hatiboglu tarafindan derlenen

Besteleriyle Yinus Emre Ilahileri adli eserde ise Y{inus’un siirlerinden bestelenmis 254 eserin

1 Mustafa Tatc1, Yinus Emre Divin Risdletii’n Nushiyye (istanbul: H Yayinlari, 2011), 8.

2 Ahmet Hakki Turabi, “Tiirk Din Masikisinde Ynus Emre”, Yunus 'un Cagrist, ed. Mustafa Copoglu (Ordu: Yesiller Matbaacilik,
2015), 136.

3 Ciineyd Kosal, Yunus Ilahileri Giildestesi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1991), 203-205.
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listesi verilmektedir.* Ayrica Giilgin Yahya Kagar tarafindan hazirlanan baska bir ¢alismada ise
255 adet Yinus siirlerinden yapilan bestelerin listesi verilmektedir.> Bu eserlere bakildiginda
dini musik1, klasik masiki ve halk masikisi olarak degerlendirilen her {i¢ tarzda da Y{nus’ un siir-
lerinin bestelendigini gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla Y{nus’un siirlerinin Tiirk Musikisi Beste
formlarina ilham olma noktasinda genis bir yelpazeye sahip oldugunu zikredebiliriz. Ayn1 zaman-
da bu siirlerin Anadolu irfanin1 yansitmasi dolayisiyla bircok formda beste yapilmasina olanak
saglamig olmasi, onun dilinin halk tarafindan benimsendiginin de bir ifadesidir. Yani Y{nus’un
siirlerinin Tiirk Musikisi’nin biitiiniine mal oldugunu, dolayisiyla Y{nus un milli ve manevi ola-

rak biitiin Anadolu tarafindan kabul gordiigiinii masikide de gérmek miimkiindiir.

Ylnus’un siirlerindeki dilin sadeliginin dini misikinin en sade formu olan ilahi ile or-
tiismesi de bir tesadiif degildir. {lahi, kelime anlami olarak Allah’a ait demektir. Bir baska ifade
ile Allah ve Peygamber sevgisi basta olmak iizere dini ve tasavvufi konular1 igleyen manzum
orneklere verilen isimdir.® Burada bizim ifade ettigimiz bir miizikal form olarak ilahidir. An-
cak YQnus’un siirlerinin ayn1 zamanda ilahi olarak da isimlendirildikleri bilinmektedir.” Ilahi
kelimesinin o déonemde kullanildig1 mananin siir oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Ciinkii ilk
donemlerde bu iki kelime birbirinden ayrilmadigi igin siir ile miisiki, misiki ile de siir kastedil-
mistir. Ayrica “Bestelenmis dini tasavvufi siir” anlaminda ilahi kelimesinin Evliya Celebi’nin
eserlerinde kullanildig1 da bilinmektedir.® Daha sonraki dénemlerde ise bir beste formu olarak
ilahi kelimesi kullanilagelmistir. [lahi formu genellikle zemin+nakarat+meyan-+nakarat seklinde

murabba, muhammes, miiseddes, miisemmen nazim sekli ile bestelenmektedir.’

Yinus’un siirlerinin bestelendigi bir diger dini miisiki formu ise Durak’tir. Durak, Evfer ve
Tiirk-1 darb usulleri ile bestelenmis ve yalniz okunan ilahilere verilen isim olarak tanimlanmak-
tadir.'® [lahi Durak olarak da isimlendirilen bu form zikir fasilalarinda Zakirler tarafindan teren-
niim olunan ilahi pargasi olarak da degerlendirilmektedir.!" XVII. Yiizyildan itibaren tesekkiil
ettigi tahmin edilen'? durak formunda konuyu Allah’in kudreti, biiyiikliigii ve fiilleri gibi konular
olusturmaktadir.'® Giifte olarak A+A+B+A seklinde olan siirlerin tercih edildigi goriilmektedir.'
Yunus’un Durak formunda bestelenmis bir¢ok siiri mevcut olmakla birlikte Ciniigen Tanrikorur
tarafindan bestenigar makaminda serbest bir usul ile bestelenen Ya ilahi bir ask ver bana ben kan-

daligim bilmeyeyim misrai ile baglayan eseri 6zellikle durak evferi formunda bestelenen duraklar-

Ahmet Hatipoglu, Besteleriyle Yunus Emre lahileri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymn Kurulu Yayinlari, 1993), 360-368.
Giilgin Yahya Kacar, “Yunus Emre ve Tiirk Tasavvuf Masikisi” Istem Dergisi 15/29 (Ekim 2017), 47-56.

Ahmet Hakki Turabi (ed.), Tiirk Din Miisikisi El Kitab: (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2021), 157.

Mustafa Tatg1, Yiinus Emre Divan Risdletii’'n Nushiyye, 33.

Ahmet Hakki Turabi (ed.), Tiirk Din Miisikisi El Kitabi, 158.

Yilmaz Oztuna, “Ilahi”, Biiyiik Tiirk Misikisi Ansiklopedisi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1990), 1/385.

10 Kazim Uz, Musiki Istilahdti (Konstantiniyye: Ebu’z-ziya Matbaasi Yaynlari, 1893), 25.

11 Dr. Subhi Ezgi, Nazari, Ameli Tiirk Musikisi (Istanbul: Bankalar Basimevi, ts.), 3/60.

12 Saadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi (Istanbul: Riza Koskun Matbaas1, 1942), 1/26.

13 Ubeydullah Sezikli (ed.), Tiirk Din Miisikisi Egitim Seti (Istanbul: Drt Mevsim Yaynlari, ts.), 118.

14 ismail Hakk1 Ozkan, Tiirk Miisikisi Nazariyati ve Usulleri, Kudiim Velveleleri (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2006), 101.
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dan bu noktada farklilik géstermektedir.'> Bu baglamda bagka drnekler de vermek miimkiindiir.'®
Hiiseyin Sadettin Arel, Akbaba Imami1 Mehmet Zaifi Efendi, Ciniicen Tanrikorur gibi bestekarlar
tarafindan Yunus’un siirlerinin durak formunda hem durak evferi usuliinde hem de serbest usulde

Tiirk Misikisi’nin gesitli makamlarinda bestelendigi goriilmektedir.

Bu siirlerin bir baska beste formu Nefes’tir. Bektasi tarikatinda genel olarak ilahiye verilen
isimdir. Kendine has bir iislubu olan nefesler genellikle Bektasi Raksi, Bektasi Raksani, Bektasi
Devr-i revani gibi usullerle bestelenmiglerdir.!” Bu usuller disinda da bazi ustller kullanilmigtir.
Yunus’un fikri olarak Haci Bektag Veli ile benzerligi ve aralarinda kurulan samimi iliskilerin
mevcudiyeti kaynaklarda zikredilmektedir.'® Bu nokta-i nazardan hareketle Yinus un siirlerinin

Nefes formunda bestelenmis olmasinin dogal bir netice oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Tevsih de Y{nus un siirlerinin bestelenmesinde kullanilan bir formdur. Kelime olarak siis-
lemek anlamina gelmektedir.!” Terim olarak ise Mevlid ve Mi’raciye bahirleri arasinda okunan
ve Peygamber Efendimizi konu alan Tiirk¢e, Arapca ve Farsca ilahilere verilen isimdir. Daha
cok durak evferi, devrikebir, ¢genber, zencir, evsat, hafif, muhammes, diiyek, sofyan, yiirlik semai
gibi usillerle bestelenmislerdir. 2-4-5-6- misrali kitalar seklinde tesekkiil etmistir.’ Yunus’taki
Peygamber askinin ifadeleri olan siirlerin Tevsih formuna ayr1 bir giizellik kattigini ifade etmek

mumkiinddr.

Yinus’un siirleri mersiye formunda da bestelenmistir. Mersiye, Kerbela’da sehit edilen
Hz. Hiiseyin ve Ehl-i beytin ardindan duyulan iiziintiiyli ifade eden manzumelerin besteli ya da
bestesiz okunmasi olarak tanimlanmaktadir.?! Yinus’un eserlerinden Sehitlerin ser ¢esmesi / Ev-
liyamin gozii yasi / Enbiyanin bagrt basi / Hasan ile Hiiseyin 'dir misralari ile baslayan eser tiiriin

en ¢ok bilinen 6nemli 6rneklerinden birisidir.?

Din-dis1 formlar igerisinde degerlendirilen sarki da Yunus’un eserlerinin bestelendigi diger
bir tiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sarki, 4,5,6,7,8,10,12 misrali kitalarin bestelenmesinden
meydana gelen ve genellikle kiigiik usullerle 6lgiilen terenniimsiiz bir formdur.”* Ozellikle Sela-
haddin Pmar tarafindan diiyek usuliinde ve neva makaminda bestelenmis olan Ben yiiriirem yane

vane / Ask boyadi beni kane misralar ile baslayan eser tiire giizel bir 6rnektir.

Halk miizigi formlarindan tiirkii de Y{inus’un siirlerinin beste yapildigi bir form olarak go-

riilmektedir. Tiirki, genellikle hece vezni az da olsa aruz vezni ile yazilmig Tiirk Halk Edebiyatina

15 Bu eserin notasti igin bk. Aytag Ergen Tiirk Masikisi Notam Programi.

16  Ornegin “dstk oldum bugiin meydan benimdir” misra ile baglayan siirin hiiseyni-necid makamindaki bestesi de serbest usul ile
bestelenmistir.

17 Onur Akdogu, Tiirk Miizigi 'nde Tiirler ve Bicimler (Izmir: Ege Universitesi Basimevi, 1996), 258.

18 Mustafa Tatci, Yiinus Emre Divan Risaletii’'n Nushiyye (Istanbul: H Yaymnlari, 2011), 22.

19  Ekrem Karadeniz, Tiirk Misikisinin Nazariye ve Esaslart (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlar, 2013), 167.

20 M. Nazmi Ozalp, Tiirk Misikisi Beste Formlar: (TRT Genel Sekreterlik Basim ve Yaymn Miidiirliigii Yaymnlari, 1992), 54.
21 Ahmet Hakki Turabi (ed.), Tiirk Din Musikisi El Kitabi, 136.

22 Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi (Istanbul: Riza Koskun Matbaasi, 1942), 2/477.

23 Ismail Hakki1 Ozkan, Tiirk Miisikisi Nazariyat: ve Usulleri, Kudiim Velveleleri, 108.
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ait sozlerin basit ve kiiciik soluklu melodilendirilmesi ile olusan bir tiirdiir.* Goniil ¢calabin tahti
goniile Calab bakti misrai ile baglayan Sadun Aksiit tarafindan Hiiseyni makaminda, curcuna

usulii ve tiirkii formundaki eser tiire ait orneklerdendir.

Cok smirli olmak kaydi ile Yanus’un siirleri Fantezi, Tevhit ve Ninni formunda da beste-
lenmistir. Fantezi, kurallar1 esnetilmis bir sarki 6rnegi olarak izah edilebilirken Tevhit, tarikatlar-
da Kelime-i Tevhitlerin zeminini teskil eden ve yedi heceli manzum eserler olarak tarif edilmek-

tedir.”> Ninni ise ¢ocuk uyutmak i¢in sdylenen tiirkiiler olarak tanimlanmaktadir.?
B. Yiinus’un Besteli Siirlerinin Sosyal Merasimlerdeki Yeri

Yinus’un siirlerinden yapilan besteler asirlardir sosyal hayat icerisinde varligini devam
ettirmigtir. Hayatin hemen her alanina siirleri ile dokunan Y{nus adeta toplumun sosyal haya-
tina eslik etmis ve onlarin dogumundan Sliimiine merasimlerinde hep bu siirler bir sekilde icra
edilegelmistir. Ylnus’un besteli siirlerinin hangi sosyal merasimlerde kullanildigina dair bilgiler
gorebildigimiz kadariyla kaynaklarda soyle gegmektedir: Kandil merasimleri (mevlid kandili, be-
rat kandili, mirag kandili), Cesitli tarikat tekkelerinde icra edilen zikir merasimleri, Ramazan ay1
icerisinde icra edilen cesitli merasimler (Ramazani karsilama, ugurlama, teravih namazlari vs),
Okula baslama merasimleri, Hac merasimleri (hacilar1 ugurlama ve karsilama), nikah merasim-
leri, cenaze merasimleri, hilafet (seyhlik tac1 giydirme) merasimleri, hafizlik-icazet merasimleri,
Muharrem ay1 igerisinde Kerbela hadisesinin y1l dontiimiinde yapilan merasimler, Mevlevi ayini
merasimleri. Bu merasimlerin yani sira gocuklara isim koyma, Islam’a giris ve dervis olmaya
ilk adim1 atma, ¢ocuklart uyutma agsamasinda yapilan uygulamalarda da bu eserlerin okundugu

goriilmektedir.

Cocugun diinyaya gelmesinden sonra giizel bir sekilde isimlendirilmesi anne babanin vazi-
felerinden birisidir. Ylinus giizel ismin mahiyetini su satirlarla dile getirmektedir: Canim kurban
olsun senin yoluna /Ad giizel kendi giizel Muhammed / Gel sefaat eyle kemter kuluna / Ad giizel
kendi giizel Muhammed.?” Cocugun biiylime ¢aglarinda annelerinin okuduklar1 ninniler de yine
cok kullanilan bir form olarak bilinmektedir. Yunus’un “Seyrettim Muhammedi / Dogmus nurlar
icinde” dizeleri ile baslayan siiri hicaz makamindaki bestesi ile ninni olarak okunan 6nemli eser-
lerimizden birisidir.>® Okula baslama ve hafizlik merasimleri de yine Y{inus siirleri ile stislenmis-
tir. Ozellikle bestesi Zekai Dede’ye ait olan sofyan usulii ve ussak makamindaki Allah emrin tuta-
lim / Rahmetine batalim dizeleri ile baslayan eser ve yine Zekai Dede’nin hiizzam makaminda ve

diiyek usuliinde besteledigi Ne bahtl: ol kisi kim / Okudugu Kur’an ola dizeleri ile baslayan eser

24 Onur Akdogu, Tiirk Miizigi 'nde Tiirler ve Bigimler, 148.
25  Ahmet Hakki Turabi, “Tiirk Din Musikisinde Yinus Emre”, 134.
26 Onur Akdogu, Tiirk Miizigi 'nde Tiirler ve Bi¢imler, 150.

27 Bu eserin birgok bestekar tarafindan bircok makamda bestelendigi bilinmektedir. Ve halk arasinda da yaygin olarak
kullanilmaktadair.

28 Cemale_ddin Server Revnakoglu, “Yunus’un Bestelenmis Ilahileri Nerede ve Ne zaman Okunurdu”, Tasavvuf Kitabi, ed. Cemil
Ciftei (Istanbul: Calig Ofset, 2003), 430.
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bu merasimlerde okuna gelmistir.? islam’a yeni girenler ve yeni dervis adaylari igin yapilacak
olan uygulamalar esnasinda da okunan yine Yunus ‘un dervislik der ki bana / sen dervis olamazsin
musralari ile baglayan hiiseyni makamindaki eser de bize bu noktada 6rnek teskil etmektedir.*
Yine nikah alaylarinda da Y{nus’un siirlerinin ilahi olarak icra edildigi zikredilmektedir. Aray
arayt bulsam izini / Izinin tozuna siirsem yiiziimii misralar1 ile baslayan diiyek usiliinde ve saba
makamindaki eserin aslinda devran ilahilerinden oldugu ancak mahalle diigiinlerinde damadin
yatsidan sonra camiden getirilisi esnasinda da okundugu kaynaklarda goriilmektedir.’' Hilafet
(seyhlik tac1 giydirme) merasimlerinde Yinus’un Dervislik bastadir tacda degildir / Kizdirmak
oddadwr sacda degildir misralari ile baslayan 6zellikle segdh makamindaki bestesinin dnemli
bir yeri mevcuttur. Cenazelerde de Yinus’un siirlerinin icra edildigini gormek miimkiindiir. Bu
noktada bir 6rnek vermek gerekirse Bir tahta yaratmissin / Halim anda yazmigsin misralari ile

baslayan diiyek usuliinde ve neva-ussak olarak bestelenmis eseri zikredebiliriz.??

Yinus’un siirlerinin miibarek giin ve gecelerde de cami ve tekkelerde siirekli icra edildigi
goriilmektedir. Ornegin Mevlid merasimlerinde ¢okga okundugu bilinen Alemler nura gark oldu
/ Muhammed dogdugu gece misralari ile baslayan ve Rast makaminda bestelenmis tevsih onemli-
dir.** Muharrem, Ramazan gibi aylarin yaninda haci ugurlama ve karsilama, tekkelerde 6zellikle
zikir esnasinda ¢esitli aralarda da bu eserlerin okundugunu gérmekteyiz. Bu baglamda Ramazan
ay1 igerisinde icra edilen Allah diyelim daim Mevla gorelim n’eyler / Yolda duralim kaim Mev-
ld gorelim n’eyler misralan ile baslayan muhayyerkiirdl makaminda bestelenmis olan ve ¢okga
okunan eser zikredilebilir.** Bu 6rnekleri artirmak miimkiindiir. Ancak biz daha detayli olarak bir
liste verecegimiz i¢in burada sadece birka¢ 6rnek vermekle yetinecegiz. Simdi sosyal merasim-

lere eslik eden bu eserlerin listesi kaynaklarda goriilebildigi kadar ile asagida siralanmaktadir:

C. Yunus’un Sosyal Merisimlerde icra Edilen Besteli Siirlerinin Tablosu’

Eserin i1k Misrast Bestekari Makam Usilii Formu Hangi Platformda fcra
Edilebildigi

Alemler nura gark oldu |- Rast Diiyek Tevsih Mevlid Kandilleri

Muhammed dogdugu

gece

A sultanim sen var iken | Zekai Dede Ussak Sofyan [lahi Zikir merasimleri

A sultanim sen var iken | Zekai Dede Acemasiran Sofyan Tlahi Zikir merasimleri

Aceb bu benim canim | - Mahur Diiyek / Devr-i | [lahi Zikir merasimleri
Kebir

Adim adim ileri bes Ali Riza Sengel Ussak Sofyan ilahi Zikir merasimleri

alemden igeri

29  Revnakoglu, “Yunus’un Bestelenmis ilahileri Nerede ve Ne zaman Okunurdu”, 430.

30 Mustafa Ozdamar, Islambol Geleneginde Sivil Merdsimler ve Dogumdan Oliime Miisiki (Istanbul: Kirk Kandil, 1997), 81.
31 Revnakoglu, “Yunus’un Bestelenmis Ilahileri Nerede ve Ne zaman Okunurdu”, 449.

32 Revnakoglu, “Yunus’un Bestelenmis ilahileri Nerede ve Ne zaman Okunurdu”, 446.

33 Mustafa Ozdamar, Islambol Geleneginde Sivil Merdsimler ve Dogumdan Oliime Misiki, 131.

34  Mustafa Ozdamar, Islambol Geleneginde Sivil Merdsimler ve Dogumdan Oliime Miisiki, 157.

35 Bu listenin olusturulmasinda dzellikle Cemaleddin Server Revnakoglu'nun “Yunus’un Bestelenmis ilahileri Nerede ve Ne
zaman Okunurdu?” ve Mustafa Ozdamar’in “Islambol Geleneginde Sivil Merasimler ve Dogumdan Oliime Miisiki” adl1 eserleri

dikkate almmustir.
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Alemler nura gark oldu | Calakzade Mustafa Rast Evsat Tevsih Mevlid / Zikir merasimleri
Efendi
Allah diyelim daim Fehmi Tokay Rast Sofyan ilahi Mevlid / Zikir merasimleri
Allah diyelim daim Salahi Dede Muhayyer kiirdi | Sofyan ilahi Ramazan senlikleri
Mevla gorelim n’eyler | (Selahaddin Demirtas)
Allah emrin tutalim Zekai Dede Ussak Sofyan ilahi Okula baglama merasimleri
Allah emrin tutalim Zekai Dede Mahur Diiyek ilahi Okula baglama merasimleri
Allah emrin tutalim - Hicaz Durak Evferi Durak Tekkelerde zikir
(Hiimayun) merasimlerinde
Alma tenden canimi Sermiiezzin Halit Bey | Evig Sofyan Tlahi Teravih namazlari
aman Allahim aman
Alma tenden canimi Sadettin Kaynak Hiizzam Diyek ilahi Mevlid merasimleri /
aman Allahim aman Ramazan ay1
Aray1 aray1 bulsam izini | Neyzen Mahmut Bilki | Ferahnakasiran | Sofyan ilahi Hac merasimleri
Aray1 aray1 bulsam izini |- Saba Sofyan ilahi Zikir / Nikah merasimleri
Agik oldum ben Allah’in | - Hiizzam Sofyan Tlahi Zikir merasimleri
adina
Ask bezirgani sermaye | - Muhayyer Diiyek Tlahi Zikir merasimleri
cant
Ask bezirgani sermaye | - Ussak Diiyek [lahi Zikir merasimleri
cant
Askin ald1 benden beni | Ali Sirugani Dede Saba Nim ilahi Zikir merasimleri
sofyan
Askin ile asiklar Necdet Tanlak Hiizzam Diiyek ilahi Zikir merasimleri
Askin ile asiklar Zekai Dede Besteisfahan Sofyan ilahi Zikir merasimleri
Askin ile agiklar - Hiizzam Diiyek ilahi Zikir merasimleri
Ayirma beni senden Haci Ramazan Mahur Diiyek ilahi Ramazan ay1 / Teravih
namazlari
Be-hey gafil uyan - Hicaz Yiiriik Semai ilahi Bektasi cenazeleri
Ben dervisim diyene - Cargah Sofyan Tahi Zikir merasimleri
Ben dost ile dost - Tebriz Diiyek Tahi Zikir merasimleri
olmusam
Ben yiiriirim yane yane |- Bestenigar Sofyan [lahi Zikir merasimleri
Ben yiiriirim yane yane | Dede Efendi Arazbar Diiyek ilahi Zikir merasimleri
Ben yiirliriim yane yane |- Acemagiran Sofyan ilahi Zikir merasimleri
Ben yiirliriim yane yane | Balat Seyhi Kemal Acembuselik Sofyan ilahi Zikir merasimleri
Efendi
Ben yiirlirlim yane yane |- Sevkefza Diiyek ilahi Zikir merasimleri
Benem ol ask bahrisi - Saba Diiyek Tlahi Zikir merasimleri
Benem ol ask bahrisi Ahmet Miinir (Koyun | Saba Diiyek ilahi Zikir merasimleri
Halife)
Benem ol ask bahrisi - Irak Diiyek ilahi Zikir merasimleri
Bir gece Muhammede | Hafiz Sami Ozer Segah Sofyan ilahi Mirac kandilleri
Calab’tan geldi Burak
Bir gece Muhammede | - Acem Sofyan ilahi Mirac kandilleri
Calab’tan geldi Burak
Bir koprii yaratmigsin Muallim Ismail Hakki | Ussak-Neva Sofyan ilahi Bektasi meclisleri
Bey
Bir tahta yaratmigsin Muallim Ismail Hakki | Neva Sofyan [lahi Zikir merasimleri / Tarikat
halim anda yazmigsin Bey cenaze merasimleri
Canim kurban olsun - Ferahnak Diiyek ilahi Cocuklara isim koyma
senin yoluna
Canim kurban olsun Hafiz Zeki Altun Hiiseyni Yiiriik Semai | [lahi Cocuklara isim koyma
senin yoluna
Canim kurban olsun Ali Riza Sengel Hiiseyni Diiyek ilahi Cocuklara isim koyma
senin yoluna (Eyyubi)
Canim kurban olsun - Irak Sofyan ilahi Cocuklara isim koyma

senin yoluna
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Canim kurban olsun - Mahur Sofyan ilahi Cocuklara isim koyma

senin yoluna

Canim kurban olsun Abidin Gergeker Sazkar Yiiriik Semai | ilahi Cocuklara isim koyma

senin yoluna

Canim kurban olsun Amir Ates Segah Sofyan ilahi Cocuklara isim koyma

senin yoluna

Canim kurban olsun Muzaffer Ozak (Aski) | Suzinak Sofyan [lahi Cocuklara isim koyma

senin yoluna

Cebrailim selam eyle - Hiiseyni Sofyan ilahi Mirac kandilleri

dostuma

Calab nurdan yaratmis | Aslan Hepgiir Mahur Diiyek ilahi Mevlid kandilleri

canini Muhammedin

Ciktim erik dalmma anda | Mehmet Efendi Giilizar Sofyan ilahi Zikir merasimleri

yedim tiziimii (Zakirbasi-Eyyubi)

Daglar ile taslar ile Hiiseyin Sebilci (Hafiz) | Saba Diiyek Tlahi Zikir merasimleri

Daglar ile taglar ile Kutb’unnayi Osman Hicaz Sofyan ilahi Zikir merasimleri

Dede

Dervis olan kisiler - Segah Diyek ilahi Bektasi meclisleri

Dervislik bastadir tacda | Sikarizade Ahmed Segah Sofyan ilahi Zikir / Hilafet (seyhlik taci

degildir Efendi giydirme) merasimleri

Dervislik bastadir tacda | Ali Riza Sengel Nikriz Sofyan ilahi Zikir / Hilafet (seyhlik tact

degildir (Eyyubi) giydirme) merasimleri

Dervislik der ki bana - Hiseyni Sofyan ilahi Zikir merasimleri

Dervislik der ki bana - Hiiseyni Sofyan Tlahi Islam’a giris ve dervislik

sen dervis olamazsin

Dinin imanin var ise hor | Muallim {smail Hakk1 | Bestenigar Diiyek Tlahi Zikir merasimleri

gorme gel dervisleri Bey

Dolap nigin inilersin Selahattin Giirer Ussak-Neva Sofyan ilahi Mevlid merasimleri / Zikir
merasimleri

Dolap nigin inilersin Abdullah Dede Rast Devr-i Hindi ilahi Mevlid merasimleri / Zikir
merasimleri

Dolap nigin inilersin Selahattin Giirer Segah Curcuna ilahi Mevlid merasimleri / Zikir
merasimleri

Durmaz yanar viicudum | Zekai Dede Rast Sofyan Tlahi Zikir merasimleri

Durmaz yanar viicudum | Zekai Dede Mahur Sofyan Tlahi Zikir merasimleri

Durmaz yanar viicudum | Zekai Dede Mubhayyer Diiyek Mahi Zikir merasimleri

Diinyaya magrur kisi Yasar Okur (Hafiz) Segah Diiyek ilahi Zikir merasimleri

tovbeye gel tovbeye

Edelim cevlan kilalim | - Nevruz Evsat ilahi Zikir merasimleri

seyran (Huiseyni)

Ey alemleri yaradan - Ussak Sofyan Nefes Bektasi meclisleri

Ey asikan ey asikan Seyh Mes’ut Efendi Hicaz Sofyan ilahi Zikir merasimleri

Ey dervisler ey Ali Riza Sengel Ussak Cifte Diiyek ilahi Zikir merasimleri

kardesler

Ey dervisler ey - Hiiseyni Sofyan ilahi Cenaze merasimleri

kardesler ne acep

derdim var benim

Ey enbiyalar serveriey |- Ussak Sofyan Tevsih Mevlid / Zikir merasimleri,

evliyalar rehberi Ramazan

Gani Mevlam nasip etse |- Rast Sofyan [lahi Hac merasimleri

Gelin ey agiklar gelin - Saba Diiyek ilahi Zikir merasimleri

Gelin ey asiklar gelin - Diigah Serbest Durak Zikir merasimleri

Gonill hayran olup dur |- Hicaz Sofyan ilahi Zikir merasimleri / Teravih

ask elinden namazlart

Gonill hayran olup dur |- Mahur Sofyan ilahi Zikir merasimleri / Teravih

ask elinden namazlari

Goniil hayran olup dur |- Ussak Sofyan ilahi Zikir merasimleri / Teravih

ask elinden namazlari

Goniil hayran olup dur | Seyyid Efendi (Seyh) | Bayati Diiyek Tlahi Zikir merasimleri / Teravih

ask elinden

namazlari
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Haktan gayri sevgiler Buhurizade Seyh Rast Evsat ilahi Zikir merasimleri

kiilli yalandir Abdulkerim Efendi

Haktan gayri sevgiler Ayhan Altinkuglar Sehnaz Diiyek ilahi Zikir merasimleri

kiilli yalandir

Halet ile bana bir hal Eyyubi Mehmet Efendi | Neva Diiyek ilahi Zikir merasimleri

gorindii

Her kagan anarsam seni | - Ussak Evsat ilahi Mevlid / Zikir merasimleri

ilham ile diin gece - Diigah Cifte Diiyek ilahi Zikir merasimleri

Ism-i siibhan virdin - Saba Diiyek ilahi Zikir merasimleri

mi var

Kaébe’nin yollar1 boliik |- Rast Sofyan ilahi Hac merasimleri

boliiktiir

Meded kil derdime Ahmet Ozhan Saba Diiyek ilahi Hac meréasimleri

dermanim Allah

Milk-i bekadan Mehmet Efendi Gerdaniye Sofyan Tlahi Zikir merasimleri

gelmisim (Yakupzade-Bursalr)

Miistak olup 6zledigim | Sermiiezzin Rifat Bey | Ussak Evsat ilahi Ramazan ay1 / Teravih
namazlari

Ne bahtli ol kisidir ki Zekai Dede Hiizzam Diyek ilahi Mektebe baslama / Ramazan
/ Hafizlik icazet merasimleri

Nice bir besleyesin sen | Ali Sirugani Dede Buselik Evsat ilahi Teravih namazlari

bu kadd u kameti

Nice bir uyursun Ahmet Efendi Bayati Durak Evferi | Durak Zikir merasimleri

uyanmaz misin (Sikarizade)

Oliimii aklina getir - Hicaz Humayn | Sofyan ilahi -

Omiir bahgesinin giilii | Kiigiik Ahmet Aga Rast Sofyan ilahi Zikir / Cenaze merasimleri

solmadan

Seni ben severim - Huseyni Sofyan ilahi / Zikir merasimleri / Bektasi

Nefes tekkeleri

Sensin bize bizden - Hiiseyni Kiirdi | Semai ilahi Zikir merasimleri

yakin

Seyrettim Muhammedi |- Hicaz Sofyan Ninni Cocuk uyutma agamasi

dogmus nurlar iginde

Sehitlerin ser gesmesi Dede Efendi Hicaz Diiyek Tlahi Muharrem ay1 / Kerbela
merasimleri

Sehitlerin ser ¢esmesi - Hicaz Sofyan [lahi Zikir merasimleri /
Muharrem ay1

Sol cennetin irmaklart | - Hicaz Evsat [lahi Zikir merasimleri

Suride vii seyda kilan Zekai Dede Hicaz Sofyan Ilahi Zikir merasimleri

yarin cemalidir

Suride vii seyda kilan Zekai Dede Muhayyer Sofyan ilahi Zikir merasimleri

yarin cemalidir

Suride vii seyda kilan - Acem Asiran Diiyek Mahi Zikir merasimleri

yarin cemalidir

Suride vii seyda kilan Abdurrahman Nesib Saba Cifte Diiyek ilahi Zikir merasimleri

yarin cemalidir Efendi

Suride vii seyda kilan Sermiiezzin Baha Bey | Ussak Sofyan ilahi Zikir merasimleri

yarin cemalidir

Suride vii seyda kilan - Tebriz Sofyan ilahi Zikir merasimleri

yarin cemalidir

Suride vii seyda kilan - Cargah Sofyan ilahi Zikir merasimleri

yarin cemalidir

Suride vii seyda kilan - Hicaz Humayin | Sofyan Tlahi Zikir merasimleri

yarin cemalidir

Tast1 rahmet deryasi - Huzi Sofyan ilahi Okula baslama merasimleri /
Berat kandilleri

Tast1 rahmet deryast - Evig Diiyek ilahi Okula baglama merasimleri /
Berat kandilleri

Tast: rahmet deryasi - Ussak (Huzi) Sofyan Tlahi Zikir merasimleri

Tast: rahmet deryasi - Rast Sofyan Tlahi Zikir merasimleri

Tast: rahmet deryasi - Segah Diiyek [lahi Zikir merasimleri
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Tasti rahmet deryasi - Hicaz Diiyek ilahi Zikir merasimleri

Tasti rahmet deryasi Muallim Ismail Hakki | Evig Sofyan ilahi Zikir merasimleri
Bey

Tehi sanman siz beni Dervis Ali Sirugani Evig Diiyek ilahi Zikir merasimleri

Uyan be hey gafil hab-1 | Hayrullah Taceddin Rast Diiyek ilahi Cenaze merasimleri

gafletten Efendi

Uyan be hey gafil uyan | Seyfettin Osmanoglu Evig Evsat ilahi Zikir merasimleri
(Sehzade)

Yar yiiregim yar - Mahur Sofyan Tlahi Zikir merasimleri / Mevlevi

ayinleri

Yarab n’ola halim benim | Fatih Koca Kiirdi Diiyek ilahi Cenaze merasimleri

Yine yaz aylar1 geldi Hasan Efendi Karcigar Diyek ilahi Zikir merasimleri
(Yenikoylii)

Yiice sultanim derde Zekai Dede Stzidil Agir Diiyek ilahi Zikir merasimleri

dermanim

Yiiriik degirmenler gibi | Dede Efendi Sehnaz Evsat ilahi Zikir merasimleri

Yiriik degirmenler gibi | - Hiiseyni Sofyan Nefes Bektasi meclisleri

Yiizbin cefa kilsan bana | - Cargah Sofyan Tlahi Zikir merasimleri

36
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Sonuc¢

Yaklagik yedi asirlik bir tarihe sahip olan Y@nus siirleri ylizyillardir insanlar tarafindan se-
vilmis, kullanilmig ve giiniimiize kadar varliginit muhafaza edebilmistir. Tiirk Masikisi’nin bir¢ok
formda yapilan bestesine ilham kaynagi olan, hem aruz hem de hece vezni ile yazilan bu siirler,
halkin duygu ve diisiincelerini ifade etmenin en 6nemli araglarindan birisi olmustur. Bu baglam-
da ozellikle bestelenmis olan eserler halkla biitiinlesmis, sosyal hayatin adeta kendisi olmustur.
Zaman igerisinde bu eserler kandil merasimleri, ¢esitli tarikat tekkelerinde icra edilen zikir mera-
simleri, Ramazan ay1 igerisinde icra edilen ¢esitli merasimler, okula baglama merasimleri, Hac
merasimleri, nikdh merasimleri, cenaze merasimleri, hilafet (seyhlik tac1 giydirme) merasimleri,
hafizlik-icazet merasimleri gibi zaman dilimlerinin vaz gecilmez bir enstriimani haline gelmistir.
Ayrica ¢ocuklara isim koyma, Islam’a giris ve dervis olmaya ilk adim1 atma asamasinda ve co-
cuklar1 uyuturken yapilan uygulamalarda da bu eserlerin icra edildigi anlagilmistir. Daha detayli
bir ¢alismaya vesile olmasi temennisiyle s6zlerime son verirken sempozyumu hazirlayanlara ve

katkida bulunanlara en kalbi duygularimla siikranlarimi arz ederim.
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